Krizisek és kockazatok —
az antropologiai megkozelités

SZIJARTO ZSOLT

A mindennapok megszokott rendjét felborité krizisek, a killonb6z6 tarsa-
dalmi rendszerek koézotti atmeneti id6szakok vizsgalata régota a kulturalis antro-
pologia kitlintetett vizsgalati teriiletei k6zé szamit. Szamos kutatas, illetSleg eset-
tanulmany foglalkozott az individualis és tarsadalmi krizishelyzetek leirasaval és
értelmezésével. Mikézben a krizisekhez kapcsol6dd ritusok a kiilsé szemléls
szamara legtobbszOr nehezen érthetének, néha egyenesen riasztonak és félelme-
tesnek tinhettek, a kutatok — minden idegenkedésiik ellenére — abban t6bbnyire
egyetértettek, hogy ezek a jelenségek az adott kultira rendszerének egyik fontos
elemét alkotjak. A tudomanytorténet elmult évtizedei soran fokozatosan kialakult
a fogalmak, elméleti keretek hal6zata, amelyekben ezek a nehezen racionalizalha-
t6, szamos emocionalis elemet tartalmazé események atértelmezédtek, s a kuta-
tok egyre inkabb meghatirozott id6- és térbeli struktdraval, sajatos szimbolum-
hasznalattal rendelkez6 tarsadalmi tényekként tekintettek rajuk. Igy hoztak létre
az ,,atmeneti ritusokkal”; a ,,communitas-szal”, a ,,tarsadalmi dramakkal” foglal-
kozé tanulmanyok a kulturalis antropolégia egyik alapvetd diskurzusat, amelyben
a tarsadalom, a mindennapi élet ,,normalis” menetét ideiglenesen felfliggeszté al-
lapotok leirhaték és elhelyezhet6k.

Ez a helyzet, diszciplinaris kézmegegyezés a nyolcvanan években valtozott
meg alapvetéen, mégpedig egy angol antropolégus, Mary Douglas munkajanak
hatasara. Aaron Wildawskyval kézosen irott, Kockdzat és kultrira ciml koényvik
(Douglas — Wildawsky 1982) jol illeszkedett a publikdciok azon sorozatiba,
amelybdl ekkortajt kezdett kialakulni az un. ,kockazat-diskurzus” (Beck 1986).
Ezek a tanulmanyok, kényvek f6ként azt tematizaltak, hogyan valtoznak meg az
4j technolégiai rendszerek megjelenésével a mindennapi élet keretfeltételi, ho-
gyan valnak a kilénb6z6 kivételes allapotok, individualis és tarsadalmi krizisek,
kornyezeti katasztrofak a mindennapi élet szerves alkotorészeivé. Ezzel kapcso-
latban Mary Douglas empirikus esettanulmanyok segitségével leginkabb azt a
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folyamatot elemezte, hogy egy archaikus kultura milyen kognitiv és szimbolikus
eszkozoket alkalmaz arra, hogy meghatarozza az adott csoportot, tairsadalmat ve-
szélyeztetd lehetséges veszélyek, krizisek szamat és kiterjedését, illetSleg milyen
intézményeket hoz létre, amelyek segitségével ezeket a véletlen veszélyhelyzeteket
uralhato, kiszamithaté kockazatokka valtoztatja at. Wildawskyval kéz6s kényvitk
mar tilmegy a kilénb6z6 archaikus kézdsségek veszély- és krizisallapotainak
plasztikus bemutatasan, fontos kordiagnosztikai tartalommal bir: kisérletet tesz
ugyanis arra, hogy — a korabban létrehozott fogalmi keret felhasznalasaval —
megmagyarazza azt a problémat, miért jelenik meg és terjed el a hatvanas évektdl
kezdve a nyugati tarsadalmak meghatarozott csoportjaiban a kornyezeti értékek
iranti figyelem és szenzibilitas, s hogyan valik ez koz6sségeket teremtd, cselekvé-
seket formalé erévé.

Ezt a kordiagnosztikai megkozelitést viszi tovabb az — antropoldgiai mellett
jelentSs szociolégiai gyokerekkel is rendelkez6 — kockazat-diskurzus. Egyik leg-
fontosabb megallapitasa ugy hangzik, hogy a killénb6z6 4j technolégiak, techno-
l6giai rendszerek (legtobbszor az atomenergiara, gén- és nanotechnolégiara utal-
nak ezzel kapcsolatban) altal 1étrehozott veszélyek, krizishelyzetek egyik tjdonsa-
ga abban rejlik, hogy nem érvényesek rajuk a modern tarsadalomban korabban
alkalmazott veszély-, illetSleg kockazatészlelési és -értékelési mechanizmusok, s
ennek kévetkeztében nem rendelkeziink veliik kapcsolatban megbizhaté kognitiv
és szimbolikus elharité mechanizmusokkal sem.

Mary Douglas és Aaron Wildawksy konyvének megjelenése 6ta tobb mint
30 év telt el — ez id6 alatt szamos kutatdst, esettanulmanyt inspiraltak a kétetben
felvetett problémak, egyre nagyobb érdekl6dés mutatkozott a veszélyek, ktizis-
helyzetek kilénb6z6 szempontrendszerd vizsgalata irant. Mindez jol lathaté a
kockazat-diskurzus tovabbi intézményestlésén, tematikai-médszertani sokszinG-
ségén. B t6bb mint hiarom évtized perspektivajabdl kiindulva érdemes réviden
attekinteni, mit tértént ezen id6 alatt a krizisek és veszélyek tarsadalmi észlelését
és értékelését illetSen, illetSleg milyen problémakat tematizal leginkabb e kérdés-
korrel foglalkozo kurrens tarsadalomtudomanyos irodalom.

Els6 pillantasra szembetiné — s némileg megtéveszté — az az atfogd pro-
fesszionalizacio, amely ezen a teriilleten az utdbbi évtizedekben végbement. Ka-
16nb626 szakértelmek, specialis tudasok gyors és megallithatatlan intézményesu-
lése éppugy megfigyelhets, mint 4j foglalkozasi csoportok megjelenése, amely
eredményeképpen medidtorok és tanacsadok, tervezdk és elemzbk egész csapata
foglalkozik a kiilonb6z6 kockazatok, ktizis-helyzetek elemzésével, magyarazata-
val, elhdritasaval. E professzionalis szereplOk egy része rdadasul nem az allam 4al-
tal feliigyelt szervezeti infrastruktiraban tevékenykedik, munkédjuk kereteit leg-
tobb esetben a killénb6z6 krizis-tertileteken (biztositasi iparban, kiilonb6z6 veszé-
lyes technolégidkkal dolgozé iparagakban) dolgozé és a sikeres mikédtetésben
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érdekelt multinacionalis vallalatok biztositjak. A tarsadalomtudomany a kilencve-
nes években taldlé nevet is adott ennek a teriiletnek: igy jott létre a ,,kockazat-
menedzsment”, ,,kockdzat-kommunikacié” gyorsan fejl6dd, praxisorientalt kuta-
tasi iranyzata (Jungermann 1991).

E fejlemények ellenére mégis az a kiilsé szemlélé benyomasa, hogy a feltar-
téztathatatlannak tné professzionalizaciét és markans intézményestlést nem
kovette a lakossagi kockazatészlelés és -értékelés hasonld elGjelti atalakuldsa. A
nyugati tipust tarsadalmakban a krizisekhez, kockazatokhoz kapcsol6dé beallitod-
dasok nem abba az iranyba valtoztak, hogy jelentésen csékkent volna a félelem a
veszélyektdl, s az ,élet biztonsagossaga” altalainosan elterjedt vélekedéssé valt
volna. Ellenkez6leg.

A nyolcvanas évek végétél — nem fiiggetlentl a kilonb6z6 posztmodern
iranyzatok megjelenésétdl és elterjedésétél — mind a tudomanyos, mind a min-
dennapi értelmezések tertiletén széles kdrben elterjedt az a felfogis, hogy a nyu-
gati tipusu tarsadalom-fejl6dés krizisbe kertlt. Az a tarsadalomtorténeti 1éptékek-
kel is jelentSs idGszak, amely kozvetlenil a II. vilaghabord utan kezd6dott, s a
hatvanas-hetvenes években is meghatarozé volt, a gazdasagi-tarsadalmi-kulturalis
alapelveit tekintve egyarant valsagjeleket mutatott, érvényessége megkérdGjelezo-
dott. Sokféleképpen nevezték ezt az allapotot — a ,,modernség (vagy akar a ,,tor-
ténelem”) végeként”, a ,joléti tarsadalmak kriziseként”, — e diagnézisok ugyan-
akkor kozosek voltak a krizis rogzitésében, illetSleg egy cezdra, korszakhatar
megallapitasaban. Ha végigtekintiink az ebben az id6szakban sziletett tudoma-
nyos-filozofiai mévek egy részén, konnyen az a benyomasunk tamadhat, hogy
egy sajatos kiindulépont, a krizis-allapot tudatositasa uralja ezeket; vagy a francia
filozofus, Jacques Derrida taldlé fordulataval egy sajatos ,,apokaliptikus hangvé-
tel” elterjedését tapasztalhatjuk (Derrida — Kant 1993).

Ennek az altalanossa valt intellektualis beallitddasnak kinaltak jol vizualizal-
hato, er6teljes metaforakat, s egy sikeresen miik6dé reprezentacios feliletetet a
korszak popularis kultarajanak termékei. A késémodern tarsadalmak egyik fontos
kulturalis tjdonsaganak a mindennapi élet mind erGteljesebb mediatizaltsaga te-
kinthets, ahogyan ezt Baudrillard-t6l David Harvey-ig szamos szerz6 megallapi-
totta. Ezen a mediatizacids trenden belil kitlintetett szerep jutott a krizisek, ki-
16nb6z6 — természeti, tarsadalmi — katasztrofak megjelenitésének: készen kapott,
latvanyos témadkat kindlnak a médiaipar szerepléi szamara, amelyek sok szalon
kapcsolodnak a tirsadalomban jelenlévé aktualis félelmekhez, problémakhoz.
Nem lehet tehat azon csodalkozni, hogy az imaginacids ipar legkilonfélébb aga-
zatal — a széles tomegeket elérS filmek, a képregények, a szamitdégépes jatékok,
vagy éppen a bestsellerek — folyamatosan napirenden tartjak ezt a tematikat, kiva-
16 lehetSséget kinalnak a kézonséget foglalkoztat6 kilonb6z6 ,,moralis panikok”
megfogalmazasara és szimbolikus lekiizdésére.
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Egy tovabbi — a nyolcvanas-kilencvenes évektdl ugyancsak meghatarozéva
valé — tendencia azt mutatja, hogy az elmult évtizedekben a krizisek, katasztréfak
szamanak exponencialis névekedése figyelheté meg. Ez a trend a globalizaciéval,
illetéleg az 4j informacids technolégidkkal fiige Gssze: a kockdzat-diskurzus egyik
fontos felismerése az volt, hogy a térben-idében korabban jobban lokalizalt krizi-
sek, katasztrofak Osszekapcsolodnak, s hatasuk, befolyasuk széles teriileteken,
globalis méretekben is érzékelhetd lesz. Mindez Gjra felveti azt a kérdést, amelyet
a teriilet egyik klasszikusa, Ulrich Beck mar a kilencvenes években megfogalma-
zott: a krizisek, katasztrofak elleni kizdelem voltaképpen a 1étezé tarsadalmi
egyenl6tlenségek egyik 4j megjelenési formajanak is tekinthet6; a globalis vilag
egyik fontos Uj fejleménye a kockazatos technologiak exportja a gazdasagilag fej-
lettebb tertletekrdl a periférikusabb allamok iranyaban (Beck 1991).

A tarsadalmak krizisekkel, veszélyekkel szembeni bedllitédisa nem csupan
az észlelt kockazatok mentén értékelhet6, hanem abban is, miképpen véltoznak a
beallitbdasok azokkal az intézményekkel kapcsolatban, amelyek legfontosabb fel-
adata éppen ezek elharitasa, csokkentése volna. A tarsadalmak krizisek, katasztro-
fak iranti érzékenységének névekedését jol mutatja, hogy az elmult évtizedekben
csokkent azon két nagy intézményrendszerbe vetett bizalom, amelyek a krizis-
helyzetek elharitasaval, menedzselésével foglalkoznak. Igy mind a tudomany,
mind az allam szerepével szemben nagyon kritikus hangok fogalmazdédtak meg.
A tudomannyal kapcsolatban leginkdbb az a probléma vetédik fel, hogy — noha
elvileg egy olyan eszkéznek kinalkozott, amelynek 6 feladta a kilénb6z6 tech-
nologiakkal kapcsolatban az el6rejelzés, ezek kézbentartasa és ellenérzése, ennek
ellenére — mtikddése soran maga is szamtalan krizishelyzet létrehozéja lesz. Az
allam szerepével kapcsolatban pedig legtébbszor az a kritika fogalmazédik meg,
hogy a nemzetallamok cselekvési lehetGségei a kockazatok és krizisek globalissa
valt vilagaban meglehet6sen behataroltak; 6nalléan képtelenek arra, hogy meg-
bizhatéan kézben tartsak ezeket a folyamatokat; mikézben a nemzetek folotti
szervezetek jogosultsigai és lehetéségel e vonatkozasban meglehet6sen korlato-
zottak.

A krizisekkel, veszélyekkel kapcsolatos tarsadalmi érzékenység megnoveke-
dése kifejezetten aktualitast kinal egy olyan folyodirat szamara, amely Osszeallitasa-
nak kézéppontjaba a krizis-fogalmat helyezte.

A kovetkez6 tanulmanyok legalabb harom néz&pontbdl kézelitenek a prob-
lémahoz: az irasok egy része a pszichologia, pszichoterapia tudomanyagaban je-
lenlévé klasszikus krizis-elméletekbdl indul ki, ezeket prébalja jelen helyzetben
aktualizalni. A szOvegek egy masik részét alkotjak azok, amelyek inkdbb tirsada-
lomtudomanyos nézépontjuknak megfeleléen egy csoport vagy egy kbzosség ve-
szély-szenzibilitasat, a tarsadalmak veszélyeztetettségét, veszély-érzékeld és feldol-
2026 kognitiv és szimbolikus apparatusukat allitjdk kézéppontba. A tanulmanyok
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harmadik csoportjat pedig az irodalom- és humantudomanyokhoz kapcsol6déd
megkozelités jelenti, amelyek elsésorban a krizisek reprezentaciéjanak moédjaira
kérdeznek ra.
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Az emlékezethely, a generacio és
a kulturalis trauma fogalmainak
lehetséges talalkozasi pontjat

TAKACS MIKLOS

Absgtrakt: A tanulmany el6szor azt veszi szamba, hogy milyen korabbi kisérletek torténtek az
emlékezethely, a generacié és a kulturalis trauma fogalmainak Gsszek6tésére. A Franciaorszagbdl
indulé emlékezethely-kutatisok még nem ismerték ekkor a kulturilis trauma fogalmait, de a
generacidra ugy tekintenek, mint a sajat emlékezethelyeit megteremtS kézosségre. Magyar
vonatkozasban is vannak szocidlpszicholégiai és kultiratudomanyi kutatasok, amelyek
felfigyeltek a lehetséges kapcsolodasi pontokra, de a harom egyiitt egyetlen egy ilyen
vizsgloédasban sem keriilt még el6. A kulturdlis trauma emlékezethelyként val6 azonositasa
egyértelmd, miként a generacié és emlékezethely Osszefiiggése is. A generacid és trauma
Bernard Giesen kutatasai alapjan pedig ugy kotheté Gssze, hogy a torténeti generacidknak
(szemben a szubkulturalis generacidkkal) altalaban a k6z6sséggé kovacsold élményt egy trauma
jelenti. Vamik D. Volkan vélasztott trauma fogalma pontosan ezt az emlékezeti stratégiat jeleniti
meg. A kozosségnek ez az dldozat-emlékezete rejt magaban veszélyeket is, mert az aldozatokkal
ko6z6s identitast vallalok a bosszu jegyében kénnyen valhatnak tettessé. A generacidkon ativelé
aldozat-emlékezet hasonlatos a szekundér traumatizacié folyamatihoz, de a kézvetitéshez a
szobeliségen til mas médiumokra is szitksége van. A hirom fogalom dltal jel6lt tarsadalmi
jelenségek hasonloképpen nem fliggetlenithetéek a medialitastdl, de vannak parhuzamok
id6szerkezetiikben és eredetiikben is.

Kulesszavak:  emlékezethely, torténeti és  szubkulturalis generacid, (kulturalis, strukturalis,
valasztott) trauma, szekundér traumatizacié, (ldozat-, kulturdlis és kommunikativ, hideg és
forro, funkciondlis- és tar-) emlékezet

A kulturalis trauma mint emlékezethely.
A generacié mint emlékezethelyeket el6allitd csoport

A kulturalis trauma fogalmanak konjunktaraja éppen akkor indult el, amikor
a masik, tanulmanyunk cimében els6 helyen szerepl6 fogalmat megalkoté Pierre
Nora iranyitasaval éppen, hogy csak lezarult a francia emlékezethelyeket szamba
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vev$ kotetsorozat (nyolc évig késziilt 1984 és 1992 kozott).! 1991-et irtunk akkor
ugyanis, amikor az American Imago cimi amerikai pszichoanalitikus folydirat Pszz-
choanalizis, kultiira és tranma cim@ tematikus szamaval jelentkezett. Ennek megfele-
16en a francia multat Gjragondolé kétetekben a szamtalan esszé kozil csupan
csak egy sz6l igazabdl traumatikus eseményrél — Verdun-r8l Antoine Prost irt ta-
nulmanyt (Prost 1998: 377—401). Hasonl6 a helyzet a német emlékezethelyeket
elemz6 haromrészes vallalkozas esetén is: a Deutsche Errinnernngsorte csak Ausch-
witzrol emlékezik meg kilon fejezetben (Reichel 2001: 600-621) illetve Sztalin-
grad kap még 6nallé esszét (Ulrich 2001: 332-348) — a t6bb mint szazhuisz iras
kozil tehat csak kett6 foglalkozik kulturalis traumanak nevezheté eseménnyel.
Erdekes médon magyar tudoméanyos kontextusban viszont mar felmeriilt a
két fogalom Osszekapcsolhatosaga. K. Horvath Zsolt egy németiil megjelent ira-
saban (K. Horvath 2004: 37—49) a Terror Hazat hozza példaként erre a lehet6-
ségre, de allaspontja szerint a 2002-ben avatott intézmény nem tekinthet6 emlé-
kezethelynek, sokkal inkabb az emlékezet politikai instrumentalizicidja testesiil
meg benne. Mint késébb latni fogjuk, valéban kell id6beli tavlat ahhoz, hogy va-
lamirdl eld6ljon, emlékezethely-e vagy sem, de a Terror Haza esetében mégis
vannak erre utalé jelek: egyrészt Francois Hartog egyértelmien kimondja Nora
alapjan (Hartog 2006), hogy a mai emlékezet a prezentizmus eszkoze, igy hidba
karhoztatjuk a politikat, hogy neki tetsz6 mddon szelektal a multbol, ha ez alap-
veté beallitédasa az emlékezethelyek koranak. Masrészt amit Nora Franciaor-
szagra mond, az Magyarorszagra is igaz, nevezetesen, hogy az orszag emlékezetét
nem a valtozatossag, hanem a megosztottsag jellemzi (Nora 2010). Azaz, ami
egyik csoportnak, rétegnek vagy generaciénak emlékezethely, a masiknak nem az
(erre a kévetkezetésre jut mashonnan indulva Kovacs Judit is [2010: 77-96]). Ez-
zel el is érkeztliink ahhoz ponthoz, ahol mar a harmadik fogalom, a generdcid is be-
kapcsolhaté ebbe az Osszefiiggés-rendszerbe. Megerdsithet benntinket ebben a
meggy6z6désben az tény is, hogy par éve a magyar szocialpszicholdgia is az em-
lékezethelyek kutatasa felé fordult és 6hatatlanul is ezzel a két fogalommal is 6sz-
szekototte sajat fogalmi keretein belill az emlékezethely jelenségét. Kovacs Judit
feljebb idézett meglatasa mellett nem véletlenil asszocial a kdzelmultra valé kol-
lektiv emlékezés trauma-feldolgozé funkcidjara (a bolognai palyaudvar és a
World Trade Center elleni terrortimadasokra illetve a varséi gettéra valé emléke-
zéseket hozza erre példanak — Kovacs 2010: 77-96). Bizonyiték a kézenfekvd
Osszefuggésre Pék Gybéz6 tanulmanya is (Pék 2010: 97-116), aki eleve a
traumatizalé eseményeket helyezi vizsgalodasainak a kdzéppontjaba, s kiterjeszti

T A tanulmany elkészitését a TAMOP 4.2.1/B-09/KONV-2010-0007 sziamut projekt timogatta.
A projekt az Eurdépai Unié tamogatasaval, az Eurépai Szocialis Alap tarsfinanszirozasaval valésult
meg.
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azokat a generacios kontextusokra is. Késébbiekben nagyban épitiink példaul ar-
ra a Mannheim Karoly klasszikussa valt esszéjének (Mannheim 2000) egyik meg-
latasaval egybehangzé megjegyzésére, hogy ha mar egyszer kialakult, a generacids
identitds nem valtozik lényegesen (Pék 2010: 97-116) — ahogy Mannheim fogal-
maz, ez az identitas vilagképként régzilhet (Mannheim 2000). Pék Gy6z6 Fou-
cault-tol kolesénzott populdris emlékezet fogalma pedig egy az egy egyben megfelel-
tetheté Nora emlékezet fogalmaval, amit programadé esszéjében élesen szembe-
allit a hivatalos, a torténettudomany altal feliigyelt ,,torténelemmel” (Nora 2010).

Ez a parhuzam azért is fontos, mert Nora ezt a popularis emlékezetet a ge-
neraciérol szolo {rasaban (Nora 2010) egyértelmlen az egyes nemzedékektdl te-
szi tugebvé. S6t, a generdcid emlékezethely-terem!td tényed, s ha egy nemzedék emlékezetérdl
szeretnénk képet kapni, akkor annak emiékezethelyeit kell vigsgalmunk (Nora 2010).
Szamunkra ez azért lényeges kijelentés, mert teljesen nyilvanval6va teszi, hogy az
emlékezethely fogalmanak megalkotdja szerint is szorosan Osszefiigg emlékezethely
és generacio, ha mar a kulturdlis traumahoz ilyen kapcsolodast tudomanytorténeti
okokbdl nem koéthetiink. Mondhatnank azt is, hogy a trauma egy Noranal fiata-
labb tudés-generacié fontos fogalma, ezért is lehet az, hogy Rona M. Fields
mindkét oldalt traumatizalé eseménynek nevezheti az 6tvenes-hatvanas évek
forduldjan zajlé francia-algir haborut (Fields 2007: 289-305), de a Nora vezette
kutatds nem tartja kiemelt emlékezethelynek, legfeljebb példaként johet szoba
mas emlékezethelyek targyaldsakor (Igy éppen a generaciérdl irott fejezetben is
megemliti).

Generaci6 és emlékezethely kapcsolatat meg is lehet forditani, tehat egy nem-
zedék nemesak elddllithat emiékezethelyeket, hanem & maga is agzd vilbat, valdjaban azg em-
lefezés terméke maga is (Nora 2010). Példa erre a 68-as generacid, amely francidknal
ugyan kiloén tanulmanyt nem kapott, de a német emlékezethelyek k6zé bekertlt
egy fejezettel (Bude 2001: 122-136). Ez meglehet6sen ritka (talan magyar parhu-
zamként a marciusi ifjakat allithatjuk ide), ugyanakkor az mar globalisan jellemzé
minden modern tirsadalom Osszes nemzedékére, hogy a k6zos emlékek kotik
Oket 6ssze — Mannheim Karolyt idézve egyforman kots eseményekre és élmény-
tartalmakra van sziikség (Mannheim 2000). Nora szerint nincs mas modja a ko-
tédésre az egyes egyéneknek, csakis a nemzedékhez valé csatlakozas, és ez kils-
nésen igaz a fogyasztasra épiilé nyugati demokracidkra, mivel ott egyszerre érté-
kel6dik fel a fiatalsdg (a fogyasztast nagyon kénnyen lehet 6szténézni azzal, hogy
orok fiatalsagot igérnek a vasarloknak) illetve terjed el az egalitarius szemlélet
(Nora 2010). Azaz egy-egy nemzedékben immar nem a tarsadalmi és anyagi hely-
zet vagy barmi mas kritérium hozza létre a k6z8sséget, hanem csakis a nagyjabol
azonos életkor és a mar emlitett k6z6s emlékek szamitanak. BeilleszthetS ebbe az
atalakulasba az immar tudomanykdézi karriert befutd, Jan Assmann altal beveze-
tett fogalomparos, a kommunikatiy és kulturdlis emlékezet is (J. Assmann 1999).
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Hiszen ha felidézzik Mannheim érvelését ugy is, miszerint a tarsadalmi emléke-
zetre éppen azért van szitkség, mert a generaciok kihalnak (Mannheim 2000), ak-
kor az assmanni terminolégia alapjan ez gy is megfogalmazhatd, hogy a komimu-
nikatly emlékezetet a generdciok tartjak fenn, sot, ag valgiiban a generdciok kiotti pdrbe-
széd, melynek sordn emlékeiket dtadjik a mdsiknatk.

Generacio: folytonossag és valtozas kettésége

A nemzedékek kozotti kommunikacié nem teljesen egyoldald, tehat nem-
csak az id6sebb generacié vallalhat benne aktivabb szerepet. Tébben (Cairns és
Roe 2003: 3-8; Giesen 2003: 59-71; Pék 2010: 97-116) megfigyelték, hogy az
emlékezés egy adott tarsadalomban folyamatosan valtozik, mert a fiatalabb gene-
racié a meg6roklott emlékeket és hagyomanyokat atértékeli a sajat szempontjai
szerint. Két oka is van erre: el6szor is az emlékezés természete olyan, hogy az 4j,
kozosségl emlékek a régieket is atvaltoztatjak (Jensen — Moller 2007: 229-259),
masodszor pedig ezekbdl az vjraértékelt emlékekbdl nyeri el sajat identitdsat, ami
megkiilonbozteti 6t az id6sebb nemzedékektdl. Ezért van az, hogy egy kbzésség
identitasat megalapozé traumatikus esemény, az ugynevezett vdalasgtott tramma is
valtozik generaciérol generaciora (Volkan et al. 2002). Mondanom sem kell, hogy
a valasztott trauma kétségkivill megfeleltethet6 egy traumatikus emlékezethellyel,
annal is inkabb, mert mint Noratdl tudjuk, az emlékezethelyek is folyamatosan
valtoznak, raadasul vegyitik az egyénit (a generaciés kommunikativ emlékezetet)
a kollektivvel (a kulturdlis emlékezettel) (Nora 2010). Igy valik nyilvanvaléva az
emlékezethelyek konstrukcio-volta, amit folyton rekonstrualni kell (Hartog
2006), amelyet természetesen a generaciok épitenek fel vagy rombolnak le.
Auschwitz emlékezethelye sokat kdszonhet példaul a német 68-as nemzedék fel-
1épésének, hiszen ez a habora utan sziiletett generacié torte meg a hallgatas falat
és kovetelte, hogy nézzen szembe végre Németorszag (Igy a szlleik és nagyszile-
ik) a malt bneivel (Volkan et al. 2002).

A szimbolikus szakitas, mely fontos eleme a nemzedék fogalmanak és a né-
metek mellett a francia 68-asokat is jellemezte, azzal a kiilonbséggel, hogy Nora
szerint — szemben a francia-algir haborut elszenvedd megel6z6 generaciéval — a
mozgalmukat kivalté trauma éppen a torténelmi események hianya volt (Nora
2010). A németek ezen generacidjanal, ha lehet, még nagyobb az elhatarolédas,
mert ott valds trauma volt az idGsebbek viligaban val6 csalédas, hogy nem tud-
tak Sket (és tegyitk hozza, masokat sem) megvédeni a masodik vilaghdbora szér-
nyd koévetkezményeitSl (Giesen 2003: 59-71). Nora figyelmeztet, hogy egyszerre
kell figyelntink a generaciéban lappangé két egymasnak fesziil6 elemre, hiszen a
folytonossag ugyanugy jellemzi, mint a diszkontinuitds. Ez utdbbi, azaz az
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elhatarolédas a generacié hangaddinak (politikusainak és muvészeinek) gondol-
kodasat természetesen jobban meghatarozta, de 6k mégsem teljesen azonositha-
tok a teljes népességnek ehhez a korosztalyhoz tartozé Gsszes tagjaval, az csusz-
tatas volna (Nora 2010).

A kommunikativ emlékezet kozvetlen kézege persze meg is nehezitette az
idSsebb generaciéknak azt, hogy az esetlegesen elkévetett blindket elismerje az
utodok el6tt, a felelésségre vonastol valod félelem elsédleges szerepe mellett felte-
hetbleg tartottak attdl, hogy az eleve meglévs generaciés szakadék csak tovabb
mélytlne egy ilyen gesztussal. Ezért is van az, hogy a masodik vilaghaborat atélék
mindig szivesebben mesélnek arrdl, hogy 6k akkor is ,,jo fiak” voltak, ahogy ezt
egy négy orszagra (Daniara, Hollandiara, Németorszagra és Norvégiara) kiterjed
kutatds megmutatta (melynek soran négy, a szemtanuk mellett azok gyerekeinek,
unokainak és dédunokainak a nemzedékét faggattak emlékeikrél korabeli fotok
segitségével) (Jensen — Moller 2007: 229-259). Ez a kutatds arra is felhivta a fi-
gyelmet, hogy nemcsak a kiilénb6z6 nemzetek és nemzedékek emlékezete tér el
egymastol, hanem az egyes, homogénnek gondolt genericidk is megosztottak le-
hetnek a k6z6s élményeknek tulajdonitott jelentések terén. Mannheim még pusz-
tan politikai sikon gondolta tgy, hogy vannak egymassal szembenallé6 nemzedéki
egységek egy generacion beltl (mint példaul 1810 tajan a német ifjasag liberalis és
konzervativ taborra oszlott), melyek egymassal folytatott kiizdelmeikkel alakita-
nak ki generacids Ossszefliggést (Mannheim 2000). A megosztottsag ennél altala-
nosabb szinten megtorténik, mert minden kézos generacids tapasztalat kozveti-
tésre szorul, sziksége van szimbolikus reprezentacidkra, amelyek alapvetéen
tobbértelmiek (Giesen 2003: 59-71), {gy Ohatatlanul is létrejonnek egy generaci-
6n beldl is a kiil6nb6z4 interpretacidk mentén kialakuld térésvonalak.

Az elébb hivatkozott Bernhard Giesen konstanz-i szociologust kévethetjitk
akkor is, amikor a generaci6 és a trauma fogalmainak szorosabb Gsszekotésével
probalkozunk meg. Generation und Trauma cim@ tanulmanya (Giesen 2003: 59—71)
a traumdra mar, mint vilagosan tisztazott fogalomra tamaszkodik, ezzel szemben
rogtén irasa elején figyelmeztet, hogy a generacié fogalma legalabb annyira nép-
szerd, mint amennyire tisztazatlan. Tézise szerint annyi bizonyosan allithaté a
generaciordl, hogy egy olyan tarsadalmi konstrukcié, mely nemcsak, hogy kozos
tapasztalatra épit, de ez a tapasztalat kozvetlen testi tapasztalatokon kell, hogy
alapuljon (Giesen 2003: 59-71). Megktlonboztet Ggynevezett forténeti és squbkul-
turdlis generaciokat, az el6bbi erésebb koteléket jelent, mert altalaban trauman
vagy radikalis tarsadalmi 4talakitisokon alapul, szemben a szubkulturalissal, me-
lyet a szimbolikus reprezentaciok és a ritualék segitik a t6bbi nemzedéktdl vald
eltérésben — ahogy Giesen szellemesen megfogalmazza: a zene és a divat hama-
rabb érvényét veszti barki szamara, mint a haboras élmények (Giesen 2003: 59—
71). Igy hat generici6 és trauma leginkabb ugy kapcsolhaté Gssze, hogy a
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nemzedéket 6sszek6td kézos élmény traumatizald eseménybdl szarmazik. De 1é-
tezhet generaci6 e nélkil a negativ tapasztalat nélkil, épiilhet gy6ztes emlékezetre
is (Nora is megjegyzi egy helyt, hogy a gy6zteseknek és a legy6zotteknek egyarant
vannak emlékezethelyei — Nora 2010). Ez akkor dllhat elS, amikor a nemzedék
tagjai egy sikeres tarsadalmi mozgalom, forradalom vagy szabadsagharc részesei
és szinte az Gjjasziletés eufoéridjahoz hasonld a kollektivitds ilyen tipust megszi-
letése (Giesen 2003: 59-71).

A kulturalis emlékezet mint aldozat-emlékezet
és annak veszélyei

Egy torténetiség-tudattal rendelkezé generacionak tehat muszaj gydztes
vagy traumatikus kezdeteket keresnie és azokra emlékeznie (Giesen 2003: 59-71),
nem véletlen, hogy alig egy évvel késébb Giesen éppen ennek a kettéségnek
szentel monografiat, Triumph and Tranma cimmel (Giesen 2004). Az ott beveze-
tett Zettes-tranma fogalma jelentette a kotet igazi névumat (a német 68-as generacié
magatartasat jeloli, melynek soran a szil6k altal elkGvetett blinéket magukra ve-
szik és igy elindulhat a mult feldolgozasa), most mégis egy masik Giesen altal ki-
emelt fogalom, az dldozat felé fordulunk. Ennek az a magyarazata, hogy mig a tet-
tes-trauma egészen ritka generaciés élmény, addig az aldozati emlékezet szinte
minden tarsadalomban megtalalhatd, illetve kdzvetlenill visszavezet benniinket
ahhoz az alapvet6 célunkhoz, hogy a trauma, az emlékezethely és generaci6 fo-
galmat Gsszekdssitk. A trauma ugyanis r6gton az aldozati szereppel tarsul, még
akkor is ha kollektiv, ,,valasztott” traumardl is van sz6 (Volkan 1997). A ,vdlasz-
tott” traumidrdl pedig mdr kimutattnk, bogy olyan tranmatikus emlékezethely, melyet a generd-
ciok dijraalkotnak. Bz a valasz tehat a K. Horvath Zsolt altal is boncolgatott kér-
désre, hogy miért is fligg Gssze olyan szorosan aldozati emlékezet és tragikus to1-
ténelemszemlélet (K. Horvath 2004: 37-49). Ahol a kéz6sség identitasanak alap-
jat egy trauma jelenti, ott a kézvetlen aldozatok traumaja a velikk azonos identi-
tast vallok traumadja is lesz, az aldozatok kézossége a kollektiv identitds részévé
valik (Giesen 2004). Giesen parhuzamot is von a traumatizalt individuum és a
kozosség kozott abban, hogy mindkettének terapiara van sziiksége, csak az
utébbi a feldolgozast intézmények segitségével tudja megkezdeni, killénésen ak-
kor, ha az igazsagszolgaltatas képtelen ennek a feladatnak eleget tenni, mert ha
tal sok elkévetd van — mint tortént az a masodik vilaghaboru esetén —, akkor a
jog nem tud minden tettest megbtintetni (Giesen 2004).

A kollektiv aldozati emlékezet viszont veszélyeket is rejt magaban, mert el-
lenségképre is épil, Volkan kutatécsoportja szerint nincs is olyan ,,valasztott
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trauma”, ahol ne lennének megnevezhetSek a tettesek, azaz természeti katasztro-
fakbol nem sziilethet meg egy kozosség alapitd torténete (Volkan et al. 2002).
Cairns és Roe amellett érvelnek, hogy a mai etnikai konfliktusok a multban gyo-
kereznek, szorosan Osszefliggnek az egyes kozosségek kollektiv emlékezetével
(Cairns — Roe 2003: 3—-8) és nyilvanvaléan egyoldali megkézelitéseket szul, ame-
lyek alapjan a vélt aldozatok bosszut forralnak, ahonnan egyenes ut vezet ahhoz,
hogy 6k maguk is tettessé valjanak (Roe — Cairns 2003: 171-180). Fields is arra a
kovetkeztetésre jut — tébbek kézott az északir vagy a palesztin-izraeli konfliktust
clemezve —, hogy a traumara adott reakcié elbitéletet vagy xenophdbiat is ered-
ményezhet, de akar egészen az erdszakig eljuthat (Fields 2007: 289-305). Ebbél a
korbdl csak akkor lehet kikeriilni, a béke feltétele az lesz, ha a két oldal képes a
kollektiv megbocsatasra és esetleg egy k6zos torténelmi szemlélet kialakitasara
(Roe — Cairns 2003: 171-180), ezt esetleg pénzbeli kartérités is kévetheti, mint a
dél-afrikai apartheid rendszer felszamolasa utin (Fields 2007: 289-305), de a
megbocsatast ez sem valthatja fel igazab6l. Feltehetbleg egy sikeres gyaszmunka
utan torténhet meg a megbocsatds aktusa a kozésség részérél, mert mint
Volkantdl tudjuk, egész k6zosségek is tudnak gyaszolni (Volkan 1997), ahogy tel-
jes nemzedékek is, hiszen 6ket az elmult idSk gyasza koti ket Gssze, nem az el-
jovends (Nora 2010).

A gyaszol6 kozoésségekben az aldozatokhoz valé kétédés a generacidk sze-
repére is ravilagit a trauma tovabborokitésében. Giesen nem tér ki ra a generacié
és a trauma Osszefliggését taglalé tanulmanyaban, pedig 6 maga emliti az dldoza-
tok kapcsan, hogy a két fogalom a sgekundér tranmatizdcid jelenségében is egyesit-
heté. A tarsadalom tagjai ugyanis Ggy vallalnak kozOsséget a mult aldozataival,
hogy azok kézvetlen leszarmazottjaiként, utddaikként tekintenek magukra, mint-
ha csak a szekundér traumatizacié esetében lennénk, ahol a kovetkezé generacié
is traumatizalttd valik készonhetéen a szil6k pszichés sériiléseinek (Giesen
2004). Ugyanigy vélekednek Volkan és munkatarsai is a ,,valasztott trauma” 61r6-
kitése kapcsan: az el6dok traumatikus torténete Ohatatlanul is befolyasolja az
utédokat, az idésebb generacidk a traumat tovabbadjak, s ezzel a fogalom mind-
két kritériuma teljesil, hiszen igy valéban 6ntudatlan valasztas alapjan épil be a
kovetkezS generacié alap-identitasaba. Jol megfigyelhet6 ez a Holokauszt kap-
csan, ahol a tulélé generaci6 igyekezte elfojtani a traumat, de a masodik-harmadik
generaci6 identitasanak mar meghatirozo6 elemévé valik (Volkan 1997; Volkan et
al. 2002).
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A harom fogalom ko6z6s nevezoéi: az id6szerkezet,
a modern eredet és a medialitas

Az utolsé fejezetben azt kivanjuk bebizonyitani, hogy az emlékezethely fo-
galma legalabb harom aspektusban mindenképpen hasonlé a kulturalis trauma-
hoz: az id6beli struktarajaban, a modernség sziiletéséhez kothets eredetében és
végil abban is hasonlitanak, hogy mindketten kiilénb6z6 médiumokra vannak
utalva taléléstiik érdekében.

Az el6bbi rész zarasaban a Holokauszt-tulélék példaja is azt mutatja, hogy
az egyéni traumahoz hasonléan a kulturdlis trauma is lappanghat egy bizonyos
ideig (ez persze a Holokauszt esetén kézenfekvs, hogy az egyéni szenvedések
Osszeadodva kiadjak ezt az idészerkezetet). A traumat viszont barmi reaktivalhat-
ja, példank esetében feltehetdleg az Eichmann-per donté szerepet jatszott ebben.
Mas esetekben egy évforduld is (tipikus emlékezethely egy naptari nap) vagy egy
politikus akarata is el6hivhatja az addig csak elfojtott emléket, hogy aztan mult és
jelen 6sszemosédjon, — Volkan és két szerz6tarsa talalé fogalmat kolesonvéve —
hogy bekévezzék az ,,id6omlas™ (time collapse) (Volkan et al. 2002). Ez az idébeli
struktira ismerds lehet az egyéni traumatikus stressz-zavar diagnézisabél, hiszen
annak egyik legfontosabb tiinete, hogy a mult a traumatizalt személy fejében nem
valik multta, hanem folyamatosan jelenként kisérti. Mint ismeretes, Nora nem
operalt a kulturilis trauma fogalmaval, mégis valami hasonlérdl beszél, amikor a
kozOsségek dokumentum- és kotelesség-emilékezete mellett megktlonboztet favolsdgi em-
lékezetet 1s, mely ugyan a diszkontinuitas jegyében, de mégis képes a multat lato-
masszerten felidézni (Nora 2010). Ez teljes mértékben harmonizal az emlékezet-
hely-kutatas azon axiémajaval, hogy a malt 1étmddja immar a malt megjelenése a
jelenben és az emlékezet semmi tObb, mint a prezentizmus eszkéze (Hartog
2006). A jelen és a mult 6sszekeveredik tehat itt is, viszont van egy o6riasi kiillonb-
ség: a prezentizmusndl a jelen dominal, a traumanal viszont a mult szallja meg a
jelent, akar olyan mértékig, hogy annak jovéjét is bizonytalanna teheti. A prezent-
izmus ezzel szemben nagyon is ura a helyzetének, voltaképp azzal a funkcionalis
emlékezettel  (Funktiongedichinis) —azonosithaté, amely a tiremlékezetben
(Speichergedichnis) felhalmozott rengeteg emlék kozill a jelen érdekeinek megfelel6-
en valogat (A. Assmann 1999). Err6l beszél Kovacs Judit is Pentzold alapjan,
amikor azt allitja, hogy az emlékezethelyek azért strukturaljak a kulturalis memori-
ank terét, hogy ne vessziink el az archivumok tengerében (Kovacs 2010: 77-96).
A tar-emlékezet mar régen attekinthetetlen mennyiségli emléket halmozott fel,
hala az egyre fejlettebb technikanak, kiiléndsen az utdbbi kétszaz évben, melynek
kezdetben a kbnyvnyomtatas gépesitése adott igen erés 16kést. Ennek a technikai
robbandsnak készonhetéen sziintek meg Eurdpaban az ,,emlékezet-tarsadalmak”
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(az emlékezethely-kutatds ennek megfelelGen leltar, a halal tényének megallapita-
sa el6tt — Hartog 2000), azaz azok a kozosségek, amelyek pontosan annyi kultu-
ralis emlékezetet halmoztak fel, amennyire szikségik volt. Ezek a ,,hideg” emlé-
kezetll tarsadalmak nem nagyon valtoztak, mivel nem valtozott az atadni kivant
hagyomany sem, ezzel szemben a modern tarsadalmak ,,forréva” véltak (J. Ass-
mann 1999). Ezek a kéz6sségek minden tjabb és djabb impulzust adaptaltak, és
megfeledkeztek a tarolokban felhalmozott hagyomanyokrél, a multban valé tajé-
kozédasban emlékezethelyekre lett szikségik a 19. szdzad kezdetétSl fogva.
Ezért az 1820 és 1840 kozotti két évtized nemcsak a francia (Nora 2010), hanem
az Gsszes eurdpal, {gy a magyar nemzeti emlékezet szempontjabdl is kiemelked6
fontossagu volt. A torténetiség-tudat lassu terjedése, a mult és jelen kozott ki-
16nbség felismerése tette lehet6vé azt, hogy 1826-ban felmeriiljon, a haromsza-
zadik évfordulén mégiscsak meg kellene emlékezni Mohacstdl, de a nemzedéki
ontudatnak is el6feltétele volt a malt és jelen ilyen tipusu szembeallitisa (Nora
2010). Nora ugyanilyen fontos idészaknak nevezi az 1880-as és az 1890-es évti-
zedet is, szerinte ugyanis egyaltalin nem véletlen, hogy az emlékezet torténeti at-
alakulasa és Freud fellépésével az egyéni psziché felé fordulas id6ben egybeesik,
az emlékezet innentdl kezdve az egyéni identitds meghatarozo elemévé valik és a
k6zosségl emlékezet pedig maganemlékezetekre esik szét (Nora 2010). Egy ko-
rabbi tanulmanyomban (Takacs 2011: 36-51) Frank Ankersmit-tet kdvetve
(Ankersmit 2002: 72—84) kimutattam, hogy a trauma is egyid6és a modern szub-
jektum globalis elterjedésével, ismeretes ugyanis, hogy az egyéni trauma tlnet-
csoportjara emlékeztets lefras el6szor az 1860-as években sziiletett meg, amikor a
vasuti balesetek fizikai sérilést nem szenvedd taléléi patologikus viselkedését a
gerinc lathatatlan deformacidjara vezették vissza (ez az Ugynevezett railway spine).
Lathat6 tehat, hogy a frauma, az emiékezethely és a generdcid fogalma csakis a modernitds
keretei kozott sziilethetett meg, kilonésen meghatirozd szerepe volt ebben a multat
és jelent diszkontinuitasaban szemlélé (Am ezt a killonbséget sziintelentil athidal-
ni kivano) torténetiség-tudatnak.

Ha a multat 4gy érzékeli a modern tudat, hogy az végérvényesen elveszett,
akkor a hiany tudata olyan er&s lesz, hogy val6jaban a mai emlékezet, igy az em-
lékezethelyek is a mult potlékai és protézisei lesznek (K. Horvath 2010: 379—
407). Rogton kovetkezhetne ebbdl az asszociacio, hogy a trauma-elméletek tObb-
sége is alapvets elemének tartja a hianyt, de musz4j Dominick LaCapra figyel-
meztetésére figyelniink, aki szerint a torténelmi eseményt (amit vesgzeséonek ne-
vez), nem szabad Osszekeverni azzal a transzhistorikus egzisztencialis emberi jel-
lemzével, amit 6 hidnynak hiv, és a strukturalis traumaval azonosithaté leginkabb
(ilyen példaul az anyaval valo egység elvesztése is) (LaCapra 2006: 89-97). Parhu-
zamot tehat nem a hidnyban leliink, hanem abban, hogy a multat ugyanigy pro-
tézisek teszik jelenval6va a traumara és a ,,normalis” eseményekre valé emlékezés
folyaman egyarant — protézisekre van szitksége tehat minden kézésségnek ahhoz,
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hogy egy egyéni vagy egy kollektiv trauma reprezentalhatéva valjon (Takacs 2009:
4-9). Ezzel megérkeztiink a harmadik k6z6s nevez6hoz, hiszen mind a harom tir-
Sadalmi jelenség erdsen fiigg a kizgvetithetdségtdl, divatosabb széval szélva a me-
dialitastol. Az emlékezethelyek feleslegesek lennének, ha az altaluk 6rzétt emlé-
keket személyesen is atéltik volna (Nora 2010), hasonlé a helyzet a kulturalis tra-
umanal is, ahhoz, hogy magukénak valljuk, nem kell személyesen érintettnek len-
ni a veszteségekben. Az aldozatokkal val6 kozosségvallalast, végsS soron a velik
valé k6z6s identitast a médiumok (f6ként emlékmivek és muzeumok) hozzak
létre (Giesen 2004). Azért is vagyunk raszorulva, mert alapveté emberi jegy, hogy
az atél6 els6dleges tapasztalata sziikségszertien toredezett, egyértelmd format a
k6zos emlék csakis a masodlagos, intézményesitett emlékezetben kaphat
(Koselleck 1999: 3-8). A médium 4altal megteremtett kozOs tapasztalat tehat
alapvets igény a modern tarsadalmakban, ezt latjuk mar a generaciok kozos él-
ményeinek szimbolikus reprezentacidjaban is, ahol szintén az a térekvés, hogy a
k6z6s, am diffaz tapasztalatoknak kontart adjanak. Ezért, bar Giesen a generacid
kritériumanak a kozvetlen testi élményen alapuld tapasztalatot adta meg, alkal-
masnak tartja a kozvetité médiumokat is ilyen tapasztalat eléallitasara (Giesen
2003: 59-71). Az elektronikus médiumok kordban igy tehat killonbsen igaza van
Kovics Juditnak abban, hogy a média kollektiv emlékeket hoz létre (Kovacs
2010: 77-96). A Wortld Trade Center elleni tamadasok sajnos tokéletes példajava
valtak annak, hogy minden esemény magaban hordozza sajit maga megemléke-
zését, hiszen a kamerdk élesben vették a madsodik repiilégép becsapodasat
(Hartog 2006). Mig korabban a trauma mds médiumokba egy 6ntudatlan terapia
részeként kertlt at, hogy direkt (film és szépirodalom) vagy indirekt médon (pél-
daul egy néptancban) (Volkan 1997) feldolgozasra keriiljén, addig a médiumok a
ma traumainak akar alapvet$ elemeivé valhatnak. Ez természetesen nem azt je-
lenti, hogy PTSD-re utalé tiineteket kellene keresni a tévénézék kozoétt, jobban
mondva azok kozétt, akik egy adott k6z6sség tagjaiként maguknak vallanak egy
kulturalis traumat. Az egyéni és a kulturalis traumat ugyanis épp a medialitas ki-
l6nbézteti meg: az egyéni traumanak csak a nem egyértelmi jeleket add test a
médiuma, a terapiat ezért egy uj médium keresésének is nevezhetjiik (ha tud réla
beszélni vagy irni rola a beteg, akkor egyben mar objektivalta, tavolitotta is maga-
t6l a traumat). A kulturalis trauma ezzel szemben eleve a kbzvetitettségen alapul,
igy ad koherenciat énnek és koz6sségnek egyarant (Takacs 2011: 36-51).

Egy tévémisor nem okoz tehat poszttraumas stressz-zavart, de ugyanakkor
azt is lathattuk, hogy egy-egy korszak vezeté médiuma radikalisan megvaltoztat-
hatja az adott id6szak emlékezési stratégiait. Megkockaztathat6 az allitas, hogy az
internet, a mobiltelefon és egyéb tjabb technikai eszkézok szintén hozhatnak egy
ilyen, ma még be nem lathat6 valtast. A generdciokat immaron nemcsak azaltal
tudjuk majd egymastél megkilénbéztetni, hogy milyen kézos élmény érte Sket
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15 és 25 éves koruk kozott, hanem az is meghatirozé lesz mar, hogy milyen
médium strukturalta a hétkéznapokat: mar most vannak olyan generacidk, akik
nem akarjak-tudjak elsajatitani a legijabb technikédkat és ez késébb sem lesz mas-
ként. Azt, hogy a most feln6vé kamaszok és fiatal felnéttek valéban kilén cso-
portot képeznek-e ez alapjan, Giesen szerint is csak egy id6beli tivlatbdl lehet
majd eldénteni, de addig is megindulhat az ilyen spekulaciék alapjan a generaciok
kozotti parbeszéd (Giesen 2003: 59—71). Jelen iras beéri szerényebb célokkal is:
remélhetSleg a szocialpszicholdgia és a kultdratudomany kézétt megindult par-
beszéd tovabb erésddik azzal, hogy megkiséreltem kimutatni a kilénféle szakte-
ruletekro] érkezett harom fogalom lehetséges kapcsolodasi pontjait.
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Miklis Takdcs

POSSIBLE MEETING POINTS OF THE CONCEPTS OF LIEUX DE MEMOIRE,
GENERATION AND CULTURAL TRAUMA

This paper intends to take into account the previous attempts on connecting the
concepts of fieux de mémoire (sites of memory), generation and cultural trauma. While
researches of Jieux: de mémoire starting from France were not aware of the concept of
cultural trauma at the time, the concept of generation has been regarded as a community
creating its own /leux de mémoire. There have been researches of social psychology and
cultural studies in the Hungarian academic field, which recognized possible contact
points, but the three concepts have not yet been considered together in any such studies.
The identification of cultural trauma as /Jeux de mémoire is evident, as much as the
correlation between generation and /Zeux de mémoire. While according to the studies of
Bernard Giesen generation and trauma can be connected, for historical generations (as
opposed to subculture generations) the experience of being forged into a community is
usually triggered by a trauma. The chosen trauma concept by Vamik D. Volkan
accurately displays this memory strategy. On the other hand, this victim-memory of the
community is not without hazards, because those taking up common identity with the
victims may easily become perpetrators in the spirit of vengeance. This trans-generational
victim-memory is similar to the process of secondary traumatization, yet it requires other
means of mediation besides verbality. Similatly, social phenomena marked by the three
concepts cannot be separated from mediality, but there are parallels in their time
structures and origins, too.

Keywords: lienx de mémoire, historical and subculture generations, (cultural, structural,
chosen) trauma, secondary traumatization, (victim-, cultural and communicative, cold
and hot, function- and repertory-) memory



Psychological Crisis from
the View-point of Existentialist
Philosophy and Psychotherapy

NIKOLETTA MANDI - JOZSEF CSURKE

‘..since the solution can never be drawn towards particulars
respectively, but only towards the whole, |[...] crisis is always
necessarily existential, experiential and inevitable.”

Béla Hamvas (1983: 45.)!

Abstract: The homo patiens, Viktor E. Frankl’s human person (2010) of suffering, is capable
of discovering meaning in his existence through the ability of suffering: in the dimensions of
consummation and despair, even in fatal failure he is able to realize himself. The human
being suffering in a crisis may discover the possibility of finding a higher quality, a more
profound meaning. In this respect, suffering becomes a meaning potential. In our approach
the phenomenon of psychological crisis may define our relationship to existence and the
basic issues of being. While thinking over different modes of resolutions emerging in crisis,
we are able to gain a deeper insight into ourselves. The present study provides some new
points of view by the cross-section of the existentialist approaches analysed: first, crisis as
transcendental operation and as the result of liminal situations of fundamental existential
conflicts (Jaspers 2000) is scrutinized. An attempt is made to investigate crisis in a new
interpretation framework leading us to a deeper understanding of the transcending process
between two Heideggerian modes of being: (1989), ‘“forgetfulness of being’ and ‘being-
uncovering’. Next the functions of anxiety and despair —as strongest predictors of
suicidalism — in crisis situations are analysed from an existentialist view point. We shed light
on crisis as a reflective process leading towards self-knowledge through the ills that emerge
in our lives, considered as drama in phrase of Hamvas’s (1983), by analysing those processes
that are wished to be banished.

Keywords: crisis, existentialist philosophy and psychotherapy, meaning potential, reflective
process, self-transcendence

The roots of existentialism lead back to the oeuvre of the Danish
philosopher, Seren Kierkegaard, who obliged himself to investigate his own

1 Quotations from Hungarian sources were translated by Imre Radnai.
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existence in the first decades of the 1800s, his ideas — about anxiety as the
fundamental fact of existence and about loneliness as the tragedy of human
condition — all became basic questions of existential philosophy succeeding
World War 1.2

According to the summary of Hans Joachim Stérig, the renowned German
professor of philosophy (1997), the following basic characteristics describe the
schools of existentialist philosophy: 1. Man always has his own mode of
existence in the focus of attention. 2. Existence is always considered as an
individual mode of existence, thus it is always subjective and cannot be derived
and further analysed. 3. Regarding methodology existential-philosophical
approaches are all phenomenological. 4. Existence is dynamic and essentially
bound to time actually it is being in time. 5. The schools direct attention to the
individual, however, at the same time they are not individualistic, since they
never aspire to isolate the individual; human existence is always being in the
world and it is always being together with others. 6. Often existentialist
philosophers gain inspiration from an ‘existentialist experience’ that makes their
frame of reference highly personal in which a final question, a liminal situation is
processed.

Regarding their essence the fundamental conflict in different approaches of
psychotherapy based on existentialist philosophy is the same: the individual faces
the conditions of his existence. Conditions are interpreted as ultimate questions
to be resolved, particularities that have to be faced with, that are inseparable
constituents of existence. Jaspers, Frankl, Yalom and the existentialist
psychiatrists in general frequently use and modify certain conceptions of
philosophy in order to approach different phenomena from the ground of
praxis; likewise an attempt is made in this study to apply philosophical constructs
to generate a new horizon in the understanding of psychological crisis.
Existentialist psychotherapy is one of the forms of dynamic? psychotherapies
which for its fundamental conflict concentrates on deep structure, the facts of
existence, on ‘ultimate problems’ and regarding its content — according to
Yalom’s (2003) summary — the attitude to four fundamental anxieties make up
the subject of investigations: that of death, freedom, separation and
meaninglessness, and their related conscious and unconscious fears.

2 One of the main tenets of Kierkegaard is that #u#h lies in our own subjectivity; our intimate
inwardness has existential priority above the systematic philosophical constructions.

3 The expression dynamic generally refers to the primary meaning of the Greek word: strong,
powerful; and has a technical reference as well: being in motion, non-static, here referring to
psychic impulses, driving forces, that in the world of existentialist psychotherapies aim some kind
of an ultimate question pending throughout one’s lifetime.
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In psychoanalysis always some kind of instinctive is raised into
consciousness, in existential analysis the spiritual becomes conscious instead of
the instinctive (Frankl 2002: 16), and as the spiritual fundament of human
existence is organised around the phenomenon of responsibility. The issue of
depth has peculiar emphasis in the existentialist approach (Yalom 2003), which
in Freudian and Neo-Freudian schools always means the exploration of different
layers of the psyche with great care, till the earliest most fundamental conflict is
reached leading to one of the traumas in psychosexual development. Whereas
existentialist psychotherapy cannot be aligned with the development model with
respect to the approach understanding depth not as the exploration of the past,
but as interrelationships belonging to the individual’s existence independent of
time, including the individual’s consciousness and the space surrounding him. It
queries what the individual is, instead of prying how he has become that. The
past is important insofar as it is part of the individual’s actual condition of
existence and has contributed to the development of present attitudes to
existential problems. The most significant tense for the existentialist approach is:
future that is becoming present.

The questions posed by existentialism — that are difficult to be made the
subject of empirical investigations beyond measure — aim to stride over the
chasm between the subject and object of the investigation by postulating man as
a conscious being who himself is participating in the creation of reality.

The issue of transcending — the psychological crisis as
liminal situation

Yalom reads in his influential work Existential Psychotherapy as: ‘Although the
physicality of death destroys man, the idea of death saves him’ by ‘not only
vesting human life with reality as being, but also as meaning’ (Yalom 1980: 30).
Heidegger thinks being conscious about death helps Dasein* to accomplish the
change between different orders and qualities in the modes of existence —
between the states ‘forgetfulness of being’ and ‘being-uncovering’. He reads in
Being and Time as follows: ‘With death, Dasein stands before itself in its ownmost
potentiality-for-Being. [...] Thus death reveals itself as that possibility which is one’s
ownmost, which is non-relational, and which is not to be outstripped. As such, death is
something distinctively impending” (Heidegger 1962: 293-294).

4 Dasein — in Mihély Vajda’s and his fellow researchers’ translation — is being in presence, man
who understands the existent in its existence as presence, that is he understands it with respect to a
given modus in time, to the present.
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For man, impending death has always meant a liminal situation. The
conception of liminal situation was moved to the focus of Karl Jaspers’s thinking
— the prominent German philosopher of the 20% century, who changed his
praxis of the psychiatrist to the contemplation of the existentialist philosopher —
in which death appears as a compelling circumstance. Death, the inevitability and
immutability of death, derails the individual from his routine mode of existence
and assists him in approaching a conscious mode of existence. Jaspers held: there
are liminal situations in life in which the suppressed idea of death emerges back
to the surface; the liminal situation may be a tragedy or great joy, covering an
event that derails one from daily, routine situations and inevitably faces him with
the ultimate questions: what the meaning of life is, or whether we are needed or
not by anyone at all.

The psychological crisis as liminal event is expressed through liminal-
metaphors both in Hungarian and English language communities (B. Erdés
2005). Marta B. Erd6s (2004, 2005) compared the characteristics of crisis-
discourse based on investigations in the Hungarian and English speaking world.
Her point of departure is the theory of Van Gennep’s from 1906 about rites of
passage (Van Gennep 1960; Turner 2002) identifying three subsequent phases in
the rites of passage: separation, liminality and reincorporation, reintegration. In
the phase of separation the person finds himself in a system of relations beyond
ordinary roles and norms, throughout which one loses the identity created by
previous relationships. In the liminal interim state, without any name and status,
the person exists as Nobody, there is nothing to limit or enable certain of his
actions. During the phase of reintegration or fitting up, one artrives at new roles,
into originally and previously existent norms that have been acquired differently
in the possession of new experiences. Crisis is a phenomenon apparently
analogous to the rites of passage — finds B. Erdés — and based on the analyses of
English language in this respect by McNamee (McNamee cited by B. Erdés
2005) infers that on the one hand language usage draws from the source range of
‘edge/verge’ and on the other hand from that of ‘falling’ to its metaphoric
equations (B. Exrdés 2005: 44). B. Erd8s directs attention to such phrases of folk
wisdom and everyday language usage expressing crisis as: characteristic of the
person, as his property, or as something that is happening to him. (Such typical
comments are like ‘the person gets into crisis’, ‘one is in crisis’, or ‘he reached a
critical stage in his life’.) According to her conclusion throughout psychological
crisis, regarding language usage, the lack of control as an idea becomes emphatic,
just like in the experience of ‘falling’.

In the background of dialogues, as the subject of communication-
theoretical, psychotherapeutic and philosophical investigations — whether directly
or hidden — usually the topic of transcendence lies. Researchers in their
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conceptions and enquiries exert themselves to explore, seize the ‘forces that are
considered independent of the material world and are supernatural’ while
investigating transcendence.’

Jaspers considers existence as ever unseizable, calls it ‘all-embracing’. The
‘all-embracing’ can never be manifest for us as horizon, it cannot become the
subject, and we only may become aware of it as /wit. The steps made towards
the ‘all-embracing’ means the subject of basic philosophical operations. The
execution of operations in liminal sitnations actually is transcending. The primary condition
of transcending is the ‘radical openness’ formulated by Jaspers, referring to a
disposition for any new experience that renders the knowing of the ‘all-
embracing’ — including the world and every existent in the world — possible.
Thus, transcendence is the absolute ‘Hypotenuse’, the ‘all-embracing’ hypotenuse
of all hypotenuses (Jaspers 2000; Storig 1997).

Transcendence is ‘a paradigm that renders the objects and the situations of
our life extraordinary, making them ascend to the level of an extraordinary
symbolic force’ (Gargani 1998: 115). The fire of heavens is the same idea as the
fire of hell says Gargani (1998: 114) the Italian philosopher, since heaven and
hell are just two opposite poles of a relation to the same fire. ‘Suicide obviously
has psychological concerns, but in addition has transcendent ones as well —
although, the latter is rarely mentioned, since this plane cannot be grasped by the
acknowledged tools of our culture related to suicide’ — reads Marta B. Erdés in
her volume, A nyelvi kapesolat (The Lingual Relation) (2005: 27). Her reasoning finds
its roots in an approach that analyses man as a ‘bio-psycho-social’ being capable
of executing all its operations without the transcendental references of humans.
One of the focuses of B. ErdGs’s investigations is the role of the dialogical
relationship in crisis intervention with its qualities and characteristics. ‘Quitting
the universe determined by former meanings at the same time entails that one
has to go beyond the world experienced in its actuality. [...] The context
concerning strategies of life cannot be else than the transcendent faculty’ — she
points out (B. ErdSs 2005: 179).

The participation and partaking in certain qualities of communication make
the availability to the transcendental faculty possible. In this respect both the
approach by Bateson, regarding the third level of his learning theory (Bateson
1971; B. Erd6s 2005), as well as the fourth type of communication by Jaspers
(Jaspers 2004) are especially noteworthy. Bateson’s O level refers to the mere
transmission of information, level 1 is learning in its ordinary sense of the word,

5 Providing a review of dialogue-research is not possible here, considering the vast amount of
literature, however, the approach related to crisis is inevitable to be imported into our discourse to
be able to unfold the subsequent train of thoughts.
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level 2 stands for learning how to learn, thus finding the most effective strategies.
Level 3 at Bateson is existential or spiritual in character, where the absolute
significance and aim of the process is the question itself.

Out of the four types or levels of personality images enumerated by Jaspers
— mere being, consciousness as is, the level of the spirit and finally that of
existence — the first three cannot enable us for realization. That takes place only
at the forth level, at the level of man as existence, thus ‘the realization of the
liminal situation is, in a certain respect, equal to the «coercion» of man into
existence’ (Csejtei s. a. 24). Considering the levels of human existence Jaspers
differentiates four types of communication (Jaspers 2004; Juhasz — Csejtei 2004):
1.communication at the level of mere being in which the struggle is for power to
one’s own interest — regardless of others; 2. entirely rational communication that
takes place at the level of consciousness as is, aiming the maintenance of
communication between people; 3. communication taking place at the level of
spirit making it possible to share common ideas, values, norms and principles; 4.
the existential communication, unlike the first three levels with their objective
characteristics, is originally non-objective and cannot be mediated by any
techniques. It can be realised through participation from the other or through
communication in silence. Jaspers considers the mentioned level of existence
eminently important, since it includes the quality of openness to transcendence.
One of the central principles and concepts of the existential-analytic logo-
therapy elaborated by Frankl, se/ftranscendence addresses a similar approach,
whereas man only wins himself, provided he can intend something that points
beyond instincts and psycho-physiological needs (Sarkany 2008).

The possible role of crisis in transcending between
the modes of existence regarding Heideggerian
‘forgetfulness of being’ and ‘being-uncovering’

The interpretation of psychological crisis as liminal situations offers both a
framework and content to the understanding of the change between the modes
of existence regarding Heideggerian ‘forgetfulness of being’ and ‘being-
uncovering’. In existential psychotherapeutic deliberations the concept of Dasern
by Martin Heidegger — who, however, never defined himself as a philosopher of
existentialism — got a significant role (Yalom 1980; Heidegger 1989; Fehér 1992)
in expressing the idea that human existence simultaneously provides and carries
meaning. According to Yalom (2003) it appears in two forms of manifestation:
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once as the ‘empirical I, in the form of the present existent object, and as the
one who creates the world, as the ‘transcendental I’.

We could seize the two fundamental modes of existence described by
Heidegger (1989) as follows:

1. The forgetfulness of being (Seinsvergessenbeil): is a state when one
forgets about being and actually lives in the world of objects, immerses oneself in
the everyday routine and as described in therapeutic praxis — is ‘moving on the
surface’.¢ Yalom describes the mentioned state as inferior. His statement of the
given hierarchic-structural view may be disputable by becoming more acquainted
with Heideggetr’s approach. In Heidegget’s works the concepts of ‘authenticity’
and ‘inauthenticity’ that are parts of the always ‘in each case mineness” are
accented and related to the forgetfulness of being state. The possibility of
authenticity is based on the idea that man ‘is in each case essentially its own
possibility, it can, in its very Being, ‘choose’ itself and win itself; it can also lose
itself (Heidegger 1962: 68). It is only possible because ‘it is essentially something
which can be authentic — that is, something of its own’ (Heidegger 1962: 68). The
modes of existence regarding authenticity and inauthenticity are ‘both grounded
in the fact that any Dasein whatsoever is characterized by mineness’ (Heidegger
1962: 68). The authentic and inauthentic modes of Being are possible since man
maintains a relation to his own Being; he is free to undertake his Being and to
escape from it. In this ‘each case mineness’ Heidegger directs our attention
exactly to the fact that inauthenticity ‘does not signify any ‘less’ Being or any
‘lower” degree of Being’ (Heidegger 1962: 68), since ‘it is the case that even in its
fullest concretion Dasein can be characterized by inauthenticity —when busy, when

¢ The four characters conceived by Béla Hamvas could be correlated with the state of the
‘forgetfulness of being’ and the first character — borrowing Antal Szerb’s expression — he called the
lotus eater. The most characteristic feature of the lotus eater is that he lives in a peculiar stupor
regarding the serious nature of his situation, as if there were no crisis. He strives to ‘forget the time’
he is in, in which he is living. Nevertheless, the lotus eater is a characteristic crisis-aspect, since
forgetfulness is only present in relation to those instances he wants to forget about. He believes
whatever he has given a miss has not been noticed by him either. Though, by doing so, his
vulnerability is even greater, since he is permanently bound to turn his back on the actual crisis
situation and its solution that would be best to be ‘forgotten’. The second type is different, it is the
situation of the outsider who is totally aware what is happening, but he is in a belief he has been
honoured and possesses the solution. Hamvas reckons the political parties, the social movements
and the representatives of different ‘subfields of sciences” (e.g. psychology /sicl/, statistics,
economics) to this category. He considers the outsider to the crisis ‘out-of-date’, since he was born
out of date and has no real relation to the present, moreover, he has never had. One ‘fallen behind’
cannot move with his times. The time lag is gradually growing between him and his times, losing
his presence in time, thus a ‘coefficient of anachronism’ arises in his conduct of life and the
distance between his individual fate and common human fate becomes greater (Hamvas 1983).

Among others, Heidegger considers ‘always-being-my-own-being’ death, anxiety and
conscience as well.
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excited, when interested, when ready for enjoyment.” Heidegger’s further very
important inference is about the relation between the two modes of Being that
‘inauthenticity is based on the possibility of authenticity’ and continues
‘Inauthenticity characterizes a kind of Being into which Dasein can divert itself and
has for the most part always diverted itself; but Dasein does not necessarily and
constantly have to divert itself into this kind of Being” (Heidegger 1962: 303).

2. ‘Being-uncovering’ (Entdeckendseif): the state that awakens the
consciousness of Being, when the individual is conscious of his Being and the
responsibility for Being. ‘Being-true as Being-uncovering, is a way of Being for
Dasein — reads Heidegger (Heidegger 1962: 263). ‘What makes this very
uncovering possible must necessarily be called ‘true’ in a still more primordial
sense. “The most primordial phenomenon of truth is first shown by the
existential-ontological foundations of uncovering’ (Heidegger 1962: 263).
According to the above mentioned approach, this is the very existential-
ontological mode in which man is related to his self-creating ability, only from
here is he able to change himself; leading to the conception of ‘understanding
Being’” and Heidegger expounds on it as follows: ‘But Being “is” only in the
understanding of those entities to whose Being something like an understanding
of Being belongs. Hence Being can be something unconceptualized, but it never
completely fails to be understood’ (Heidegger 1962: 228).

Man characteristically lives in the first mode, in the ‘forgetfulness of being’
that is his ordinary mode of existence. In this ordinarily mode ‘one is unaware of
one’s authorship of one’s life and world, in which one ‘flees’, ‘falls’, and is
tranquilized, in which one avoids choices by being ‘carried along by the nobody’
(Yalom 1980: 31). One lives in the uncovering mode of being authentically in the
original sense of the word. He is coming to know his ‘transcendental’ power and
his empirical (created) self,? awakens to the consciousness of his possibilities and
limitations realizing them as such.” Then facing absolute freedom, nothingness,
one becomes anxious.

Psychological crisis as liminal situation can be interpreted as awakening: as
the transcendent faculty of transcending between the two modes of being,
forgetfulness of being and uncovering of being.

8 Yalom interprets this conception here as creative power.

9 Most psychotherapeutic schools have inauthenticity, standard everydayness for their goal. For
psychotherapies with philosophical background, however, to exist as a principle is far more
important than to ‘functon easier/better’. Philosophical psychology has a more radical approach
to the goals and methods of psychotherapies based on philosophy par excellence (see Sarkiny
2008: 70).
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The potential functions of anxiety and despair
in the crisis-situation

Anxiety is triggered off by the attitude to nothingness that is difficult to be
treated because of its nature, since its localization is almost impossible. “This
unobjectified fear subsists on the intuition that man’s destination is more than
mere physical existence’ (Racz 1993: 218). Man realized the synthesis of body
and soul by the spirit. His body and soul are the finite components that belong
to the realm of temporality, while his Self capable of self-relation and his Spirit
belong to the sphere of the eternal. That is the Self we do not want to take note
of at certain stages of despair (see Kierkegaard 1993a 155). Thus, anxiety
emerges at the intersection of the two worlds that of the spiritual and physical
realms, or the divine and animalistic, including the possibility for ‘salvation and
sin’. The objectification of anxiety, the transfer from nothingness to something is
regarded as the way of healing by Kierkegaard. Through reflections we bring into
our consciousness anxiety and nothing is gradually turned into something, but in
this case we cannot talk about the original (antecedent to sin) meaning of anxiety
any longer (Gyenge 2007: 223).

Going further with the thought, Rollo May applying an existentialist
psychotherapeutic approach concluded that anxiety rising from all sides at once
aspires to transform into fear, thus becoming the target of struggle strategies
through different forms of magical rituals or comprehensive social attacks or
evasions. The other work of Kierkegaard’s with great impact on
psychotherapeutic practice is The Sickness unto Death in which he designates
the disorder developed in the personality for the reason of psychic illness
(Dévény 2003). A most serious form of disorder is despair, the giving up of
hope; postulating such despair in the background — that pries faith in success —
questioning whether one ever succeeds in becoming bis own self. The state of
Kiekegaardian despair is on the boundary of suicide: but the agony of despair is
exactly caused by the fact that death is a kind of escape from the creation of the
authentic self. The issue of hope-despair — with its detailed discussion in the
very volume under the chapter on crisis intervention — appears as the most
indicative predictor regarding suicidalism (Fekete — Osvath 2004). Hope is
actually the human capacity to permanently believe in the fulfilment of desires,
thus having confidence and belief in a possible alternative of future,'? while the

10 We are indebted mainly to Kelemen and B. Erdés (2004) and Kelemen (2001, 2011) for
introducing the term ‘iveable alternative’ into the Hungarian literature of psychotherapy and
addictology.
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ideas, conceptions about it become centrally important: since hope is founded on
plans.

Although not referring to it markedly, Karen Horney (1951) cleatly relies on
the ideas of Kierkegaard’s when constituting her conception about neurotic
disorders (Dévény 2003). Horney differentiates between two major types of
neurosis: on the one hand those disorders in which the personality escapes from
itself and would like to forget;!! and those in which the personality desperately
would like to fulfil its potentials. She postulates the major elements of neurotic
conflicts unconscious and observes that this is the marker to help differentiate
between a healthy and neurotic personality: a healthy person can bring the
subject, content of the conflict to his consciousness anytime. The neurotic
personality is dread of the power in the conflict, thus desperately refusing to
undertake his existence. The outcome of such a process — based on her clinical
experiences and observations — cannot be else than losing faith in oneself to ever
become human (Dévény quoting Horney in 2003: 56). The patients complain
and ask for advice, because they have headaches, sexual disorders or cannot
work, but they never talk about the problem of /sing contact with their spiritual centre
(Dévény 2003: 257).

Exiling the ‘I, the ‘drama’

In the course of civilisation, as the result of modernisation and
technological development people gain control over more and more areas of life
that are considered negative, unfavourable, destructive, all in all regarded as
‘drama’, in processes qualified as I’ — in Hamvas’s use of the words. Crisis —
reads Hamvas — ‘on the one hand is disaffection — escaping to a dream world —
fear of reality — distancing in life, on the other hand it is: creation — reality —
heroic attitude, interwoven by its own reverse, having evolved to a complete
mentality” (Hamvas 1983: 40). He designates this dramatic clash the most inward
experience of modern European man. Only that man has ‘complete and true
presence in time, who can actualize the drama, and the more one actualizes it the
more presence he gains. The more alien he is to it and the more superficially one
undergoes it the less he lives in the present of his time’ (Hamvas 1983: 40—41).
Death as ‘drama’, in Hamvas’s sense gradually moves away and is in exile from
the lifeworld of man.

Death, dying and attitude to death as an area of inevitable dramas can be
defined from the 19t century on. Throughout the 18% century people were eager

11 Cf. Hamvas’s lotus eatet.
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to synchronize withdrawal from society with that from life. The in-between
zone, that the socially inactive old age meant, began to shrink, for a while people
did not incline to grow old, next they did not want to die. Up until the mid-1600s
people were perfectly accustomed to the coexistence of the quick and the dead,
moreovet, to the deceased ones as well as to their own death (Aries 1987). Death
to the 19" century became a disgraceful event and a taboo: the environment
started to spare the dying person, then to conceal the seriousness of the case
from itself. Truth became a question, since ‘one must be happy’.!? Fate emerges
more in death than in any other moments of life — claims Aries — and while the
attitude towards death used to mean that man could give himself up to his
destiny, for today death has become impossible to be named.

In Hamvas’s approach the same process takes place with the representatives
of authority,’ whose existence gradually channel ‘less and less transcendental
security towards people’, until coming to an end. Thus, royalty is first exchanged
by priesthood on power, next aristocrats — the power of knights —, finally the
bourgeoisie and the proletariat follow. This is the course of humanisation
according to Evola in which the means of life have become more important than
life itself moreover, the means degraded life to mere means (Evola — Hamvas
1983: 27).14 For a parallel he finds the ‘heavenly becoming earthly’, designating a
process in which wisdom, sacred knowledge is converted into science with an
aim to provide knowledge available for everyone. A direct relevance could be
found with the idea of Max Weber’s (1995) on the demagicalization of the world
in which Weber states: the traditional metaphysical status of God has been
shaken by the scientific and technological revolution of the pre-modern that
actually drove spirits out of the world, thus turning the world into a cognizable
reality with its particular rules open for systematic scientific discovery. God the
omnipotent creator became a cosmic clockmaker who had to observe the rules
of his own creation.

Dezs6 Csejtei in his work entitled The Problem of Intelligence in Philosophical
Thanatology (2004) finds the phenomenon of death may be grounded on two
major bases, on the biology and hermeneutics of the death phenomenon.'> From

12 The watchword that leads to America is: “To live in the moment without any consequences.
Relax; take it easy, it is nothing serious!’

13 Power at him conveys a specific content: the one who owns it has authority by heavens, and is
not only present through his actions, but through his emanation, indicating and representing the
supernatural.

14 Hamvas formulates the fundamental issues of consumer culture theory, namely, man becoming
a consumet, a taxpayer.

15 Regarding the summary of philosophical thanatology see Dezs6 Csejtei’s work quoted above
and the same author’s academic thesis entitled Az eggisztencia tikre (The Mitror of Existence)
(2003).
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the view point of our topic and possibilities here and now, mainly expounding
on the first approach seems to be relevant which has the term medicalized death by
Ivan Illich in focus and its first major circumstance is that death disappears, it is
devisualized. Medicalization is such a prolific, bureaucratic programme that is
based on the refusal of the inevitable human condition, of facing death and
disease (Csejtei 2004: 32). Norbert Elias remarks, the dying person is removed
from the scope of the living in a hygienic way and is placed behind the social
scenes. The hospital is the typical institution of devisualization nowadays, the
distinguished locus of ‘hidden death’'S The second significant circumstance is the
technologication of death, fhanatocracy.!” As a result of the very civilizational
process disease and death have become rivals that ‘must’ be fought with all the
possible means until the end.’® Aries (Aries 1987 quoted by Csejtei 2004) took
notice of the phenomenon that the dying person is increasingly considered as a
‘serious patient’, who can be saved from death. One’s past recovery is regarded
as a serious disease and the patient has to be removed from the way of
approaching death at any cost, thus transforming the intransitive process into a
‘delay’.1?

The processes mentioned above substantiate and support the assumptions
by the author that in human thinking ill qua ill is banished. The demand by
humanity to be able to have total control?’ over the mechanisms of life that have
been fathomed seems to be expressed more intensively. Those inconceivable,
inapprehendable influences that are presumed as factors present and cannot be
controlled are projected to the boundless territory of transcendence.

16 A further and everyday aspect of devisualization today is to have professional care taker
companies bury our deceased ones, by “4aking care of all our burdens’.

17 Jean Ziegler’s term (Csejtei 2004).

18 Susan Sontag (1990) in her works ness as Metaphor and AIDS and Ifs Metaphors sets forth in
detail that military metaphors have flooded health care. The phenomenon can be observed in the
mode the spreading of pathogens in the human body are referred to, as well as in the qualification
of illnesses. One of the typical examples by Sontag is related to carcinomatous diseases that are not
proliferating, but attacking the organism. The same can be observed in relation to medicaments,
since adjectives like ‘aggressive’, ‘broad spectrum’, ‘hit’ are considered the greatest praise when
describing a product (Sontag 1990; Csejtei 2004).

19 A long ago when death has set in, the medical doctor verified the event. Nowadays, the
circumstances and the time of death are set by medical doctors.

20 Genetic research could be reckoned here as certain cases of cloning, or genetic engineering
controlling gender, physical-psychological-spiritual qualities; a considerable amount of plastic
surgery and cosmetic interventions. We should also include here some paradigms related to birth,
since by these days ‘undisturbed birth’ has become a curiosity, considered as ‘alternative’; giving
birth, and birth itself as a natural physiological process is controlled at most of its stages, and is
burdened with questionable interventions. We face a similar situation regarding anaesthesia, which
is expected to be immediate and total.
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Finding awareness and maturation of/in existence and
the self — psychological crisis as reflective process

‘Difficulty only arises where man refuses his duty’ — indicates Béla Hamvas
in his philosophical work entitled World Crisis (1983) dealing with modern
apocalypse, crisis-catharsis, compiling his views about the world crisis in a single
volume. However with variable intensity, permanent reflective and self-reflective
processes can be observed in the personality, as man constantly maintains his
relationship with himself and the world, by inquiring and formulating answers.
He looks for questions and answers, since his development not only depends on
answers discovered, but on questions concerning deeper and deeper layers of
reality. Keyserling thinks the question is not the way one is conceiving the world,
but how deeply he conceives it, when approaching the issue in his volume
entitled Creative Understanding, published in 1922 (Hamvas quoting Keyserling
1983: 22).

Arising at once with meaninglessness as its counter side, crisis usually
appears as the way or possible mode of finding realisation, maturation and the
state of being understood by others. The personality’s openness to expetiences
and the ability to receive them appear to be the conditions of development. The
essence of it seems to be preserved in our language: when an experience fouches
us it simultaneously conveys the meanings that an event becomes the part of our
personal reality, one ‘gains awareness™! of it; at the same time reaching a new
stage of personal development as well. Thus, the crisis situation may become an
Gmpending’ or liminal situation towards transcendence. Questions include problems??
and vice versa, since problems are the questions to be solved. The crucial
cognitive and emotional contents, entities existing in the deeper structures of the
personality become available for awareness spontaneously or as the outcome of
universal processes of development. Thereby, man becomes the subject of an
existential sort of introspection. From a scientific point of view it is a most
fascinating and at the same time, the most difficult problem of investigation:
whether what factors assist the intensification of the mentioned reflective
processes in man and what context is created by the crisis situation. The author
of the study — sharing Caplan’s view (Kézdi 1995; Caplan 1964) — infers be psychic
contents appearing and revealing in crisis situations are actually such structures of the

21 The Jesuit monk’s, Anthony de Mello’s term (de Mello 1999).
22 Wikipedia defines problem as: ‘..an obstacle, impediment, difficulty or challenge, or any
situation that invites resolution; the resolution of which is recognized as a solution or contribution
toward a known purpose ot goal. A problem implies a desired outcome coupled with an apparent
deficiency, doubt or inconsistency that prevents the outcome from taking place.’
(http://en.wikipedia.org/wiki/Problem — assessed: 11 June 2013)
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personality that could not be available without the event or processes triggering the crisis.
Therefore, crisis — as liminal situation — forms a bridge between unintegrated contents and the
personality assisting man to the state of ‘Being uncovered'.

In catharsis, during the integration of the personality at higher stages, two
forces are differentiated by Hamvas (1983): one subsisting upon nihilism and the
other subsisting on progression. The first is ignorant, acrid, without any desire or
interest, so much crusted that it is without respect to anything and has lost
everything. The latter — we could call the power or powers of promotion — is the
‘world of new radiance and flavour’ in which confidence, humour, facing
challenges, openness, and joy are characteristic. Vital forces flare up in vigour,
and it seems as if ‘the world has just begun to open up for us in its originality
and grandeur’ (Hamvas 1983: 52). The essential prerequisite of catharsis is
‘featlessness’,?? at once covering surrendering, resistance and discontentment.
‘Catharsis is the intensification of all past and future dramatic situations: it is the
potentiality of all life situations, moral requirements, compromise, desire for
combat and total apathy, joy of life and escapism becoming demanding’ (Hamvas
1983: 54). The above description seizes the essence of ambivalence with its
contrary aspirations and psychological content most typical of psychological
crisis (Csurke 2011). Hamvas even catches the moment of decision: man
deconstructs his world, and is ‘facing nothing’ (Cstirke 2011: 54). The state of
nothing, -that is the ‘concealment of Being?* according to Heidegger — is
revealed, and new truths, new components of reality become available for
awareness. Hamvas raises the possibility that nothing is ‘only’ an abyss, beyond
which something else starts, however the one going through the crisis cannot
respond to this issue, since nobody has ever taught him about the very §ump’
and it has not ever been mentioned. In catharsis such tension of ‘intensities and
retentive decisions’ (Cstirke 2011: 55) appear that man cannot bear for a longer
period of time. As a consequence the dynamics of the crisis generate a
psychological existential vacuum —2> referring to V. Frankl’s term (2005). Vacuum is
the essence of crisis centralizing psychic powers, cognitive and emotional
energies and arranges emerging contents around a problem focus.2 .4 novel and

23 Terminology by Hamvas (1983: 53).

24 Being, that is partially revealing and covering through nothing.

%5 V. Frankl explicates the generation of noogene (existential, spiritual) neurosis by the principle.
26 Maybe that is the reason why so often the hurricane is the visual analogy for crisis, the
meteoric event capable of immense destruction with its vast energies taking everything that is in its
way into its funnel. The whitlpool is a characteristic visual metaphor as well with its similar
formation in water, a natural phenomenon in streams. Moreover, the unpredictable character of
these natural phenomena even makes the comparison with psychological crisis particularly
remarkable, since it is almost impossible to have any forecasts, and in most cases only certain
thematic occurrences make the event probable.
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deeper perspective of truth?” — reality perceived and excperienced by the person — may arise and
become the subject of cognition, operations, self-actualization, individuation and identification.

The most significant correlation is marked by Heidegger supporting the
above mentioned statements. He claims in ontological issues being and truth has
always been brought together if not identified, thus the inevitable correlation of
being and apprehension comes to surface, though its primordial foundation still
remaining concealed.

The interpretation of the above conception in the crisis paradigm — where
the issues of existence and non-existence emerge consequently — substantiates
the conclusion, the commitment to the apprebension of truth, reality and the self in
psychological crisis means: choosing life.
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Cisiirke Jozsef — Mdndi Nikoletta

A LELEKTANI KRIZIS AZ EGZISZTENCIALISTA FILOZOFIA ES
PSZICHOTERAPIA NEZOPONTJABOL

A homo patiens, Viktor E. Frankl (2010) szenvedé ember figuraja szenvedés-képessége
révén képes létében értelmet felfedezni: a beteljestilés és kétségbeesés dimenzidjaban a
végzetes sikertelenségben is képes 6nmagat kiteljesiteni. A krizisben szenved6 ember
lehet6séget fedezhet fel egy magasabb minéség — egy mélyebb értelem megtaldlasara. A
szenvedés  ezaltal  valik  értelemlehetSséggé. A Iélektani  krizis  jelensége
megkozelitésinkben fgy a 1ét és létezésiink alapkérdéseivel valé kapcsolatunkat
definialhatja. A krizisben felmertilé megoldasi kisérletek elgondolasa soran mélységeiben
tekinthetiink 6nmagunkra. A jelen tanulmanyban vizsgalt egzisztencialista megkozelitések
metszetében 1j nézépontokra lelhetiink: elséként a krizis mint transzcendens muvelet, az
egzisztencialis alapkonfliktusok altal létrehozott hatarhelyzetekben (Jaspers 2000) kertl
elemzésre. Kisérletet tesziink a krizis olyan 4j értelmezési keretben térténd vizsgalatara,
mely a heideggeri létfelejtés és felfed6 1ét létmodjai (1989) kozotti transzcendalis
megértéséhez visznek kozelebb. Majd a szorongas, valamint a reménytelenség — mint a
szuicidalitas egyik legerésebb prediktoranak — krizis-szituacidkban betoltott lehetséges
funkcidit elemezziik egzisztencialista perspektivabol. Az életiinkben felbukkané rossznak,
Hamvas kifejezésével élve (1983) dramanak mindsitett és szamizni kivant folyamatok
elemzésén keresztil a krizist mint a 1ét- és 6nmegértés felé vezetd reflektiv folyamatot
vilagitjuk meg.

Kulesszavak: ktizis, egzisztencidlis pszichoterapia, egzisztencialfilozéfia, értelemlehetéség,
reflektiv folyamat, 6nmeghaladas



Valsag: az okumenikus
gondolkodas terepe

Teoldgia a valldsi vetiiletdi tarsadalmi fesziltségek
gydgyitasdanak solgdlataban

OROVA CSABA

Absztrakt: A vallasi jelenségeket, kilonésen a valldsi fundamentalizmust ugy ismerjik, mint a
tarsadalmi fesziiltségek lehetséges okat. Elettorténetiink, kollektiv tapasztalatunk és a
tudomanyos reflexié szamos 6sszefiiggése bizonyitja ezt szamunkra. Aki efféle jelenségekrél
gondolkodik, el kell, hogy ismerje: a vallasi elkételezettség a személyes és kollektiv identitas
meghatarozé és sajdtos dinamikdval bird eleme; ezért a személyek és csoportok kozotti
Osszelitk6zések valldsi vetiilete nem értheté meg, és nem is kezelhet valldsi eszkizok nélkil. A
hittudomdny a kultira- és tarsadalomtudomanyok szamos teriiletérd] kélesonoéz ismereteket és
modelleket, mikézben azt reméli, hogy a természetfeletti tavlatban keresett emberkép révén
maga is hozzijarul a tudas fejlédéséhez. Tanulmanyom is ilyen kisérlet: az dkumenikus
parbeszédet — néprajzi példak segitségével — a kereszténység konfliktuskezel$ eszkoztaraként és
gyakorlataként mutatom be, a személy és a kizisség identitdsinak keresztény hermenentikdjakeént, azt
kutatva, hogy mi az alapja, célja, eszkoézei és akaddlyai annak, hogy a keresztények a
Mestertktdl kijelolt felismerhetS egységre, kiengesztelt kilénbozdséggel gazdag, benséséges
kozdsségre jussanak egymassal, s e k6z0sség ,,az igazsag, a szabadsag, az igazsagossag és a
béke otthonava” legyen minden ember szamara.

Kulesszavak: vallas, teoldgia, egység, kilonbozGség, OsszelitkGzés, 6nazonossag, Skumenikus,
hermeneutika

Bevezetd

Meglepetten nézi a leuveni Szt. Péter-templom tornyat a messzirél érkezé
magyar didk. A 15-16. szazadi remekmi{ legmagasabb pontjan kereszt fénylik, s
annak csucsan kakas. Rovid séta utan nyilvanvaléva valik, hogy — amint a N¢é-
metalfold e flamand részén sejthette — katolikus templomrdl van sz6, am egy
Ujabb, a kényvtirba vezets révid séta nyoman kidertl, hogy csak neki, magyar di-
aknak meglepé e kett8s jel.! Ahhoz szokott, hogy kereszt és kakas: felekezetek

1 A kovetkez6 idézettel jelezziik, hogy milyen fesziiltségektdl terhelt jelenség vizsgalatara tesziink
kisétletet: ,,Eurépaban paratlan, hogy a magyarorszagi templomtornyok jelvényei felekezetenként
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Onazonossaganak jelvényei mint megannyi mas targyi vagy kifejezésbeli eltérés is:
keresgtény és keresztyén? encharisztia és dirvacsora, vagy épp a Rebely és keresgt a teme-
t6k sirjain.

Hosszasan sorolhatnank az egyszerd és igen Osszetett példdkat. Az énmeg-
hatarozasuk szerint Jézus Krisztust kéveté kozosségek targyi sokszindsége, nyelvi
fordulatossaga, gesztusbeli mozgalmassaga: milyen gazdag kulturat jelent mindez!
Ugyanakkor feszltséget, hdboruskodast és az elkllontlésre szant temérdek
energiat is: mennyi szenvedés kiséri létrejottét! Lenylgdzs kulturalis valtozatos-
sag a mérleg egyik serpeny6jében, és a ,,béke fejedelmének” (v6. Iz 9,5; Jn 14,27)
kicsufolasa, a nevében jar6 személyek és kozosségek egymasnak okozott sebei a
masikban.*

A megtigyel6 és a résztvevo

Az etnografus, az antropolégus, a mivészettorténész, s minden tudomanyos
megfigyeld szamara, aki az efféle jelenségeket alapvetSen torténeti és szemiotikai
modszerekkel vizsgalja, ha valamilyen médon részt is vesz a megfigyelt targy
kornyezetét alkotdé emberi k6zOsség életében, a kulturilis killonbségek és azonos-
sagok felfedezése (kisérje akar az ennek nyoman érzett szakmai 6rém és tovabbi
kutatasra 6sztonz6 kivancsisag), illetve ezen Osszefiiggések és mintazatok értel-
mezése a végsé hatar — amennyiben szakmai-tudomanyos korlatait becsben tartja.

A teolégus azonban — ha céljat és médszerét nem tagadja meg, s e sorok
ir6janak ez nem szandéka — e jelenségeket a Mestere altal rahagyott szemlélet

killénboznek. [...] Valészind mégis, hogy az ellenreformacié idején az elkiilénilé és elkiilonits to-
rekvésekben kell az okot keresni. Féljegyezték, hogy 1768-ban az egri piispok a kunmadarasai

Gyorffy-halomra kSkeresztet akart dllitatni. A hirre a helység reformatus lakossaga egyetlen éjszaka
alatt széthordta a dombot. A nyugat-eurdpai kalvini egyhdzak nem idegenkedtek ennyire a kereszt-
t6l, egyetemes jelként tisztelték korabban is, sét a majdnem teljes megsemmisiilésig tild6z6tt francia
reformatusoknak sajatos jelvénylik a galambbal 6sszeillesztett »hugenotta kereszt«. Az evangéliku-
sok nemcsak az oltaron tlirték meg a keresztet, hanem a kereszteléskor is megtartottdk jelét. Abban,
hogy a legutébbi idékig mégis tartézkodtak szélesebb kor hasznalatatdl, hazai reformatus hatast
kell latnunk. Az evangélikus templomokra mintegy szaz éve tesznek Magyarorszagon is keresztet”
(Paladi-Kovacs fészerk. 1990: 466).

2 A 18. szazad végétdl (v6. Etimoldgiai szotar 2006: 401).

3 Mindkét kifejezés kozos keresztény voltara utal példaul az un. Limai Dokumentum (1982) (GA
465-503). A dokumentum magyar forditdsa (Hit és Egyhdzszervezet Bizottsag 1986) sokat bajlédik
avval, hogy a k6z6s angol terminoldgiat magyarul protestans vagy katolikus széhasznalattal adja-e
vissza.

4 A Bibliat a kévetkez6 forditas alapjan idézem: O- és Ujszivetségi S zentiris. Budapest: Szent Jero-
mos Bibliatarsulat, 1997. Mis szerz8k idézésekor természetesen az dltaluk hasznalt forditast koz-
lom.
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alapjan, réviden: keresztény szempontbdl igyekszik értelmezni. FelvethetS ugyan,
hogy a keresztény felekezetek vitdinak tétje épp e vizié pontosabb értelme és az
ebbdl kévetkezd gyakorlat mikéntje; tagadhatatlan azonban, hogy e vitak és még-
oly heves Osszelitkdzések nyoman sem veszett ki az egység iranti érgék Krisztus ko-
vetbi kozott. E fogékonysag nem pusztan érzelmi jellegli, hanem az alapvet ke-
resztény 6nazonossagot meghatarozoé tartalma van, a magukat Jézus mindenkori
kiildotteiként felfogd keresztények ugyanis azt olvassak mestertik bicsubeszédében,
hogy ,legyenek mindnyajan egy” (Jn 17,21), és az apostolok, illetve az elsé keresz-
tény nemzedék értelmezési latéhatara is errdl tandskodik (pl. ApCsel 4,32; Ef 4).

A tanulmany célja

E tanulmany célja, hogy a felekezeti valtozatossag kultiratudomanyi értel-
mezéseihez felkinalja a sajitosan keresztény szempontot. Nem célom, hogy e
szempontot jelen keretek k6zott kidolgozzam, de az igen, hogy megmutassam: az
érintett keresztény k6zosségek dnazonossiagahoz bensdleg, szervesen és elenged-
hetetlentil hozzatartozik az egység iranti elkGtelezettség, ezért annak lényegi pon-
tokon tortént megsebzése, megtérése vilsdgként jelentkezik szamukra, sét e val-
sag tulajdonképpen allandosul a felekezetileg megosztott kereszténységben; va-
lamint hogy e valsagok gyogyitasanak (az egység helyreallitisanak) igénye meg-
el6zi a kilon iranyban fejl6dott kulturalis kézosségek széttagoltsaganak fenntar-
tasat.

E sorok iréja tisztaban van avval, hogy a keresztény egység helyreallitasanak
igénye a kereszténységen (vagy akar egy felekezeten) belil — olykor a gyakorlatot
szamon kéré — teoldgiai vita tirgya. E vita soran a felek elismerik ugyan az egység
szitkségességét, az egységrdl alkotott elképzeléseik azonban jelentésen eltérnek:
az elzarko6zastol és védekezéstSl a kozos hagyomany ujfajta megszolaltatdsan at
az egység minimalista, ezért a felekezetiséget problématlanul elfogadé felfogasaig
terjednek. A két szélsé modell érvényesiilésének lehetséges okaira jelen tanul-
many vége felé, a keresztény 6nazonossag Osszetettségének vizsgalatakor térek
vissza.>

Egy masik torténet talan jobban megvildgitja az imént jellemzett célom ér-
telmét. Az ezeréves pannonhalmi monostor temploma megépitésétsl kezdve
tobb atalakitason esett 4at. Ezen 4talakitdsok meghatdrozé motivumai a bencés
szerzetesek gyakorlati-liturgikus igényei és az egyes korok aktualis muvészeti
eszményei voltak. A 19. szazad vége felé Storno Ferenc historizal6 szemléletben
nyult a kézépkori épiilethez, a 20. szazad végére azonban a monostor lakéi a

5 Egyben elismerem, hogy a vitaban irdsom egyfajta allasfoglalds a k6zépsé modell mellett.
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székesegyhaz-jellegivé alakitott templomot Gjra szerzetesi térként kivantak hasz-
nalni. A koncepcié teoldgiai formalasa évtizedekre nyulik vissza, miként a terve-
z¢és is hosszas és alapos vitak kereszttiizében zajlott. A miemlékvédelem szem-
pontja az értékek megdrzése (esetleg gyarapitasa) volt, a szerzetesk6zOsségé pe-
dig a teoldgiai, liturgikus és gyakorlati megujulasé, amely egyben a forrasokhoz
valé visszatérést is jelentette. Egy igen Gsszetett kompromisszum révén a pan-
nonhalmi bazilika 1ényegében az utébbi felfogas szerint alakult at. Gunther Zsolt,
a felels tervezd igy fogalmazta meg a folyamat értelmét: ,,Szamtalan hosszd
egyeztetést folytattunk a restauratorokkal — ezek nagyon fontos beszélgetések
voltak, amelyek soran atérezhették, hogyan gondolkodik a templomot intenziven
hasznal6, his-vér k6zosség — és mi is megprobaltuk megérteni az & érvrendsze-
riket.”¢ Magam is effélére teszek téredékes kisérletet: a kultdratudomany fel6l
érkez6 olvasét szeretném segiteni abban, hogy dtérezze, hogyan gondolkodik az egy-
haz egységét keresé teoldgus a felekezetekbe csontosodott kereszténység lattan.”

Az alkalmazott modszer

Tanulmanyomban e kisérletre négy 1épésben vallalkozom. Els6ként azt sze-
retném megmutatni, hogy a megfigyel6nek, mikézben a keresztény vallasi tapasz-
talatot elhelyezi a vallasi tapasztalatok univerzumaban, fel kell figyelnie a mas val-
lasi jelenségek korébdl levezethetetlen egyediségére. Masodikként a keresztény valla-
si tapasztalat egyediségének egyik meghatirozé vondsat, az egység irinti érzéket sze-
retném jellemezni a keresztény vallasi tapasztalat végsé normajaként felfogott
Szentiras nyoman. Harmadikként az egység iranti érzék mai, a katolikus teoldgia-
bol szarmazo, az igagsdgok hierarchidia koncepcidjat mutatom be. Negyedikként
pedig e koncepcid nyoman a keresgtény onazonossag rétegzettségét elemzem. B 1épések
remélhetbleg az Skumenikus gondolkodasmédnak nemcsak tartalmat, hanem
mobdszerét is megvildgitjak valamelyest.?

¢ http://epiteszforum.hu/gunther-zsolt-a-pannonhalmi-bazilika-nem-rekonstrukcio-hanem-uj-
entitas (A let6ltés datuma: 2013. junius 21.)

7 A felekezeti kiilénbségek kapcsan a mai kézvélemény vélekedését tarsadalomtudomanyi kutata-
sok alapjan mutatja be: Tomka 2000.

8 A ,tanulékony 6kumenizmus” e koncepciéjat lasd Murray 2008. A szoéhasznalatrol: frasomban
a vallds kifejezést altalanos értelemben vagy a vilagvallasok megktlénboztetésére hasznalom, a ke-
resztény kozosségek megnevezésére soha. A felekezer sz6 esetében a kereszténység szakaddsaira uta-
lok, az egyhdz, kifejezést pedig az ortodox, (rémai vagy gérog) katolikus, evangélikus, reformatus stb.
k6z6sségek megnevezésekor hasznalom — tehat 6nmeghatarozasuknak megfelelen, és fiiggetlentil
attol, hogy e kozosségek kozott vitak folynak az egyhazi 1ét feltételeirdl. Sokszor egyszertien &izos-
ségként frok az egyhdzakrol, felekezetekrdl, jelezve, hogy barmilyen médon is hatarozzak meg ma-
gukat, e vonasuk alapvetd jellegti. Ide tartozik végiil, hogy e sorok katolikus szerzGje a keresztény(ség),
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Egyediség a keresztény vallasi tapasztalatban

Barmilyen, fentebb jellemzett megfigyelé szamara elengedhetetlen, hogy
igyekezzék a megfigyelt vallasi jelenség — esetiinkben a magukat k6zosen keresz-
tényként meghatarozo, de egymassal felekezeti killénbségben tudd személyek és
kozosségek — legsajatabb, bensé motivumait minél inkabb megkézeliteni. A val-
lastudomany tobb dga (vallastorténet, vallasfenomenolégia, vallisantropolégia
sth.)? erre torekszik, s kézben szimos olyan eredményt mutat fel, amelyben a
megfigyelt — a keresztény ember vagy k6z0sség — magara ismerhet vagy 6nmeg-
értése koherens médon gazdagodhat. E vallastudomanyi vizsgalédasok korében
azonban sokszor — olykor kifejezetten, maskor bennfoglaltan — megfigyelhetd
egy olyan hermeneutikai hajlam, amely a keresztény vallasi jelenségeket a vallasok
legtagabb korében fellelheté néhany alapformara vagy alaptapasztalatra vezeti
vissza, s e redukciot szigorian alkalmazva a kereszténységet pusztan ezen dltali-
nos vallasi alapelemek esetleges torténelmi valtozatainak egy 4j szabaly szerint el-
rendezett 6sszességeként értelmezi.

Ha célunknak — a #oldgiai szempont felkinalasanak — eleget kivanunk tenni,
akkor az elsé6 feladat az, hogy jelezziik: a keresztények kozossége e radikalis re-
dukciot nem fogadhatja el.1? A kereszténység bizonyos, 6nfelfogasa szerint (és fe-
lekezeti szempontbdl egyezéen) a lényegét alkotd egyedi vonasait szeretném tehat
megmutatni, s nem mindig célravezets ugyan, hogy egy allaspontot az ellentétes
allaspont kritikajaként fejtstink ki, ez esetben mégis megfelelének talalom. A ko-
vetkez6kben el6bb néhany, Mircea Eliade (1907-1986) roman vallastorténész al-
tal megfogalmazott szempontot vizsgalok meg, noha felfogasa a magyar nyelvd
vallastudomanyi irodalom fejlédésének készonheten nem kizarélagosan megha-
tarozé (vo. Horvath 2005: 137). Majd — mintegy kontrasztként — az egyediség ke-
resztény igényét igyekszem jellemezni.

Mircea Eliade reduktiv képe a kereszténységrol
Amikor Eliade a kereszténységrdl beszél, kiiléndsebb reflexié nélkil kiilon-

bézteti meg az ,elit” és a ,,népi” vallasossagot (vO. pl. Eliade 1996: 44, 86, 171,
194). Leginkabb az utébbirdl beszél, s ennek oka az lehet, hogy jellegében jobban

Fkinyilatkogtatds kifejezéseket hasznalja, protestans szerzOt idézve azonban a keresgtyén(ség), kijelentés
szavakat.

9 Utébbihoz lasd pl. Geertz 2001: 72—118.

10 Torténtek ugyan ,,teoldgiai” kisérletek erre, kritikajuk azonban épp azt mutatta ki, hogy magat a
teologiat szamoljak fel, a kereszténységet pedig etikdvd, humanizmussa és kulturdlis érdekességgé
egyszertsitik.
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megfelel sajat sgent fogalmanak, vagyis Osszevethet$ (akar értelmezhet6 is) az ar-
chaikus ember mitoszaival és ritusaival (vagyis a mitikus cselekvés ismétléseivel)
(v6. Eliade 1999).

Eliade sajatos eléfeltevésébdl (a szent és a profian ellentétébdl) sziletik a sok-
féle megnyilvanuldsaban és , kimerithetetlen Gjszerségében” mégis ,alapvetSen
egységes” szent lefrasanak médszere. Szandéka szerint bemutatja az alapvets val-
sagokat, ,,a hagyomanyok megteremtésének pillanatait”, kdteteiben mégis struk-
turalisan azonos archetipusok valtozatairdl, atalakuldasukban is 6rokké visszatérd
vallasi jelenségekrdl olvasunk (v6. Eliade 1998: 7-8).

Haromkotetes miivében Eliade a kereszténységet elsésorban folklorisztikus
oldalarél mutatja be: a kozmikus mitoszok és a hozzajuk tartozé ritusok feldl, s a
kereszténység kialakuldsat lényegében a kereszténység el6tti (olykor szinkretikus)
mitoszok atértelmezésének tartja:

»--.jelezntnk kell azonban annak szerepét, amit a keresztény lizenet »egyetemessé
valasanak« neveztiink, s ami a mitologiai képanyag kézvetitésével és a kereszténység
elétti vallasi 6rokség beolvasztasanak szintelen folyamataban valésult meg. [...] a
keresztény mitologikus képzelet az egyetemes vallasossdgra jellemzé motivumokat
és forgatékonyveket vesz at, de ezeket mar a bibliai 6sszefliggésben is atértelmezték.
Azzal, hogy sajat értékelését is hozzateszi, a keresztény theoldgia és mitologiai kép-
zelet csupan azt a folyamatot viszi tovabb, amely mar Kanaan meghéditasaval meg-

kezdédote” (Eliade 1995: 319).11
Olvassuk csak tovabb:

» Theolégiai nyelven azt mondhatnank, hogy szamos 6si hagyomany a keresztény
eseménysorba illeszkedve elnyeri a »megvaltast«. Egyfel6l kilonb6z6 és mas-mas
formaja valldsi univerzumok hasonitasanak jelenségérdl van sz6. Hasonl6 folyamat
figyelhet6 meg — mar az 6kor végén, de f6ként a korai kézépkorban — egyes mito-
légiai istenek vagy hésok keresztény szentté torténd atalakitasdban. [...] a pogany
vallasi hagyomanyok ,keresztényiesitése” — tehat tovabbéléstik a keresztény tapasz-
talat és képzelet keretei kézt — az oikumené kulturalis egységestiléséhez vezet. [...]
Minden vallasi univerzalizmus sajatos hivatasa, hogy tallépjen a provincializmuson.
[...] A jelenség fontos, mert jellemzé a folklorikus tipusa vallasi alkotékészségre
[...], parhuzamos a theolégusok, misztikusok és mivészek alkoto tevékenységével”
(Eliade 1995: 319-320, lasd még Eliade 1996: 189).

Nézziik, mit ir a teolégia kibontakozasarol:

A szévegkozi, Kanaanra vonatkozé utalds szerint ,,a zsidok voltaképpen a kanaaniaktdl veszik at
a ritusok rendszerét [...], végezetil pedig a préfétdk [...] maguk is a kanadni befolyas szarmazékai.
A profétak mégis a legtisztabb jahvizmusra hivatkoznak. Bizonyos szempontbdl igazuk volt; 4m az
a jahvizmus, amit 6k hirdetnek, mar magaba olvasztotta a préfétak altal oly adazul gyGlolt kanadni
vallas és muveltség legerételjesebb elemeit” (Eliade 1998: 161).
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»A vallastorténet tavlataibol nézve a megtestesiilés a legutolsé és legtokéletesebb
hierophania: Isten tokéletesen megtestesilt egy konkrét és térténeti — vagyis egy jol
korilhatarolt és visszafordithatatlan torténeti idébeliségben tevékenykedett — em-
berben, anélkiil azonban, hogy teljesen bezarult volna annak testébe [...] Akar azt is
mondhatnank, hogy Jézus Krisztus kenoszisza nemcsak az id6k kezdete 6ta megva-
16sult istenmegjelenések megkoronazasat jelenti, de igazolja is ezeket, vagyis bebi-
zonyitja érvényességliket. Ha elfogadjuk annak lehetSségét, hogy az Abszolut testet
oSlthet egy torténeti személyben, ugyanakkor a szent egyetemes dialektikajanak érvé-
nyét is elfogadtuk; masként szoélva elismerjiik, hogy a kereszténységet megel6z6
szamtalan nemzedék nem holmi illzidk dldozata volt, amikor kinyilvanitotta a
szent, vagyis az isteni jelenlétét a kozmikus dolgokban és ritmusokban” (Eliade
1995: 322. — kiemelés az eredetiben).!?

Szeretném leszogezni, hogy Eliade muveiben természetesen igen értékes
adatallomany és Osszefiiggések talalhatok, példaul a kereszténység korai valsagai
kapcsan (v6. Eliade 1995: 272, 276277, 309). Véleményem szerint azonban,
amellett, hogy Eliade a folklorisztikus kereszténységet vizsgalja a sgent sajatos fo-
galma segitségével, illetve, hogy megmutat olyan valsagokat, amelyek egyuttal va-
lami Gjat jelentettek a kereszténység szamara, lépten-nyomon elismeri e vallas
azon aspektusat is, amely beilleszthetetlen az 4altala felallitott vallastérténeti kate-
goériakba. Azt is elismeri, hogy ezek a kereszténység (ortodox) tanitiasanak lénye-
gét adjak.

Eliade alapvet6 koncepcidjat A sgent és a profan cim@ kotetében fejti ki, s no-
ha irdsa utols6 mondataban jelzi, hogy ,,itt végz&dnek a vallastorténész megfon-
tolasai, s kezd6dik az a kérdéscsoport, amely a filozotus, a pszichologus és a teo-
logus illetékességi korébe tartozik” (Eliade 1999: 203), a keresztény teologus
fenntartasokkal él: az ,.elit” valldsossagnak nevezett jelenség igazabdl tisztin val-
lastérténett szempontbol megkozelithetetlen.

Eliade nem sokat t6rédik a ritualis élmeény és a nem ritualis fapasgtalis kbzotti
kilonbségeel. Masképp szolva, hianyzik nala a ,,cselekv6” szent: a bibliai szuve-
rén Isten. Eliade felfogisa nem szigordan reduktiv, de hajlik arra, hogy a szent
minden megnyilvanulasat egyidejinek lassa, vagyis, mintha nem lenne térténete.
A kereszténység egyetemessé valasanak hatterében szerinte a mitoszok ,,megke-
resztelése” all, a kereszténység 6nképe szerint azonban éppen egyedi tartalma. E
szempontbdl beszédes, hogy Eliade a keresztény istentiszteletnek a Jézus #irténets,
egyszeri voltara utalé hagyomanyos elemét hasznalja fel a mitikus 1d6 jelzésére: in
illo tempore, vagyis abban az iddben. .. — igy kezd6dik ma is az evangélium felolvasa-
sa a katolikus egyhazban (v6. Eliade 1993: 40).

12 Lasd még a keresztény hit fogalmanak hasonlé logikaju félreértését: Eliade 1993: 231.
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A keresztény hit Iényegi egyedisége — a keresztények
6nképében

A fontiek nyoman el8szor is szeretném kiemelni: a magara valamit is ad6
teologia és teoldgiai emlékezet nem tagadja (és nem is tagadhatja) le azt a tényt,
hogy az 6kori és kézépkori keresztény univerzum szamtalan jelenségében (nem-
csak kronoldgiai, hanem fenomenologiai értelemben) , kereszténység el6tti” alak-
zatokra timaszkodik.!> Megértésik és értelmezésiik soran azonban elengedhetet-
len szamolni avval, hogy a kereszténység lényegi, radikalis ujdonsdga alakitja at
Oket (vagy folyamatos feszlltségben maradnak vele). A korai kereszténység tehat
egyfel6l nem érthet meg a zsid6 Gsszefiigeések nélkil, miként az antik vagy ko-
zépkoti kereszténység sem a misszi6é kérnyezeti hatdsainak, vagy az ekkoriban ki-
alakulé keresztény birodalom eszmei szerkezetének ismerete nélkil. Masfeldl
azonban, evvel parhuzamosan, a kereszténység szintén nem értheté meg ama
gyOkeres és mas vallasi mintakbol levezethetetlen tjdonsaga nélkil, amelyet a ko-
vetkez6kben Osszegezhetiink.!4

A hit alapja

A kereszténység ragaszkodik ahhoz (masképpen: kinyilatkoztatasnak tartja),
hogy — filozéfiai terminusokkal élve — az abszolut transzcendens és a mindig ki-
l6nféle meghatarozottsagoktdl fliged immanens valodi 6sszekapcsolddasa lehet-
séges, és a tOrténelem egyetlen pontjan meg is valosult. Vallasi kifejezésekkel, a
teremtd és a teremtmény egyesilt, pontosabban, keresztény teoldgiai megfogal-
mazasban: Isten és ember szétvalaszthatatlanul, de keveredés nélkill egyestlt Jé-
zus Krisztusban; vagy ahogy Janos evangéliuma irja: ,az Ige testté lett, és koz-
tunk lakott” (Jn 1,14).

A kereszténység ahhoz is ragaszkodik, hogy — elsGként megint filozofiai jel-
legti fogalmakkal élve — az emberi szempontbdl személyes és szabad létezésnek
vagyott élet, valamint a személytelenségbe taszit6 és a természetes anyagi 1ét tor-
vényeinek val6 kényszer(i engedelmességnek tekintett halal kétségbeejté ellentéte

13 Ennek tagadasara is sziilettek ugyan ,,teol6giai” kisérletek, ezek azonban megint csak magat a
teologiat szamoljak fel, hiszen tényekrél feledkeznek meg. Egy magyar szempontbdl kiemelkedd
példat emlitve: ,,A bencés missziénak Gergely papatdl és Bonifactdl szentesitett humanista szelle-
mére, egyeztetd készségére vall, hogy a térités Gellért tanacsira azonositja az Gsi pogany Boldog-
asszony alakjat Mariaval” (Balint 1977: 297).

14 Ez az dssgeggds merészségnek tinhet, tartalma azonban, hasonléan témor formaban, szamtalan
Skumenikus dokumentumban fellelhetd, kéztiik olyanokban, amelyeket az Egyhazak Okumenikus
Tanacsanak Hit és Egyhazszervezet Bizottsaga adott ki. Lasd 30. jegyzet.
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a torténelem egy pontjan feloldédott. Evvel pedig az ember szamara a haldl szo-
rongatasaban telt élet kilatasai helyett a frissességgel, reményben élt élet tavlata
nyilt meg. Keresztény liturgikus megfogalmazasban: ,,Foltamadt Krisztus halotta-
ibdl, / legy6zte halallal a halalt, / és a sirban 1évéknek életet ajandékozott™.15

A kereszténység tovabba ahhoz is ragaszkodik, hogy e remény az embert a
létezés alapvetd, kiléndsen a személy- és csoportkdzi viszonyokban megtapasz-
talt, a valoédi személyes és szabad kapcsolatteremtést megbénité szakadozottsa-
gan tulra, a valédi kommunikacié és a megtort viszonyok gybgyitisa felé vezeti.
Teolbgiai értelemben: e reményt 4tél6 és tovabbadni kivané emberek kézdssége,
vagyis az egyhaz hivatasa az, hogy benne az egység jelszerlen, felismerhet6en
megvaldsuljon, s evvel ugyanennek az egységnek legyen eszkéze minden ember
szamara — mindenkinek a maga sajatos korillményei kézott. A keresztények hite
szerint ebben mutatkozik meg a Szentlélek kapcsolatokat létrehozé és gyogyitd, a
kilénbségeket nem lerombold, de valédibb értelmiiket az egységben megmutatd
ereje.

A kereszténység — végil — ahhoz is ragaszkodik, hogy hitének e harmas
alapjat olyan Isten ,,cselekszi meg” a torténelemben, aki — s itt tagadhatatlanul
megbicsaklik az értekezd nyelv — szabadon szereté személyek benséséges k6zos-
sége. A keresztények hite, hogy az egy Isten: egymast szereté haromsag, egyuttal
hit abban, hogy e kézdsségbe kapott meghivast az ember. Bz az emberszerete-
tében cselekvé, haromsigos Istenbe vetett hit nyilvanul meg, amikor a kara-
csonyt, a husvétot és a piink6sdot tinnepli minden felekezetében a kereszténység,
de akkor is, amikor a keresztények vasarnaprol vasarnapra Gsszegyulnek.

A kereszténység gyOkeres Ujdonsaga tehat a hit abban, hogy az emberi léte-
zés legalapvetSbb, legey6trébb, elidegenitd térésvonalal transzcendens beavatko-
zassal véglegesen gyogyulni kezdtek. Amit egzisztencialista kifejezéssel az ember
vilagbavetettségének, maganyossaganak {rhatunk le, annak gyogyitasar6l szol a
kardcsony 6rémbhire: a vilagot teremt6 Isten azonosul az emberi 1étezés minden
szenvedésével. Egészen a haldlig, a személyes végesség kétségbeeséséig azonosul:
a hasvét 6romhire ezt gyégyitja reménnyé. A remény, hogy az ember személyes
létezésének tavlata nem zarul le a halallal, hanem e cezuran tdl az isteni szemé-
lyek koz6sségébe nyert meghivast, magat az emberi létezést szabaditja fel arra,
hogy az élet szakadozottsaganak gyogyitasaban ,,itt és most” vegyen részt, mi-
kézben — e kreativ munka soran — Isten vele marad ihlet6 forrasként.

A kereszténység 6nképe szerint nincs radikalisabb vallasi képzet annal, mint
hogy Isten emberré lesz, hogy az ember atistenilljon, és munkatirsa legyen

15 Az ortodox és gorogkatolikus hisvéti himnusz sorai.
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Istennek emberszereté cselekvésében.'¢ Raadasul mindezen ,,6rOmhirt” egy tra-
gikusra forduld, egyszeri emberi élet eseményeiben, Jézus torténetében ragadja
meg. Ezt fejezi ki témor hitvallds formdjdban a keresztények Mesterének neve,
»Jézus (a) Krisztus” (Jn 20,31).

A kereszténység torténetének elsé ezer évében a legtobb eréfeszitését éppen
annak érdekében tette, hogy ami ,,a zsidoknak botrany, a poganyoknak pedig ok-
talansag” (1Kor 1,23), azt megvilagitsa, Izrael szimara az elsG szovetség fényében
(v6. Kereszty 2012; Lossky et al. 2002: 606-608), a sem zsido, sem keresztény
emberek szdmara pedig az értelem erejével. Bz az értelmi belatasra térekvd hit!?
lesz az, ami a teolégia mozgatdja marad maig. Ugyanebben az elsé ezer évben
alakulnak ki a liturgia, a keresztény istentiszteletek alapjai is, amelyek a
haromsagos Isten a Biblidban tanusitott cselekvésének mozzanatait beszélik el, és
vilagitjak meg a szimbolumok erejével a keresztény kézosségek szamara.

Osszefoglalva, kisérletem elsé 1épéseként Mircea Eliade szemléletével fog-
lalkoztam néhany bekezdés erejéig, mert tapasztalatom szerint szamos olyan
pontra mutat ra, amelyek bar hivatkozas nélkil, de jelen vannak a vallasi jelensé-
geket értelmez6 kulturatudomanyi szempontd diskurzusban. Ahhoz, hogy a ke-
resztény felekezeti valtozatossag teologiai értelmét, azaz helyét, kotlatait és az
(6kumenikus) egység vagyat megkozelithesstik, nem elegend$ a térténelemben
megjelend vallasi képzetekhez, alakzatokhoz fz6d6 Gsszefliggésében viszonyita-
ni a kereszténységet, hanem komolyan szamitasba kell venni a fontiekben rovi-
den jellemzett radikalis Ujdonsagat. Nincs kereszténység anélkil, hogy a
haromsagos Isten cselekvését ne latna a torténelemben.!®

Az egység iranti érzék a keresztény vallasi tapasztalatban

Minthogy e tanulmany célja az, hogy a felekezeti valtozatossagban él6 cso-
portok kulturdjat vizsgalé tudomanyos megkozelitések szamara felkinalja a ke-
resztény szempontot, az elébbiekben réviden megfogalmaztuk, hogy miben all a
keresztény nmovum, melyek a kereszténység sine qua non tartalmai. Most ra kell

16 Atisteniilés™: a keleti kereszténységb6l szarmazé thedszisy magyar forditasat az egyediség meg-
ragaddsa érdekében haszndlom, de a patrisztikus részestilés (Isten abszoldt transzcendencidjat meg-
6126 emberi tdvosség) és nem neoplatonikus értelmében.

17 Fides quaerens intellectum — Canterbury Szt. Anzelm kifejezését igy forditja Gorfol 2002: 26.

18 E helyttt nincs méd arra, hogy kifejtsiik: a kereszténység felekezettdl fuggetlenil mindig meg-
1évé vallaskritikai igényét is az elmondottak alapjan fogalmazta meg, olykor 6nmagaval szemben is.
Miként arra sincs, hogy a keresztény reflexi6 viszonylag 4j agat jelentd ,,vallisok teologidjardl”, s a
vallask6zi parbeszéd eredményeirdl szoljunk. Ehhez lasd pl. Burkle 1998; Liptay 2003; Nagypal
2009, 2011, 2013.



VALSAG: AZ OKUMENIKUS GONDOLKODAS TEREPE 51

térniink arra, hogy ezek fényében — keresztény szempontbo6l — mit is jelentenek a
benne jelenlévé kilonbozbségek. Pontosabban: mit jelent az egy Istenben hivd,
egy Mestert kovetd és ugyanattdl a Lélektdl ihletett keresztény emberek k6zossé-
gel szamara az egység és a kilonbozGség tapasztalata? Van-e a kereszténységnek
konfliktusokat gyogyitani képes tartaléka?

A témardl roppant mennyiségl irodalom 4ll rendelkezésiinkre, éppen az
S6kumenikus teoldgia jovoltabdl. Kittzott célunk szempontjabdl azonban elegen-
dének tartom, hogy mindebbdl csak a keresztény hit és élet végsé norméjaként
felfogott Szentiras zjszoverségi tanusagtételére tgyeljek. Ennek 6sszefoglalasa soran
harom kival6 protestans szerz6, koztik az Ulrich Luz (1938-) altal irt és szer-
kesztett kotet meglatasait fogom kovetni (Luz 2004: 6477, 123-162).

Luz az apostoli korrdl frva két tételt allit elénk: 1. Az Sskereszténységben
kezdettl fogva voltak fesziltségek és eltéré iranyba mutatd folyamatok. 2. Kez-
dettdl fogva érzékelhets volt az a térekvés az Gskeresztyénségen belil, hogy Jé-
zus kovetdi egylitt maradjanak (Luz 2004: 65). A posztapostoli korban mindkét
oldalon 4j tényezok jarulnak a kordbbiakhoz. Lassuk el6bb, hogy milyen konflik-
tusokat fedezhetiink fel.

Utkézések a korai kereszténységben

Kultnrdlis természetd fesziltségeket taldlunk abban, hogy az eredetileg ara-
mul beszélé palesztinai zsidokbol lett keresztények és a gbrég nyelvd vilagban,
szétszoratasban €16 hellenista zsidokbdl lett keresztények masként értelmezték
Jézusnak a térvényhez valé viszonyat (v6. ApCsel 6,1). Am az utébbi csoporton
belill is konfliktus jelentkezhetett (az efnikailag tobbségi vagy kisebbségi 1ét alap-
jan) abban, hogy inkabb a poganyoktol val6 elktléniilést vagy valamilyen integra-
ci6t hangsulyoztak.

Szocioldgiai természetl Osszeltkozések fedezhetSk fel a vandorkarizma-
tikusok! és a hazi kbzosségek kozott, az életvitel gyakorlati kérdéseit és a tekin-
tély gyakorlasanak mikéntjét illetéen (vo. 3Jn 9). Csoportlélektani fesziltségek fe-
dezhetdk fel a kiilonb6z6 apostolok vagy misszionariusok dltal alapitott gytleke-
zetek kozott, szintén a tekintély gyakorlasira vonatkozoéan (v6. 1Kor 1,12). A
foldrajzi tavolsag is szerepet jatszott abban, hogy eltéré hagyomanyu kozosségek
alakultak ki, f6ként akkor, amikor a kereszténység belépett Eurdpaba.

A kozOsségeken beliil is keletkeztek fesziiltségek a tarsadalmi és vagyoni hat-
tér eltérése kovetkeztében, az életkor és a korabeli nemi szerepek kiilonbségébdl
fakaddan, a karizmatikus és nem karizmatikus keresztények kézott (vo. 1Kor 14).

19 Luz a nagy német kutatéra hivatkozva emeli ki szerepiiket: Theissen 2006.
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Végil tagadhatatlan, hogy a feoldgiai alapokat érinté Gsszetitkdzések is kiala-
kultak: ,,az els6 alapvetS konfliktus az Izraellel valo egység kérdése” (Luz 2004:
09), vagyis az a kérdés, hogy a kezdeti felfogis, miszerint Jézus kildetése Izrael-
hez szélt, 6sszekapesolhaté-e avval (vagy felilirja-e az), hogy a poganyokbdl lett
keresztényeknek is van helytik az egyhazban, s hogy mindez milyen gyakorlati
kovetkezményekkel jar.

A fontiekhez képest a posztapostoli korban 4j fesziiltségként jelentkezik a
helyi k6z6sségen tul az egész egyhazban elfogadott ,,apostolok korrekeids tekin-
télyének” hianya (Luz 2004: 1206), épp akkor, amikor a kereszténység ujfajta kihi-
vasokkal szembesiil részben az egyhazon beliil, taivolodva a térbeli és id6beli ere-
dettdl, részben az egyhdzon kiviili vallasi szinkretizmus mili6jében.

Egységtorekvések a korai kereszténységben

Most lassuk azokat a tényezOket, amelyek ,,az egység felé mozditottak az
egyhazat, méghozza olyan mértékben, hogy annak aligha talaljuk analégidjat mas
vallasoknal” (Luz 2004: 47—49).20

Mindenekel6tt ilyen tényezs a Jézushog vald kozds kotddés, aki a tanitvanyokat
és apostolokat meghivta, kozosséget hozva létre. Ehhez kapcsoloédik az Izrael

20 Ehhez kapcsolédva hadd’ idézzem a szerz6 kordbbi sorait: ,,... az egység a késG Okori vallasok
kontextusdban semmiképpen nem volt magatdl értetédS. Hiszen a keresztyénség csak egy volt a
szamos vallas kozil, melyek — kb. Kr. e. 200-tél kezdédéen — kelet felél az egész Roémai Biroda-
lomban elterjedtek. Mint ezek kézil mindegyik, helyi szinten a keresztyénség is vallisos egyletként
szervez6dott, a misztériumvalldsok analdgiaja szerint. A birodalomban eléforduld keleti valldsok —
beleértve a hatalmas Mithrasz-kultuszt is — meg is maradtak az egymassal laza kapcsolatban 4ll6
misztérium-koézosségeknél. A keresztyén gyltlekezetek azonban Osszekapesolodtak az egyhdz egy-
ségében. Egyedil a zsidosag jelenthet talan némi analégiat a keresztyénséggel: Szentirasaval, vallasi
el6irasaival (Halaka) és kézos vallasi intézményeivel, mint a templom, biraskodas, patriarchak, ké-
rilmetélés, sabbat stb. Az egyhaz lathaté egységének hangsilyossigaval tehat a keresztyén hit vi-
szonylagos egyedilallésigot mutat az ékori vallasok kézétt; [...] A keresztyén hit kézponti jelent6-
ségli részét képezi az, hogy az egyhdz egységét lathaté médon kell megélni. [...] Vajon nem mond-
haté-e el valamennyi ,,alapitott vallasr6l”, hogy bizonyos értelemben mindegyiknek jellemzdije az
egységre valo torekvés? Ha ez gy van, a keresztyénség azaltal emelkedik ki a t6bbi 6kori alapitott
vallas kozil, hogy mar akkor képes volt vilagszerte elterjedni. [...] Nyilvanvaléan 1étezik valamiféle
egységesség mindegyik alapitott valldsban, ennck formdja és intenzitasa mégis igen kilonb6z6 lehet.
Mert a zarathusztrai allampapsag, a buddhizmus, dzsainizmus vagy manicheizmus szerzetesi rendjei,
az iszldm umma [...] és a keresztyén egyhaz(ak) kozott igen lényeges kilonbségek vannak. Az egy-
haz egységét tehat nem az ,,alapitott vallas” vallasfenomenoldgiai vezérfogalma alapjan érthetjitk
meg, hanem csak 4gy, ha az egységre térekvés keresztyén torténetét ujra végigkovetjik, és azt ér-
telmezzik. Ez a torténet pedig Jézussal és az ujszévetségi korral kezdédik.” Ehhez tartozik még,
hogy ,,alapitott vallas” alatt a szerz6 olyan vallast ért, amelyben ,,egy torténelmileg meghatarozhaté
személyiség, jellegzetes vallasos nézeteivel igen hosszi tivon donté hatdssal van az adott vallds
formajanak és szellemiségének tovabbi alakulasara nézve” (Luz 2004: 47-49).
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népéhez tGz6d6 viszony is: ,,Izrdel Istene volt az, aki egyszer és mindenkorra Jé-
zus személye és tizenete mellé allt” (Luz 2004: 70).2!

Mindenkit, aki a k6z6sség tagjava valt, megkeresgreltek. A keresztség kifejezte
az Isten népéhez val6 tartozast, és a feltimadt Jézushoz kapcsolt. Evvel Jézus
kovetbi kozott egy minden mds kilénbséget meghaladd, alapvets egységet te-
remtett. Az dmacsora szintén részben a ritus, részben a jelentéstartalma révén
mozditotta a hivéket az egység felé:

,»Az aldas kelyhe, amelyet megaldunk, nem Krisztus vérében vald részesedés? Es a
kenyér, amelyet megtoriink, nem Kirisztus testében vald részesedés? Mert egy a ke-
nyér, s egy test vagyunk sokan, hiszen mindnydjan egy kenyérbél részesuliink”
(1Kor 10,16-17).

A tobbféle, de erésen konvergal6 tartalmu hitvallisoknak, amelyek kozos
nyelvi formulat is jelentettek a kézos alap megfogalmazasara, az azonos hit at-
adasaban volt szereptk.

A missgid Gsszetett vilaga nagyon erés kapcsot jelentett az elsé kézosségek
kozott, a vandorprofétak igehirdetésének tartalma és formai jellegzetességei ré-
vén.22 A misszib tovabba felvetett tartalmi és gyakorlati (nem mellesleg finanszi-
rozasi) kérdéseket, amelyeket k6z6s megallapodassal szabélyoztak, a kozosségek
ugyanis

,,k0z0s feladatukként tekintettek a missziora. [...] Ez szamunkra magatdl értet6d6-
nek tlnhet, az 6kori vallasok kontextusaban azonban egyaltalan nem az. Az 6kori
kultuszok csak elvétve ismertek hatirokon talnyalé misszioi 6sszefogast. Mi koze
volt Szerapisz egyiptomi tisztel6jének ahhoz, hogy példaul Korinthusban hogyan
hirdetik az 6 istenét? A Jézusrol szolé igehirdetés feldl viszont egyezségre kellett
jutni, mivel annak, hogy egy az Ur, egyhizi kévetkezményei vannak” (Luz 2004: 73.
— kiemelés O. Cs.).

A k6z6s hagyomdny kezdettdl fogva meghatarozta az egyhaz életét, liturgikus,
illetve az igehirdetés tartalmi és formai jellegében. A legelsé keresztények nem-
csak ,,6sszegyijtotték ezeket a hagyomanyelemeket, hanem meg is osztottak
egymassal, és tovabbadtak egymasnak (Luz 2004: 74).”

Az apostolok szerepe (és a személyiikhoz valé kétédés a posztapostoli kor-
ban) kiemelked6: magat az Urat képviselték, aki elkildte Sket, s tekintélyiik az
egész egyhazban (tehat nem csupan az egyes kozésségekben) érvényesilt. ,,Az

2t Tovabba az, hogy Jeruzgsdlenmek legalabbis lelki k6zpontként jelentésége volt minden keresztény
tudatiban (v6. Luz 2004: 75-76).

22 Példaul a Jézus-mondasokat vagy logionokat, amelyek késébb az irdsos evangéliumok fontos
forrasai voltak, az 6 ,,igehirdetésiik alapozza meg” (Luz 2004: 72).
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apostolok [...] Krisztust mint az egész egyhaz egységének alapjat reprezentaltak”
(Luz 2004: 75).

A posztapostoli korban a fontiekhez képest 4j, az egység iranyaba hat6 er6-
ként jelentkezik egyfajta cserefolyamat: az elsésorban Jézusra vonatkozé szébeli ha-
gyomanyok, majd iratok, késébb pedig az apostolokra vonatkozé, nagyon hamar
irasbeli format 6lt6 hagyomanyok a kézosségek kozotti csere révén névekedés-
nek indulnak. E folyamat, valamint bizonyos, eleve az egész egyhazhoz (nemcsak
egy-egy kozosséghez) sz616 levelek és az evangéliumok megjelenése az 1. szazad
vége felé a gyilekezetek kozotti kiilonleges kapcsolatokat nemcsak erdsiti, hanem
— 6nazonossagukhoz tartozé — egységlikrdl tandskodik.

A bibliakutatok szamara kilonleges témat jelent a keresztény kozosségek
tiszuséguiseldinefe kérdése. E terlileten ugyanis egyfeldl gazdag valtozatossagot tala-
lunk (v6. pl. 1Kor 12,28-30; ApCsel 20,28): a legkiilonfélébb egyhazi tisztségek a
kozOsség egységének tényezSi voltak, ,,de még nem az Osszegyhdzat illetGen”
(Luz 2004: 150). MasfelSl a kozosség szerkezeti ,,egységesiilésének egyfajta ten-
dencidja azonban mégis tetten érhet6” (Luz 2004: 154). Egy folyamat kezdetérdl
van ugyan sz, jelentésége azonban rendkiviil meghatarozé: miként a féntiekben
jeleztiik, a keresztények identitisahoz kezdettél hozzatartozott az, hogy a Jézus-
hoz és apostolaihoz val6 két6dés révén egymashoz is kétédnek. Egy ilyen 6na-
zonossag, vagyis gyakorlati Gsszetartozas és teologiai egység biztositasahoz az el-
s6 keresztény kézosségek tapasztalata szerint a k6z6s hagyomany, a kézos iratok
és hitvallasok, s még az apostolokra valé hivatkozasok sem ,,teremtenek elégsé-
ges bazist” (Luz 2004: 154). A keresztény kozosségek féként a presbiteri és a
piispoki ,,tisztségben taldltak meg azt az eszkézt, amely altal az Ur az egyhaz egy-
ségét a leginkabb lathaté médon megbrzi” (Luz 2004: 154-155). Megjelenik tehat
a felsorolt egységtényez8k életszert alkalmazasahoz sziikséges értelmezd tekintély.

Mindezek nyoman megalapozottan allithatjuk, hogy az egy k6z6sség meg-
élése az els6 idSk keresztényeinek valos lelki, teoldgiai és gyakorlati tapasztalata
volt: ,,az egyhaz mar a kezdetektdl fogva létezett, mint az életformak killénboz6-
ségének ellenére megélt k6z0sség” (Luz 2004: 76).

Az egység iranti (hit)érzék

»A kozOsségre és az egységre valo térekvés — legalabb viszonylagos értelemben —
sajatos vonasa a fiatal keresztyénségnek az antik vallasok kérében, s ez a sajatossag
végsé soron csakis a keresztyén hit sajatos formajanak, vagyis ennek a k6z6s alap-
nak koszonhets” (Luz 2004: 77).
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Az 6sszetitkbzés és az egység tapasztalatanak keresztény értelmezése nem ab-
ban all, hogy az el6bbi okait az emberi oldalon, az utébbi hatéerdit pedig az iste-
ni oldalon mutatjuk fel. ,,Jézus Krisztus evangéliumanak hatdsat az emberi val6-
sagon belil kell keresniink” (Luz 2004: 77), vagyis nem az a déntd, hogy a ke-
reszténység milyen kulturalis, szocioldgiai és csoportlélektani — emberi — kilonbo-
z6séggel szembestl, hanem az, hogy képes-e azt a Mesterét kévetve, a Lélektol
ihletett, az evangéliumtdl athatott kulturalis és lélektani — emberi — eszkdzokkel
kezelni. Az emberi killénbozéségre — akar kereszténység ,.el6tti” (v6. ApCsel
2,5-11), akar a Jézushoz vald kétédés soran alakul ki (v6. 1Kor 12; Ef 4,3-16) —
lehet killonb6z6ség a keresztény valasz, ha ugyanakkor felismerhet6 marad az
egység. Ebben az értelemben {rhatja Pal, hogy

»mindnyadjan Isten fiai vagytok a hit altal Krisztus Jézusban. Hiszen mindannyian,
akik megkeresztelkedtetek Krisztusra, Krisztust 6ltéttétek magatokra: nincs tobbé
zsid6, sem gorog, sem szolga, sem szabad, sem férfi, sem nd; mert mindnyajan egy
vagytok Krisztus Jézusban” (Gal 3,26-28).

Ha most ujbdl feltesszitk a kérdést: mit jelent a keresztény emberek kozos-
ségel szamara az egység és a kilonbozGség tapasztalata, akkor a keresztények
szamara végsé szabalyként felfogott Szentiras UjszOvetségi tanusagtétele alapjan
azt mondhatjuk, hogy mindenekeltt az egység irdnti sajdtos érzéket. E sajatos érzék
része vagy vetllete annak a hitérzéknek vagy egyetemes egyhazi tudatnak, amely
a hit kinyilatkoztatott alapjahoz kapcsolddé,? egyfajta megkilonboztets, belsé
tajékozodasi képességet jelent a hit- és erkolesi igazsagok kérdéseiben (v6. Jn
16,13; 1Kor 2,16; 1Jn 2,20-27; 5,20).2* Az egység iranti (hit)érzék messze nem
azonos az egységesség (uniformitas) iranti igénnyel, mert ezt egyfelSl cafolja ma-
ganak a kereszténységnek a térténete, masfeldl (teologial szempontbol) ugyanan-
nak a Léleknek a segitségét jelenti, aki a sokféle, személyre sz6l6 adomanyt adja
(v6. 1Kor 12,4-11).

Az egység iranti érzék modellje: ,,az igazsagok hierarchiaja”

E tanulmany arra tesz kisétletet, hogy a felekezeti valtozatossag kultaratu-
domanyi értelmezéséhez felkindlja a keresztény szempontot. E kisérlet harmadik
lépéseként az egység iranti keresztény érzék fontos megnyilvanulasat, az an. zgazsd-
ok bierarchidja koncepcidjat mutatom be. Mivel e fogalom a katolikus teologiabol

2 Lasd jelen tanulmany els6é pontjdban a keresztény hit alapjirdl sz016 szakaszt.
24 E hitérzék, amennyiben a hivék egész kézossége gyakorolja, akkor — legalabbis a katolikus fel-
fogas szerint — tévedhetetlen (v6. Gaillardetz 2011: 151-167).
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szarmazik, de Skumenikus jelentGsége van, szikséges azt torténeti Osszefiiggés-
ben is elhelyezni.

Az 6kumenikus gondolkodasmod kialakulasa

A mai 6kumenikus gondolkodasméd kialakulasat a kereszténységben igen
hosszt és Gsszetett folyamat el6zi meg. Kezdve az djszévetségi tanusagtételtd],
amelyet roviden attekintettiink, az antik kereszténység egyhazatyain® és a kozép-
kori fejleményeken 4t,20 egészen a reformacié idejéig?” megtalaljuk azokat az er6-
ket, amelyek a kilonb6zGséget a felismerhetd, lathato egységen belil tartjak, vagy
— amennyiben az elkiiléniilés mar 1étrejott — helyre kivanjak azt allitani.

A mai egységkeresé gondolkodasméd koézvetlen elézményének mégis az
Eurdpan tali, kilonbozé felekezetek altal folytatott, s éppen ezért a keresztény-
séget tobb teriileten korrumpal6 misszidk tapasztalatai, valamint a modernitds koze-
gében ujszertien felmertld teoldgial kérdések? és a keresztény didkmozgalom? te-
kinthet6k. 1910-ben ezek nyoman hivtak 6ssze Edinburgh-ben azt a konferenciat,
amelytSl kezdve az 6kumenikus mozgalom tervszertien és rendszerszerden to-
rekszik segiteni a felekezeteket az egység utjan. Ez a folyamat szaz év alatt oda
vezetett, hogy a keresztény felekezetek k6zott ma nagyon sokféle informalis és
intézményesilt egylittmikodés, valamint két- és tobboldald parbeszédek egész
sorozata tapasztalhat6, amelyeket az Egyhizak Okumenikus Tanacsa koordinal
(vagy ad szamukra fontos impulzusokat).’

A Katolikus Egyhaz (kiilon kezelve az ortodox egyhazakkal valé kapcsolatat)
e folyamatra a 20. szazad kozepéig szigoru tiltassal, majd az dvatos megfigyeld
pozicidjaval valaszolt. A 1. Vatikani Zsinaton (1962—-1965), amely a biblikus és
patrisztikus forrasokhoz valé visszatérés, egyuttal az egyhdz korszerdsitésének
programjaval lépett fel, e hozzaallas mer6ben megvaltozott: a Katolikus Egyhaz

%5 Csak egy fontos példat emlitve: Antiochiai 1980.

26 Fgy példa a gyakorlati szempontbdl sikertelen, de teolégidjaban figyelemre mélté Firenzei-
Ferrarai Zsinat (1439—1445) torténete.

27 Ismét csak példaként emlitem a kor kiilonleges, de kevéssé ismert alakjat, Canisius Szt. Pétert
(1521-1597).

28 Koztik kiemelendé a katolikusok és anglikanok kozott folytatott, szerencsétleniil végz8d6
parbeszéd a papi szolgalatrol.

2 Az 1895-ben indult World Student Christian Federation tagjai k6ziil sokan valtak meghatarozé
szerepl6vé az Skumenikus mozgalomban.

30 A genfi székhelyd, 1948-ban megalakult EOT tébb mint hdromszaz, javarészt protestins és or-
todox tagegyhazanak képvisel6i tobbféle, f6ként a misszidval, a hittel és egyhazszervezettel, a neve-
lési és 6kumenikus képzéssel kapcsolatos kérdéseket feldolgozé munkacsoport keretében miikod-
nek egyiitt. A Katolikus Egyhdz megfigyelSket delegal az EOT bizottsigaiba, de a Hit és Egyhaz-
szervezeti Bizottsagnak teljes jogu tagja. Honlapja: www.oikoumene.org



VALSAG: AZ OKUMENIKUS GONDOLKODAS TEREPE 57

kiemelked6 tekintélyG dokumentumaban (Lumen gentium) Gjrafogalmazta egyhaz-
képét, s ehhez kapcsolédva hatirozatot is hozott az Skumenikus mozgalomba
val6 bekapcsolédasardl és részvételének modjardl (Unitatis redintegratio, a tovabbi-
akban UR). Ez a fejlemény, amit a Katolikus Egyhaz id6kézben tSbbszor is
,»visszavonhatatlan elkételezettségként” fogalmazott meg, teljesen atalakitotta az
egységkeresés dinamikajat. A lendiletesebbé valé 6kumenikus mozgalom azon-
ban — miként a bevezetSben jeleztem — maig vitakat valt ki. Ennek kapcsan meg
kell jegyezniink, hogy a térfél két oldalan nem ,,maradiak” és ,,halad6k” allnak,
hanem olyanok, akik a keresztény hagyomany és a felekezeti 6nazonossag kap-
csolatat eltéréen értelmezik.

E jelzésszer( torténeti attekintésnél itt nincs mod alaposabban targyalni az
S6kumenikus folyamat jellegzetességeit.?! Témank szempontjabdl inkabb az emli-
tett Skumenikus hatarozatnak (UR) van jelentSsége.

Az egység végsé mintaképe

A hatarozat teologiai 6sszképét jol jelzi, hogy mivel meg kivanta alapozni a
katolikus részvételt az Skumenikus mozgalomban (egyben révid Osszefoglalasat
adva a zsinat egyhazképének) az egyhaz egységét a leggyokeresebben 6kumenikus
keretben mutatja be: az Egyhaz egységének ,,végsé mintaképe és elve a Szentha-
romsag egy Isten személyeinek [...] egysége” (UR 2). Két szempontbdl is nagyon
jelentSs e ,,szentharomsagtani” keret.

Egytel6l azért, mert az egyhaz egységét kdzvetlentl a keresztény hit koz-
ponti igazsagahoz rendeli, a hitnek féntebb megfogalmazott alapjahoz. A keresz-
tény hit mas vallasi jelenségekbdl levezethetetlen, gySkeres tjdonsaganak koze-
pébe ,irja bele” az egyhaz kilénbozoséget atfogd egységét. Az egyhiz egysége
nem a valéjaban kiilonb6zé tagok kilséségekben egységes tarsasagaé, hanem a
bensé gazdagsagat kiilsé valtozatossagaban is kifejez6, felismerhetSen egy k6zos-
ségé.

A Szentharomsag mint ,,végsé mintakép” masfelSl azért jelentSs, mert két
sz€ls6séges egyhazképet tesz lehetetlenné és zar ki: az uniform egyhazét, amely
elhanyagolja a létez6 vagy kivanatos bensd valtozatossagot és a csak a lokalitdsaira
vagy karizmaira lgyelS, ezért szétesé egyhazét, amely elhanyagolja a 1étez6 vagy
kivanatos bensd egységet.

31 Mindennek, ha nem is béséges, de meglehetés irodalma van magyar nyelven, hogy csak egy
klasszikusra utaljak: Békés 1993.
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,»Az igazsagok hierarchiaja”

Ha az Skumenikus térekvések latohatara e réviden jellemzett szentharom-
sagtani vizio, az igazsagok hierarchiajanak izgalmas és termékeny koncepcidjat az
S6kumenikus moédszertan kiindulépontjanak nevezhetnénk.

E fogalom a parbeszéd gyakorlatanak 6sszefiiggésében keriil el6: a feleknek

»az Okumenikus dialogusban [...] igazsagszeretettel, szeretettel és aldzattal kell el-
jarniuk. A tanftasok egybevetésekor ne feledjék, hogy a katolikus tanitdshoz tartozé
igazsagoknak hierarchidjuk van, mert nem azonos médon kapcsolédnak a keresz-

tény hit alapjahoz” (UR 11).

Fontos megjegyezniink, hogy e fogalom nem minden felekezet hagyoma-
nyaban hasznalatos, ,,de a benne foglalt meglatasokat értékelik, esetleg mas sza-
vakkal fejezik ki”.32 Maga a felismerés ugyanis, ti. hogy a keresztény hit organikus
természetd, vagyis egy kézéppont vagy alap koré szervezdik, nem dj. A legtdbb
keresztény kéz6sség gy tartja, hogy a Szentiras egészében és részeiben is isteni
ihletettségi, e koz6sségek értelmezbi gyakorlata szerint azonban bizonyos szaka-
szok kdzvetlenebbiil tanuskodnak a kinyilatkoztatasrol. Az egész egyhaz (egyetemes)
zsinatal kozott kitlntetett szerepe van a Kirisztus titkat és a Lélek haromsagos
titkat megfogalmaz6 zsinatoknak. Barmiféle szentségtan kézéppontjaban a ke-
resztség és az eucharisztia all. A liturgikus év ritmusa is a meghalt és feltdimadt
Jézus Krisztus titka koré szervezédik, az tinnepek ennek killéntéle vonasait eme-
lik ki.

A reformacié egyhazainak sajatos hagyomadnya is van e tekintetben: a hit
kézéppontja az evangélium (Isten megvaltd cselekvése Krisztusban), amelyrol
normativ médon a Szentiras tanuskodik, ez a legfels6bb tekintély, amelyre min-
den egyéb keresztény igazsagnak utalnia kell.

Az ortodox hagyomany nagy hangsulyt fektet az igazsag teljességére, osztha-
tatlan egységére, az apostoli hagyomany koherencidjara. A megkiilénboztetésnek
mégis van tere: példaul az egyetemes zsinatok hitvallasai killénboznek azoktol a
tanitasoktol, amelyeket ilyen zsinatok nem hatiroztak meg, vagy nem {téltek el
(v6. GA 1I. 877-878).

Mindez elsé olvasasra talan magatdl értet6ds, a széban forgd koncepcio je-
lentSségét azonban akkor érthetjik meg igazan, ha figyelembe vessziik, hogy az
ujkori (és korantsem csupan a katolikus) hitfelfogas hajlamos volt eltdlozni a hit-
igazsagok iranti passziv engedelmesség mozzanatat, elhanyagolva a tevékeny elsajiti-
rasét. Hajlott tovabba arra, hogy a hitigazsagokat statikus médon, egymas mellé

32 Bgyhazak Okumenikus Tandcsa — Romai Katolikus Egyhaz: The Notion of ,,Hierarchy of
Truths”. An Ecumenical Interpretation (GA II: 876 — O. Cs. forditasa).
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helyezett tételekként kezelje (v6. Dulles 2005: 52—69). Az eftéle felfogas szinte
lehetetlenné teszi az Skumenikus parbeszédet, hiszen legfeljebb az 6sszehasonli-
tas fazisaig, parhuzamos monoloégokig juthatunk vele.

Attdl a pillanattdl azonban, hogy a sajat és a masik (felekezet) igazsagaira
ugy tekintiink, mint amelyek egyfeldl a konkrét személyek és kbzosségek életvitelé-
be agyazbédnak, masrészt eltéréen viszonyulnak a hit alapjahoz mint kézéppont-
hoz, s ezért a kivetkezmeényeik is eltérdek lehetnek, az Skumenikus parbeszéd mé-
lyebb szintje (de legalabbis a szinvonalasabb parbeszéd) valik lehetségessé.

Masképp fogalmazva: egy kézosségen belill is tapasztalunk legitim kilonbé-
z6séget,? a felekezetek kozott pedig azt, hogy nemcsak eltéréen vélekednek egy-
egy hitigazsagrol, hanem ezeknek eltérd sulyt is tulajdonitanak. Egy személy vagy
koz0sség keresztény élete ugyanis dinamikus valdsag, amelyben a hit igazsagait az
élettapasztalatok hozzak mozgasba, vetnek rajuk 4j fényt, vagy épp — atmenetileg —
bearnyékoljak azokat. Maguk az élettapasztalatok pedig szintén dinamikus vi-
szonyban allnak a torténeti és kulturalis kornyezettel. Ennek kévetkeztében
ugyanazon hitigazsagok Aifegezddése is kilonboz6 lehet, raadasul lelkipasztori és
misszios célok is alakithatjak Sket.

Az igazsagok hierarchidjanak koncepcidja mint értelmezési elv tehat nem ar-
ol sz06l, hogy egyes hitigazsagok jelentéktelenebbek masoknal, hanem arra hivja
fel a figyelmiinket, hogy minden hitigazsag ugyanarra az alapra (a Szentharomsag
és Kirisztus titkdra) iranyul, de masként és masként: kisebb vagy nagyobb tivol-
sagbol, szorosabb vagy attételesebb kozvetitettséggel. Az egyetlen hitr6l sz6l6 ta-
nitas tehat tagolt, hangsuilyokkal bir és szerkezete van. Az egység iranti keresztény
érzEk, egyfajta alazat nyilvanul meg akkor, amikor egy keresztény k6zOsség sajat
identitasanak rendjét nem azonositja ,,Krisztus felfoghatatlan gazdagsagaval” (Ef
3,8) (e bekezdésekhez lisd Henn 1987; Lossky et al. 2002: 519; Beinert 2004:
252-254).

A keresztény 6nazonossag rétegzettsége

Az olvasé szamara talan mar kisérletiink korabbi 1épései soran egyértelmtivé
valt, hogy amennyiben a keresztény hit tartalmi egyediségéhez maguk a kereszté-
nyek ragaszkodnak, ha ezen egyediséghez hozzatartozik a kbzosségiik felismerhe-
té egysége iranti sajatos (hit)érzék, ha ezen egység iranti érzék mindig is a k6z6s

33 Nem kevés helyzet arulkodik arrdl, hogy egy felekezeten beliil gyiimoéles6z6 lehet a koncepcid
alkalmazdsa, mert ,,segitséget nyujt abban, hogy kiillonbséget tegyiink az Evangélium alapjin kote-
lez6 hittartalmak, és a nem altalinosan koételezd, de legitim hagyomanyok kozott” (Beinert 2004:
254).
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kézéppontra iranyitotta figyelmuket, akkor a keresztények — mindehhez hdiségesen
— a lathat6 elkiilontlést csakis valsdgként élhetik at.

Az a tény, hogy az egyhaz minden szakadasat térténeti, kulturalis és politikai
folyamatok ,,segitették”, a fentiek fényében nem igazolja e szakaddsok fenntarta-
sat. Az a tény, hogy a szakadasok sordn legalabb az egyik fél éppen megbrizni ki-
vanta a hit alapjait, s ezért feladta a kbz6sséget a masik — teoldgiai szempontbol
korruptnak vélt — féllel, szintén nem elegendd indok arra, hogy a masik fél ,,igaz-
hitGségének” és helyes gyakorlatinak lehetSségérdl véglegesen lemondjon. Végil
az a tény, hogy a szakadasok nyoman elkiilonilt felekezetek, részben egyfajta el-
lenidentitasra épitve, részben az 4j kihivasokra mar kilon-kilon valaszolva gaz-
dag és sok tekintetben gyiimoles6z6 kulturat hoztak 1étre, megint csak nem lehet
oka az egységet célz6 parbeszéd megkertlésének.

Hiszen, ha a keresztények hdségesek Mesterik egységre szOlitd szavahoz,
apostolainak és korai tanitvanyainak k6zosséget keresé gyakorlatdhoz, s az ezek-
r6l végs6 szabalyként tantskodd Szentirashoz, akkor a lathatéan egy koézosség
minden okosan megindokolt akadalya elsésorban lelkiismereti valsagot, bibliku-
san szolva Krisztus testének megsebzését kell, hogy jelentse szamukra, ennek
nyoman pedig késztetést az egység helyreallitisara. E késztetést segiti az a hit,
hogy még az egység helyreallitasanak faradtsagos munkaja soran sem nélkilézik a
Lélek segitségét, s6t az egy kbzosség 1ényegi kotelékeit Srizte meg szamukra.

Az elszakit(hat)atlan kotelékekrdl tantskodik az Skumenikus parbeszédek
alig ismert, am dobbenetes mennyiségl és mindség eredménye.* E parbeszédek
k6z6s végsé kérdése mindig az, hogy a felekezeti életvitelt (a moralis tandsagté-
telt), a hit kifejezését és tovabbadasat (a teoldgiai, liturgikus tantsagtételt és a
missziot) és a kozOsség megszervezését (az egyhazszervezetet) illetd eltérések
nem ugyanazt jelzik-e? Amennyiben igen, miként annak idején a szakadast, ezt ki
kell jelenteniiik a feleknek. Amennyiben nem, akkor tovabbi kérdés adodik: az el-
térés milyen szoros vagy kozvetett Gsszefliggésben van a hit alapjaival, nem je-
lent-e ,,jogos” kilénbozéséget? A kereszténység valsaga gyogyulni kezd e parbe-
széd soran kialakul6 4j Onismerettel és a masik fél valodi keresztény értékeinek
megbecsilésével. Ha idaig eljutnak, akkor a gyégyulas felé haladnak azzal is, ami-
kor Gszintén kijelentik, hogy eltéréseiket tovabbra sem tudjak athidalni.

Mindezek nyoman — a felekezeti valtozatossag keresztény értelmezésére tett
kisérlet utolsé lépéseként — az igazsagok hierarchiaja koncepcidjat alkalmazom a
keresztény identitas réfegeinek megvilagitasara, egy pszichologiai jellegl analdgia
segitségével. E merésznek haté parhuzam hatterét illetGen arra utalnék, hogy egy

34 Lasd csak a hatvanas évek ota folytatott vildgszintl (tehat nem regionalis vagy nemzeti szintd),
hivatalos, két- és tobboldalt parbeszédek tobb mint 2300 oldalat: GA; GA II; GA III; Gassmann
1993.
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személy identitdsat nem csupan az id6beni folytonossag és a valamivel (példaul
értékekkel és szerepekkel) val6 azonosulas alkotja, hanem — kiillénleges médon —
a k6z6sségl hovatartozas is. Fentebb, a hit alapja és a korai kereszténység egység-
torekvései kapesan a keresztény 1étmod kozdsségi természetérél mar megfogal-
maztam: a Jézus nyomdba szegbdS ember szitkségképpen és benséséges mddon
all kapcsolatban a hasonlé utat jaré tarsaival. A keresztény kézdsség hagyoma-
nyanak belsé rendje (hangsulyai, szerkezete, igazsagainak hierarchidja) 9sszefigg
a tagok 6nazonossaganak rétegeivel.

E rétegek megvildgitasa soran egyes példakat a népi vallisossag korébdl kol-
csonzok. E koérben szamtalan ponton bukkanhatunk a felekezetek kulturalis szo-
kasainak eltérésére, amelyek kozott tobb kifejezetten a megkiilonboztetés igényé-
vel jott létre, masok azonban a mar eltérd teoldgiai hattér nyoman alakultak ki. A
szilletést, parvalasztast és elmulast (mint egyben a kdz6sség életének is alapvets
fordulépontjait) 6vezd népszokasokat nagy erével formalta a — f6ként az egyhazi
szertatasokkal Osszefligg6 — felekezeti jelleg, de ezek a régi, akar kereszténység
elotti, és tajanként (esetleg a szomszéd népek hagyomanyaival keveredd) szoka-
sok szazadunk elejére gySkeresen megvaltozott vildgba illeszkednek (Paladi-
Kovics f6szerk. 1990: 30).36

Elkotelezettség a keresztény 6nazonossag rétegeiben

Képzeljuk el a személyiség szerkezetét egy mag koré koncentrikusan rende-
26d6 rétegek egységeként! Haladjunk befelé, rétegenként megemlitve a jellemz$
tartalmakat és cselekvésformakat, szem el6tt tartva az ezekkel 6sszefliged keresz-
tény (hit)igazsagok iranti elkotelezettség fokat. A keresztény igazsagok iranti el-
kotelezettség érvénye ugyanis rétegzett.

A felszini réteghen az informaciok észlelését és racionalis feldolgozasukat talal-
juk, akaratot, szandékokat, terveket — a megosgthatd torténetté formalt maltat. Ezt

% E sajatos megkozelités alapja a Sapientia Hittudomanyi Féiskolan 2005-ben megvédett szak-
dolgozatom. Amikor alabb az ,,igazsag” kifejezést hasznalom, magatdl értetédének tekintem annak
elfogadasat, hogy minden igazsag &difelez valamire és valamilyen érvényességi foka van. Az autds kozle-
kedésbdl vett példakkal szemléltetve: a jobbkéz-szabaly (mint igazsig) pusztan megallapodasos jel-
legli (érvényességl), az életmentés kotelezettségének (mint igazsignak) érvényessége azonban tul-
mutat magan a kozlekedésen is.

36 A teoldgia ugyan nem azonos a (népi) vallisossig tudomdnyos kutatisaval, de kapcsolodik
hozza: informdcidkat és modelleket kélesonéz téle. E tanulmany nem véllalkozik a keresztény hit
és a népi valldsossag, illetve néphit viszonyanak teljes feltarasara, csak az 6kumenikus szemponto-
kat kinalja fel e vallalkozashoz. V6. KEK 1674-1679; Kunt 1987: 37-38; Rahner 1987; killénésen
Paladi-Kovacs fészerk. 1990: 331,448-449, 507-508, 524-525; Késa — Szemerkényi 1998: 185;
Ries 2003, 2006.
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mutatjuk meg masoknak, és tObbnyire mi is itt ,talaljuk magunkat”. A minden-
napi cselekvés e szinten torténik, a tudomanyban is evvel dolgozunk. A dolgokat
,,szokas szerint” tessziik. Masok szokasai is befolyasolnak benniinket: amit és
ahogyan masok ,,szokas szerint” csinalnak, effanuljuk télik. Az jat f6ként kom-
binacié révén hozzuk létre. Az identitds e rétegében a kulturdlis és valldsi szem-
pontbdl technikai elemek igazsagai nagyon hamar magatdl értet6d6vé valnak,
ugyanakkor elkdtelezettséglink iranyukban rugalmas, mert észleljitk viszonylagos
ideiglenességiiket.

E rétegben a keresztény (hit)igazsig egy keresztény ember szdmara
Osszidentitasanak ¢gyik meghatarozé elemeként jelentkezik. Vallasi viselkedésének
logikaja lefrhat6 a tudomanyok eszkézeivel:

,»Ha nehezen is, de talan meg tudjuk figyelni, hogy e cselekvéseknek a cselekvok mi-
lyen jelentéseket tulajdonitanak, hogyan interpretaljak és reprodukaljik azokat. Meg
tudjuk figyelni e cselekvéseknek a statusat az egyén életében, életvilagaban, valamint
az egyén ¢s a tarsadalom viszonyat a vallasi mez6ben. Ennél sokkal tébbet nem tu-
dunk megfigyelni” (Lovasz 2011: 85).

A néprajz eszkbzeinek segitségével elmondhatjuk példaul, hogy a keresztény
identitas szempontjabol a magyar teriileteken a parvalasztas terén fontos tényezd
volt a masik fél lehetSleg azonos felekezete. Mas identitdselemek szempontjabol
viszont inkabb a megfelel6 életkor, a hasonld tarsadalmi helyzet, a lakohelyi és
akar foglalkozasbeli hasonlésag szamitott (Paladi-Kovacs f6szerk. 1990: 43).

A felszinen, a ,,mindennapi” valldsos viselkedésben szokasos megfogalma-
zasok, a fegyelmi kotottségek, valamint alkalmazasaik jelentkeznek. Ismerjik a
viselkedés szabalyait és rendjét a szent térben és idGben, és kiilénalloként tapasz-
taljuk magunkat a mas felekezetben elkételezett emberhez képest. A hozzank ha-
sonlé emberekté] mintdkat szerziink, és veliik egytitt alakitjuk is e mintakat fele-
kezetinkben mint kulturalis rendszerben. Elkotelezettséglink ,,ideiglenes”,
szubkultirafliges, és ennek megfeleléen tudunk torténelmi valtozékonysagardl,

Egy réteggel beljebb bukkanunk a hattérben mikods vagyakra, emlékekre és az
érzelmek nagy hullimaira, amelyekbdl felszini logikdink szarmaznak, s terveink
iranyat, mualtunk foldolgozasat befolyasoljak; amelyek a cselekvés egy sajatos te-
riletéhez vonzanak. Lovasz Irén fenti sorait folytatva: ,,Mindezek utan talan ko-
vetkeztetni tudunk azokra a kognitiv folyamatokra, amelyek a valldsos cselekvé-
seket iranyitjak, taplaljak, fonntartjak, megszerzésiiket és tovabbadasukat ellen6r-
zik” (Lovasz 2011: 85).

Sz6va tenni ezeket eleve csak a kiilsé réteg segitségével tudjuk. E rétegben
reagalunk sajat testi 1étezésiinkre, annak egyediségére is. Innét szarmazik a habitu-
sunk, személyiséglink dinamikajanak irdnya. Itt d6l el, hogy milyen a jellemiink, az
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erkodlesi kérdésekre adott alapvetd valaszunk. A masokhoz valé viszony egyik 6
jellegzetessége a felszini rétegben eltanult gesztusok nyelve: ,,A valldsgyakorlat
gesztusai kulturalisan beidegz6détt tanulas, tobbnyire nevel6dés altal elsajatitott
nyelv elemei, amelyek torténetileg valtoznak™ (Szabd 2008: 20). Témank szem-
pontjabdl a kulcskérdés éppen a belsé réteg e valtozasanak (és a réla sz616 tudas-
nak) a lehet6sége. Az identitas e rétegének észlelésére és iranyitasara ugyanis sok-
kal kevesebb lehetéséglink van, mert tartalmai jelentSs részben sztikebb (csaladi)
és tagabb (kulturalis) értelemben driklittek. A kulturilisan meghatarozott igazsa-
gok valédi birtokbavételével azonban kapcsolédasunk egészen 4j és személyes
lehet. Eppen ezért az igazsaguk iranti elkGtelezettséglink is szilardabb, ragaszko-
dobb, lassabban valtozé, érvényességlik ugyszolvan ,,évezredes”.

Ha a keresztény (hit)igazsagok fel6l kozelitiink, akkor itt jelentkeznek a dog-
matika és a liturgia Osszefiigeései, amelyek a kiilsG réteghez képest mélyebben ko-
telezik a személyt. A dogmatika és a liturgia nem a kiilsé rétegben miikodik: elGbbi
igazsaganak csak a kifejez6dése kiils6, az istentisztelet pedig csak latszolag kiils6-
ség, valojaban a szavak, a test mozdulatai, illetve az ezeket korilvevé tér képsze-
réen hat a keresztény emberre (v6. Szabé 2008: 27, 37-42). A szimbolikus képek
és dogmatikai jelentések egylittesen hatarozzak meg az erkdlesi valasztasokat.

Az identitas lekStelezettebb a kereszténység rendszerezett (és altaldban va-
lamilyen tekintély dltal szentesitett) képzeteinek és a hagyomany szerint végzett
szent cselekményeinek, erkolesi allasfoglalasainak igazsagai irant: ,,a ritualék iden-
titast teremtenek” (Grin 2008: 12).37 Kritikus hajlam, vagy a vallasi szocializacio-
ban kialakult kritikai érzék, esetleg magaban a kereszténységben meglévé sajatos
kritikai elkételezettség szitkséges ahhoz, hogy az identitds e rétegében dontd
iranyvaltozas kévetkezzék be. Amikor keresztény igazsagok iranti kotelezettségek
csapnak Ossze, és e kotelezettségek idébeli és minGségi érvénye nem tisztazott, a
fesztltség kivetheti a keresztény embert vagy szubkultirat a k6z6sségbdl, hogy a
kereszténység 4j valtozatat (esetleg felekezetét) hozza 1étre.38

A kiils6 és a belsé réteg kozotti killonbséget is szemléltethetjiik néprajzi
példakkal. A parvalasztas emlitett szempontjai az identitas kilsé rétegéhez, mig
bizonyos személyes tulajdonsagok keresése a bels6hoz tartoznak. Inkabb a belsé
rétegre mutat a temetkezési szokasok kozil, amikor a falu ,,megbecsiilt halottja-
nak mindegyik felekezet templomanak harangja sz6l” (Paladi-Kovacs fészerk.

37 Frdemes tovabbidézni: ,,A cselekvéssorokban 6nmagamat érzem és tapasztalom meg. A ritud-
lék azonban nemcsak az egyén személyes identitisat teremtik meg. Ha a megfelel6 szocialis kor-
nyezetben zajlanak, megalapozzak, vagy elmélyitik egy csalad vagy egy cég identitasat is. Azt az ér-
zést adjak nekiink, hogy a forma, ahogy egymassal egyiitt éliink, valéban fontos és nem csak kils6-
ség” (Grun 2008: 12).

3 A hagyomanyhoz val6 viszony szempontjabdl is izgalmasak azok az egyszerre etnikai, felekeze-
ti és felekezeten belili kérdések, amelyeket a népi vallasgyakorlat viltozasai vetettek fel a kdrpataljai
gorogkatolikusok kérében a 19. és 20. szazad forduldjan. Lasd példaul Botlik 1997: 179.
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1990: 76), illetve a tény, hogy gyakran szoltak katolikusok és protestinsok vég-
rendeletei is a masik felekezet szamara valé adakozastdl (Paladi-Kovdcs f6szerk.
1990: 461). Inkdbb a kiils6 rétegre utal, hogy a temet6 — a vagyoni helyzet és az
clhunytak egyéb korilményei mellett — tikrézte a kdzség felekezeti szerkezetét is
(Paladi-Kovacs f6szerk. 1990: 88, 90-91). A felekezetek akdr tSbb temetét is
fenntarthattak, bar — s ez jol kifejezi, hogy a keresztény elkdtelezettség az identi-
tas kilsé rétegében annak egyik (természetesen meghatirozo) elemeként jelent-
kezhet — e jelenség a beteleptilésektd], illetve telepitésektdl és az érkezsk esetleg
eltéré nemzetiségétol is fuggott (Kunt 1987: 217, 222).

Kolecsonhatasok

A felekezeti hovatartozas igen bonyolult Osszefiiggései kapcsan réviden
utalnunk kell arra, hogy egyszerre jellemzi a hasonldsagra és elkilonilésre vald
torekvés a legkiilonfélébb kapcsolatokban: a személyes és mikrok6zosség (példa-
ul a vegyes hazassag keriilése, a csaladtervezés moddja, a ,,szentsarok” vagy a
nemzeti jelképek jelenléte a lakaskultaraban, az emlitett temetkezési szokasok),’ a
helyi k6zosség (példaul egyesiiletek vagy balok szervezése, az oktatasszervezés), a
parasztsag és a birtokrendszer, a polgari rétegeknek a kozszolgalatban valo részvé-
tele (v6. Paladi-Kovacs f6szerk. 1990: 451-452),40 a tagabb kultdra (példaul nép-
énekek, templomi diszitémuvészet),*! a nemzetiségi hovatartozas,*? a ,,vallasbéke”

® A reformatusok — foltehetSleg puritan, de lehet, hogy még korabbi 6rokségként — egyszer egy
évben, nagypénteken latogattak halottaik sirjat. Kalvin még a sir megjelélését is helytelenitette. A
hagyomanyos kegyesség iratlan szabalyai szerint az elhunytat nem emlegették, a sirjat nem gondoz-
tak. A néphit is azt tartotta, hogy nem kell emlékével foglalkozva a halott nyugalmat zavarni. A si-
ron valé gyertyagyujtas (vilagitas) a reformatusok kérében alig néhany évtizedes, katolikus és go-
régkeleti hatasra kialakult szokas. Korabban annyira idegenkedtek a gyertyafénytél, hogy a vasarnap
délutani istentiszteletek idSpontjat télen el6rehoztak, csakhogy ne kelljen — vélekedésiik szerint ka-
tolikus médra — a templomban vilagitani” (Paladi-Kovacs f6szerk. 1990: 470—471).

40 Tovabbi példak a foglalkozas kérébdl: a haban kézmiivesség és a francia protestins hatterti
Srasmesterek térténete.

4 A protestans templomok altalinos disztelensége [...] a racionalizmus és a liberalis korszak
eredménye. J6l ismert, hogy a késé kozépkori hagyomanybdl a 17-18. szazadban orszagszerte és
felekezetre valé kilonbség nélkil virdgzott a mennyezet- és a butorfestési (kérus, padok, szészék,
papisz¢k) divat. Ugy latszik, ez ellen a puritanizmus és a pietizmus sem emelte 8l szavat, sét [...] a
17. szazadban divatozott a bibliai idézeteket kbzrefogd névényi ornamentikaja falfestés” (Paladi-
Koviacs f8szerk. 1990: 464). A kérdést teoldgiai oldalrdl lasd Békési 2005.

421918 el6tt Magyarorszag Eurdpa vallasilag legtarkabb dllama volt. Az egyes felekezetekhez tar-
tozas némely esetben jellegzetesen egybeesett a nemzetiségi hovatartozassal, mas esetekben viszont
vallas és nemzetiség nem alkottak egymasnak megfelelé csoportokat. A valtozatossag kulturalis és
tarsadalmi orientaciokat fed, egyidejlileg magyarazza az egyes magyarorszagi vallasokrdl térténetileg

kialakult vélekedéseket is” (Paladi-Kovacs f6szerk. 1990: 449—-450). ,,A 19. szdzad masodik felétél a
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esélyeinek eltérése Nyugat- és Kozép-Eurdpaban (vé. Wilson 2002) — ezek mind
olyan tényezSk, amelyeket meghatarozé modon alakitott a felekezeti hovatartozas.
Altalanosabban fogalmazva ezen Osszetett kélesonhatasrol:

,»A liturgia érzékenyen kifejezi a dogmatikai iranyultsagot és a felekezeti kiilonbsé-
geket. A reformaciot kévetS évtizedekben a protestansok igen sokat foglalkoztak li-
turgiai kérdésekkel és szamos dgendat alkottak (istentiszteleti-szertartdsi rendet ma-

istentiszteleti rendtartds tehat nagyon erds lelkészi befolyas alatt dllott, ugyanakkor
rendszeresen formalta a hivek kozOsségének izlése és igénye is” (Paladi-Kovacs
f6szerk. 1990: 460).

Fontos megjegyezniink, hogy maga az 6kumenikus mozgalom is része e ja-
téknak: Romaniaban példaul maig tarté bizalmatlansagot szilt, hogy a
Ceausescu-rezsim idején megjelent egyfajta ,,allami 6kumenizmus”, amely elta-
karni igyekezett a nemzetiségi és felekezeti fesziltségeket, s amellyel szemben ki-
alakult a ,,magyar 6kumené” (v6. Vogelaar 2000).

A rétegek ,alatt”

Mindezen rétegek ,,alatt” személyiséglink magja rejtézik. Alig-alig megkdze-
lithet6 valosag, hatarhelyzetekben, extatikus lelkidllapotokban villan fel. Akar
még eléttiink is rejtett, fenndll a kockazata, hogy egy életen at sem vesziink réla
tudomast. Pedig végs6 soron itt van vagy nincs biztositva életlink, itt torténik a
»fundamentalis opcié” nem az irany, hanem a létezésiink felSl. Igazsaga athatja a
kilsS és belsé rétegeket, és a megfelel$ valasztasokra kotelezi el azokat. Igazsaga
pedig paradox médon gy id6tlen, hogy kdzben valasztjuk.

E magot a keresztény hit fel6l kozelitve: a hit igazsaga nemcsak egyik eleme
a keresztény identitasanak, hanem dffogia és dtdra személyiségét, kilonféle és
sokszind identitdsaival egyiitt. A felszini és belsé rétegek, illetve e mag kapcsolata
kommunikativ:

»--- @ valldsos ember, akar egyediili vallasgyakorlata soran is k6zosségbe, kapcsolat-
teremtd viszonyba 1ép be, ahol 6 csupan az egyik szerepl6. Ez azt is jelenti, hogy a

protestantizmus nemzeti szerepének hangoztatisival parhuzamosan kezdték énekelni a templom-
ban a Himnuszt, de gyakran az dldas, az istentisztelet befejezése utan, tehat vildgi aktusként félfog-
va” (Paladi-Koviécs f6szerk. 1990: 468). Arra, hogy az 6nazonossag tobbes és egyuttal rétegzett, ki-
emelkedd példa a gorégkatolikusok térténetében a felekezet és az etnikai hattér szétvilasa (vo.
Paladi-Koviécs fészerk. 1990: 427).
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vallasgyakorlat killonféle jelei [...] nem elsédlegesen az emberek kézti kommunika-
ci6t szolgaljak, hanem a transzcendenssel valé kapcsolatteremtés a céljuk. Ugyanak-
kor mégis kapcsolatot hoz létre az emberek k6zott is, és mint ilyennek, szamos ko-
z6sségi, tarsadalmi és torténeti meghatarozottsaga van” (Szab6 2008: 110).

A mag a transzcendenssel valé talalkozas helye, itt d6l el, hogy teremtve (akarva)
vagyok, vagy transzcendentalis szempontbdl egyedil. Ezt a személyiség magva-
bél fakadé valldsi dimenziét azonban nem irhatjuk le teljesen és maradéktalanul,
csak kdvetkeztethetiink meglétére és mindségére.

Az 6kumenikus parbeszéd tétje

Véleményem szerint az Skumenikus gondolkodasméd e rétegzettség megfi-
gyelését és kozos értelmezését jelenti. Van-e lényegi Osszefiggés a személyes
identitas rétegeiben megsziletett dontések és a kollektiv (felekezeti) identitas sa-
jatos vonasai kozott? Ha nincs, akkor végsé soron mindegy, hogy tulajdonkép-
pen ,kinek van igaza”, és melyik a ,helyes ut”. Akkor a keresztények egysége
pusztan egymas elviselésének, a k6z6s munkalkodas egyfajta hasznossagi elvt fe-
gyelmének a kérdése. Ha azonban mégis 1ényegi Osszefuggés van e dontések és a
k6z6sség (amelyhez tartozunk) sajatos hagyomanya kozott, akkor az igazsag és a
torténetiség (kulturalis meghatarozottsag) fesziltségében élunk, s egy eszkézink
marad: a pdrbeszéd (vo. Kreiner 2007). A parbeszéd az atalakulas kockazatat rejti.
Egyetlen felekezeti hagyomany sem zarja ki a valtozast. Masképpen: abban az
igen bonyolult 6sszjatékban, amely az egyéni és a kollektiv 6nazonossag kézott
torténik, vajon milyen szerepe van a felekezeti identitasnak? Az egységet célzo
parbeszéd maga is része a hagyomanynak, noha a felekezeti elkiiloniltség elfed-
heti e dimenzidjat.

Az 6kumenikus parbeszéd soran meg kell kiilonbéztetniink a sajat és a ma-
sik identitasanak tébbes mivoltat, illetve ezen identitdsok egyes rétegeit. A ben-
ntk follelhets igazsagelemek ugyanis nagyon kilénb6zé érvénnyel koteleznek
benniinket a sajat kézosséglinkben, valamint a masikat a sajat kbzosségében. A
kulturatudomany néz&pontja felderitheti a kilonféle isten- és egyhazképekben
rejlé torténeti, kulturalis, politikai, tarsadalmi és lélektani elemeket (v6. Szabd
2008: 112),% az ckumenikus teolégia pedig azt, hogy ezek milyen viszonyban
vannak a hagyomannyal.

E felderités természetesen nem jelenti azt, hogy amit talalunk, elvethetjiik
mint valamiféle térténelmi hordalékot. Bizonyara talalunk ilyeneket is, ugyanakkor

4 Tovabba lasd Trias megfogalmazasat: ,,Feladatunk, hogy a vallds jelenségét reflexiok révén ko-
zelitstik meg, hogy a vallast valami olyann4 alakitsuk, ami elgondolhaté” (Ttias 2007: 196).
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elsGsorban arrdl van szo6, hogy egyaltalan ralathassunk arra, amivel éppen azono-
sulunk. A ralatas révén belathatova valik eltéré kotelezettségi igénytik is. Mi az,
ami szilirdan hozzank tartozik? A kulénféle szilardsagu és kulturalisan kilénbo-
z6 meghatarozottsagu elkotelezettségek 6rokségét kell ilyenkor vizsgalnunk és
elemezntnk.

A parbeszédben vilagossa valhat az is, hogy sajat hagyomanyrendszeriink
maga is meglehetésen sokszint. Az igazsiagok hierarchiajanak felfogasa révén el-
keriilhet6 a két véglet: a fundamentalizmusban az identitas rétegzettsége elmosodik,
am vele egyiitt az eltéré kotelezettségek is ugyanigy elmosédnak. Az igazsag ek-
kor egy monolit tomb, a masik megkdvezhet6vé valik dltala. A masik véglet a re-
lativizmus: az igazsag megkozelithetetlen, teljesen viszonylagos, és ezért nem is
kotelez semmire, legfeljebb a cselekvés szamit.

A kozOsség, amelyhez tartozunk, atadja sajat valldsi 6rokségét (#raditio),
amely azonban nem kritikatlan hdséget kévetel, hanem olyan felelSs elkdtelezett-
séget, amely az igazsagok hierarchikus rendje szerint rétegzédik az idSben.

Az az igazsag, amellyel az 6nazonossag legbensé magjaban talalkozunk, és
amely egyszerre tekintélyként adott és személyesen valasztott igazsag, tdl van a
vallasi szempontbél leirhat6, vagy a kulturalisan meghatarozott elemek korén. Ki-
fejezése természetesen a killonbo6zE vallasi és a kulturalis eszkézokkel torténik az
id6ében,* ugyanakkor érvényessége mindig tulmutat rajtuk, sét magan az idén is.

Ebben az elkételezettségben dontés van, de ezt a dontést nem fiiggetleniil
hozzuk azoktdl a korilményektdl, amelyek személyiségiink kiilsé és belsé rétege-
iben adottak. Ezek a kérilmények konkrét és mindig sajatos torténeti feltételek-
kel birnak, és ezek kévetkeztében néhany szaz év Ota a keresztények valamelyik
felekezethez tartoznak. Mit jelent tehat az egyetlen Urban valé hit, aki Lelke 4ltal
a hivéket a val6sag legkiilonb6zEbb pontjain, az emberi 1ét legktléntélébb kultu-
ralis kézegeiben is képes megszolitani, egybegyijreni és feladattal ellatva szétkildeni?

Ha a felismerés 6rome keletkezik benntink, amikor egy Karpat-medencei
temetSben felfedezziik a hatarvonalat a ,kelyhes” és ,keresztes” sirok, vagyis a
reformatus és katolikus z6na kozétt, azt is meg kell gondolnunk, hogy az eltéré
jelekkel megkiildnboztetett személyek hite a haldlra és a feltdimadasra vonatkozo-
an vajon lényegileg nem volt-e azonos? Az eltéré jelek keresztény sgemponthil mar
nem pusztan artatlan népszokasoknak tinnek, hanem az egyhaz valsagos allapo-
tat vetitik elénk. Az tGdvOsség eredeti keresztény szempontjabdl nem az szamit
ugyanis, hogy mit gondolunk a masféle hitli emberek tulvilagi sorsardl és esetleges
buntetésérdl, hanem az, hogy mit gondolunk magardl a talvilagrol. Amennyiben ez

44 A transzcendens az emberi kultdraban azaltal valik felfoghatéva, hogy rendelkezésre dllnak —
kozosségekként kulonbéz6 médon — olyan szimbolizacids eszkézok, melyek révén a transzcen-
denstdl ugy gondolkodhatunk, mintha kapcsolatba kertilnénk vele, és errél masoknak is be tudunk
szamolni” (Korpics — P. Szilczl 2007: 19).
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utébbi lényegileg konvergens, akkor — hogy elkertljik a hit botranyat — bizony
korrigalni kell azokat a kijelentéseket és gyakorlatokat, amelyek nem fejezik ki,
vagy meghamisitjak e lényegi azonossagot.

A példandl maradva, a felekezeti jelek természetesen kulon-kilon és egyiitt
is alkalmasak a halal utani életbe vetett hit kifejezésére a temetében. Amire Sku-
menikus szempontbdl utalunk, az egyfajta Gj, profétai gyakorlat az elkilonité ha-
gyomany megtorésére, amint a szakadas soran is erés szimbolikus gesztusnak
szamitott az eltérd jelzés. A keresztény hagyomany ismeri az efféle valtozasok uj
kultdarat teremt6 erejét.*

A felekezetiség egy multbéli valsagallapot megérzése annak ellenére, hogy
esetleg kidertlt: a valsag kivalt6 okait a felek félreértették vagy ma mar nem tulaj-
donftunk nekik akkora jelentéséget.4¢ A valsagallapot megbrzése a személyes
szinttSl az intézményes szinteken at egészen a kilénbo6zs kultarak 1étrehozasaig
vezet. A felekezeti valtozatossag keresztény szempontbdl nem csupan kulturalis
kilonbozbséget, hanem az egyhaz valsaganak allandésult allapotat is jelenti. E
valsag gyoégyitasa avval kezd6dik, hogy felfedezzik: a keresztények kozotti viszo-
nyokban valamiképpen kédolt az egység iranti érzék.

Befejezés

A vallast, pontosabban egyes vallasi jelenségeket, kiiléndsen a vallasi fun-
damentalizmust Ggy ismerjik, mint a tarsadalmi fesziltségek lehetséges okat.
Személyes élettorténetlink, kollektiv tapasztalatunk és a tudomanyos reflexio
szamos esete és feltart Osszefiiggése bizonyitja ezt szamunkra (v6. Csanyi 2011).

Ha ennek kapcsan olykor tévesen is itéljik meg az okok és okozatok viszo-
nyat, aki — elkételezetten vagy sem — efféle jelenségekrdl gondolkodik, el kell,
hogy ismerje: a vallasi elkotelezettség — még erétlen, felszines formajaban is — a
személyes és kollektiv identitis meghatirozé és sajitos dinamikdval bird eleme. En-
nek kévetkeztében a személyek és csoportok kdzotti Gsszetitkzések vallasi vetii-
lete — legyen bar a valldsi kiilonbség gerjesztGje vagy pusztan kiséréjelensége, ne-
tan eredménye a folyamatnak — nem értheté meg igazan, és nem is kezelhet6 va-
16jaban valldsi eszkizok nélkal.

4 Még bonyolultabb a kép, ha meggondoljuk, hogy e jeleket (pl. az emlitett temetkezési szokdsok
korében) mar nem feltétleniil csak azok hasznaljak, akik ezeket személyes keresztény elkGtelezett-
séglik okan transzcendentalis dimenziéval lattdk gazdagnak, hanem e kultarkérben barki, életének
O1rokolt vagy valasztott vilagnézetétdl fiiggetlenil. S talin nem vagyok tdl merész, ha azt mondom,
ez jelenti az esetek tobbségét.

46 Fgy ismert példa: K6z6s Nyilatkozat 2000, izgalmas és kevésbé ismert azonban GA III: 197—
205.
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Tanulmanyomban arra tettem kisérletet, hogy az iménti tétel bizonyitasa
mellett az dkumenikus parbeszéder mint a kereszténység sajatos konfliktuskezeld
eszkoztarat és gyakorlatit mutassam be, felhasznalva torténelmi és néprajzi pél-
dak segitségét is. Kisérletiink f6 motivuma az Skumenikus gondolkodasméd
megvilagitasa volt, amelynek soran talan sikeriilt a (vallasi jelenséget) mzegfigyeld és
a (vallasi jelenségben reflexiv médon) részmend (a teologus) kozotti kapesolodasi
pontokat felmutatnunk.

E teolégiai vallalkozas hattere egyfelSl az, hogy a hittudomany a kultara- és
tarsadalomtudomanyok szamos tertletérdl kélesondz ismereteket és modelleket.
E kapcsolodas alapja az a keresztény meggy6z6dés, hogy — hagyomanyosan fo-
galmazva — a ,,természetfeletti a természetesre épil”, ezért a természetfeletti ér-
telmes megkozelitéséhez (ami a teoldgia tulajdonképpeni célja) szitkséges, hogy a
természetest el6bb a maga autoném tudomanyos eszkozeivel is megértsitk.47 A
teologia ekdzben — masfel6l — azt is reméli, hogy sajatos latasmodja (a természet-
feletti tavlatban keresett emberkép) révén maga is hozzajarul e tudomanyok fej-
16déséhez.

Az elmult szaz évben e rendkivil izgalmas (és soha nem kiegyensulyozott)
cserefolyamat egyik fGszerepl6jévé az Skumenikus teologia valt: e gondolkodas
lényegében a sgemély és a ko30sség identitdsanak keresztény bermenentikdja, vagyis arra
iranyul, hogy mi az alapja, célja, eszkdzei és akadalyai annak, hogy a keresztény hi-
vék a Mesteriik altal kijelolt felismerhetS egységre, kiengesztelt kiilonboz6séggel
gazdag, benséséges kozosségre jussanak egymassal, s e kozosség ,,az igazsag, a
szabadsag, az igazsagossag és a béke otthonava” legyen minden ember szamara.48
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Csaba Orova

CRISIS: A FIELD FOR ECUMENICAL MIND
A THEOLOGY IN SERVICE OF CURING SOCIAL TENSIONS
WITH RELIGIOUS DIMENSION

Religious phenomena, especially religious fundamentalism, are known as possible causes
of social tensions. Our life story, collective experience and a number of correlations
explored by scholarly reflection bear evidence of these conflicts. One reflecting on those
phenomena has to admit that religious commitment in itself is an element of special
dynamics determining personal and collective identities. Therefore, the religious dimension
of conflicts among persons and groups is in fact incomprehensible and untreatable
without religious means. Theology borrows knowledge and models from several fields of
humanities and social sciences; while theology hopes that through its original vision (a
human image sought in a supernatural perspective) it also contributes to the progress in
those sciences. My study is an attempt of this kind: to present the ecumenical dialogne — with
the help of ethnographical examples — as a toolbar and practice of Christianity for
conciliating conflicts, as a Christian hermeneutics of personal and collective identity, scanning the
foundation and intention, means and obstacles of the restoration of unity among all
Christians, desired by their Master, which should be a visible communion rich in
reconciled diversity, a close communion open to all people of the earth, becoming home
of ‘truth and freedom, justice and peace’ for them.

Keywords: religion, theology, unity, diversity, conflict, identity, ecumenical, hermeneutics



Latokoron innen és tul

Az idegennel vald talalkozds krizise
H. G. Wells A Vakok Orszaga cimii
elbesziélésénefe tiikrében

KUNT ANNA

,»Rettenetes, hogy a tényektdl sose tudjuk a valésagot.”

(Rilke)!

Abszgrakt: A tanulmany az irodalom és antropolédgia kiilpolitikajanak kozds jatszoéterén
vizsgalja Herbert George Wells A Vakok Orszdga cim@ elbeszélésén keresztil a sajdt és a
radikdlisan mids talalkozasanak ttk6zésén és dilemméjan tal, a kultirafiiggd fogyatékossdg jelenségét.
Olyan fiktiv esettanulmany ez, mely egy irodalmi textust tdz ki terepe helyszinéil, a szévegre
olyan tiikérként tekint, melyben ember és kultira valik lathatéva. Az irodalmi széveg
tobbletadé képessége jelen esetben abban all, hogy legitimalt poétikai eszkoéztaranak
forgatasaval egyértelmiibben tud kidomboritani bizonyos problémaékat, sajat fiktiv voltan
keresztil képes kénnyebben értelmezhetévé tenni a valésagot. A fentebb emlitett folyamatok
mikoédési mechanizmusainak jobb megértése segitheti, a massag iranti fokozottabb és
tudatosabb nyitottsag kifejlesztése révén, az egytittélés mikéntjének kialakitisat, s hozhat
kézelebb — nem utolsé sorban — 6nmagunk megértéséhez is.

Kulesszavak: irodalom mint terep, kultarafiiges fogyatékossag, vaksag, nyitott krizis, idegenség
stigmaja

Az idegennel val6 talalkozas és ezzel parhuzamosan a sajattal valé szembe-
stlés krizise napjaink egyre inkabb globalizal6do, vilagfaluva alakulé kérnyezeté-
ben mindannyiunkat érinti. E probléma nyomaban a tanulmany egy irodalmi
szoveget, Herbert George Wells A 1V akok Orszdga cimG elbeszélését valasztja te-
repe helyszinéil, s e szévegre olyan titkorként tekint, melyben ember és kultdra
valik lathatéva. Minthogy az antropoldgia maga is hatartudomany (Biczé 2004:
7), az interdiszciplinaritas és holizmus jegyében kénnyen kot hazassagot az iroda-
lommal.

Ezen novella valasztott aspektusanak értéke abban rejlik, hogy sajat fiktiv vol-
tan keresztiil képes konnyebben értelmezhetSvé tenni a valésagot. Erzékletesen
modelldlja a sajdt és a radikdlisan mids talalkozasanak tkézésén és dilemmajan tal, a
kultiirafiiged fogyatékossag jelenségét. Ezen folyamatok muikodési mechanizmusainak

1 A Rilke idézet Pilinszky kényvének boritéjan olvashatéd (Pilinszky 1974).
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jobb megértése segitheti a massag iranti fokozottabb és tudatosabb nyitottsag al-
tal, maganak az egytttéléseinknek a mikéntjét, s hozhat kozelebb — nem utolsé
sorban — 6nmagunk megértéséhez is.

A tovabbiakban igyekszem ismertetni a novella alaphelyzetét, majd azon ré-
szeket fokuszba helyezni és kibontani, melyeken keresztiil a fentebb emlitett
problémak 1ényege megvilagithaté.

»-Ha egy ember, aki csak egy-két napon at latott, va-
kokbdl allé nép koézé tévedne, bele kéne térédnie
abba, hogy hallgasson, vagy hogy bolondnak tart-
sak.”

(Diderot 1983: 22)2

A Vakok Orszdga egy olyan elszigetelt tarsadalmat mutat be, melyben tizenot
generacié Ota egy ismeretlen Orokletes kér kovetkeztében minden gyermek va-
kon sztletik. Az orszag elsé lakoi még latdk voltak, s ugyanazt a kulturat, nyelvet
és vilaglatast vallottdk magukénak, mint az orszag hatarain kivil él6 lakosok.
Azonban egy hirtelen hegyomlas és vulkankitorés kovetkeztében teriletiik telje-
sen magaba zarédik, s kultarajuk egészen egyedi uton kezd el fejlédni. A valtozo
latasi (nem-latasi) kortlmények és az id6 mulasanak kévetkeztében a vakok fo-
kozatosan elfelejtik a régi, 1até vilagbol hozott ismereteiket, s Gj vilagképet terem-
tenek maguknak. Minden moédszeriik és eljarasuk jellegzetes korilményeikbdl fej-
16dik ki és természetes konnyedséggel alkalmazkodik sziikségleteikhez. Hazaikat
ablak nélkil épitik, az utak és talaj egyenetlenségeit eltlintetik, jardaikra vezetd
szegélyt emelnek, szigort rendben épitik hazaikat, az utcak forduléit az Gt szélébe
vagott mélyedésekkel jelolik stb. Megvaltozott perceptualis érzékelésiiknek meg-
felel6en vjraformaljak nyelviket is, minden latassal, illetve latas hianyaval kapcso-
latos fogalmat kiiktatnak sz6tarukbol.

Erre az elzart terlletre érkezik egy véletlen kovetkeztében Nunez, a 1atd
hegymaszé, akit tarsai mavelt, vallalkozo szellemd, nagy tapasztalati embernek
tartanak. Nunez és a Vakok Orszaganak lakéi koézotti elsé talalkozaskor soran két
meghatiroz6 mondat hangzik el. A vakok ezt kérdezik tdle: ,,Most jGssz a
vilagBA?” — mire & igy valaszol: ,,A viligBOL jovok” (Wells 1969: 32).3 Megtor-
ténik a taldlkozas ,,az idegennel”, aki eddig nem létezett, mert a sajat vilag hatara-
inak érzékelhetSségén kivill maradt. Két eltérd vilag, két egészen eltéré nézépont
talalkozik. Miutan Nunez 4julasabol magahoz tér és nyilvanvalova valik szamara,
hogy a legendakban emlegetett Vakok Orszagaba hozta a véletlen, lelkesedés fog-
ja el, turista-élményt lat a helyzetben: ,,micsoda nagyszerd kaland, gondolta, hogy

2 Részlet Denis Diderot Levél a vakokril azok baszndlatira, akik litnak cimG mivébdl.
3 A tanulmanyban taldlhaté Wells idézeteket elegendének tartom magyarul k6zélni (Ruzitska
Maria ford.), mert azok nem tartalmaznak lényegi eltérést az angol eredetitSl.
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fognak irigyelni érte odaat!” (Wells 1969: 30) A ,,civilizalt” laté ember felsébb-
rendlségi érzetével kozelit a vakokhoz. Elégedett mosollyal ismételgeti magaban
a régi kézmondast ,,a félszemd is kiraly a Vakok Orszagaban” (Wells 1969: 31).
Ugy gondolja, nyilvanvalé — a latisban megtestesilé kilonleges és egyedi képes-
ségének — f6lénye okan a vakok nagyra becsiilik majd. Mint egyeduli ,,ép, norma-
lis”, a vaksdg fogyatékossagaval nem biré embert kiralyukként fogjak tisztelni.
Nem szamol, és nem is szamolhat egyelGre azzal, hogy elképzeléseivel ellentét-
ben a helyiek nalanal sokkalta kifinomultabb szaglassal, halldssal, tapintassal ren-
delkeznek és tokéletesen eligazodnak altaluk teremtett kérnyezetikben. Ezen
feltl koz6sen vallott norma- és hitrendszeriikkel olyan behozhatatlan elénynek a
birtokaban vannak, amellyel nem versenyezhet.

A vakok kezdettSl fogva ugyanazzal a leigazé attitlddel, a maguk biztos
fels6bbrendtségi tudataval kozelitenek a Nunez felé, mint 6 hozzajuk. Mikor
elsé alkalommal egy koszonté kidltds altal Nunez jelenvalova teszi magat
szamukra, a helyiek még abban sem biztosak, hogy emberi lény az idegen. Csak
mikor beszélni kezd — bar, amit mond csak félig érthet6 szamukra — erésodik a
sejtéstik, hogy emberrel lehet dolguk. Erzik, hogy bar a jovevény nem
teljességében idegen, bizonyos eltérések magyarazatra szorulnak massagat
lletéen. Mivel nem tudnak réla, hogy orszagaik hatarain tul is 1étezhetnek mas
orszagok, igy nyilatkoznak réla: ,,Vad ember a sziklak kozil [...] vad szavakat
hasznal [..] Még nemigen tud gondolkozni. Most kezd beszélni [...] Most
csinaltak” (Wells 1969: 33). A kiviilrél érkezé idegent érthetetlen massaga folytan
alacsonyabbrend pozicidba helyezik, massagat vadsagnak, butasagnak titulaljak.

Mig Nunez tarsadalmaban a vakokat illetik a fogyatékossag stigmajaval, jelen
esetben az & vélt kivaltsaga, latasa valik hasonlé bélyeggé: normalitasa fogya-
tékossagga degradalodik, igazolva, hogy ,,minden betegségnek csak olyan kul-
turdban van valésaga és értéke, amely betegségként ismeri fel” (Foucault 2000: 62).

,»A fogyatékossag kategoriaja mindig a normalitas kategoridjanak negativ tikorképe,
a fogyatékossagfogalom ezért eredetében és tartalmaban is hlen tikr6zi az éppen
adott tarsadalom és csoport életkorilményeit és értékrendjét. Amilyen médon és
mértékben eltér az egyes korok és csoportok normalitiseszménye, tgy tér el
egymastol a korok és csoportok fogyatékossagfogalma is” (Banfalvy 2009: 17).

A Goffman altal felallitott harmas stigma-kategéria kézotti hatarok ez alka-
lommal is 6sszemosddnak.* A kezdeti testi fogyatékossag a vakok tarsadalmanak
tagjai szamara Nunez jellemét is meghatirozza, s szarmazasara is kihat, hiszen
sziklak kozul érkez6 ,,vad emberként” emlegetik. Azonban, a ,.fogyatékos”
meghatarozas jelen esetben csak részben megfelel§, hiszen a széban utalas

4 Testi, jellembeli és szarmazas alapjan elkiilonithetS stigmak (v6. Goffman 1986: 4).
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foglaltatik valaminek a fogyatkozasara, illetve hianyara (lasd még impairment,> dis-
ability), Nunez ezzel szemben a latas tobbletével rendelkezik — persze bizonyos
tekintetben a vakoknak ,,van nem litasuk” — s ebbdl ad6édd bizonyos (egyéb
érzékszervi) elényeik is, ami Nuneznek nincs.

O azonban egyel6re nem hajlandé magara venni, azonosulni az 6t megjelé16
stigmaval. Mdssagat nem eltakarni, hanem igazolni akarja. Ellenben, kezdeti fel-
s6bbrendlséget tikr6zG 6nképe egy lassu krizis folyaman kezd leépiilni benne.

Bar Nunez massaga érdekesség is, — kezdetben derls hitetlenkedéssel teli
kivancsisaggal hallgatjak — ugyanakkor félelmet keltSen érthetetlen is idegensége
miatt, mely magaban a latasban manifesztalodik. ,,A hegyeken at j6vok, abbdl a
vilagbol, ahol az emberek latnak, [...] ahol olyan nagy a varos, hogy nem is latni a
végét. — Latni? — motyogta Pedro érthetetlendl. — Latni?” (Wells 1969: 31) Avagy:
»Latom, hova lépek — mondta Nunez. — Olyan sz6, hogy ,,Jatom” nincs — felelte
némi sziinet utin a vak ember. — Hagyj mar fel ezzel a butasaggal és gyere, amer-
re a 1épéseimet hallod” (Wells 1969: 36). Egy alkalommal pedig, mikor ,,szemt6l-
szembe” vaknak nevezi 6ket, az egyik 6reg a vallan atvetve visszakérdez ,,Mi az,
hogy vak?” (Wells 1969: 36) Igazolva a tézist, miszerint ,,valamennyi nyelv egy vi-
lagnézet, és igy minden nyelv a vildg nézete egy sajatos szempontbdl” (Telegdi
1986: 355; v6. Sapir 1971: 46). Nunezt nem csak a laté vilaghdl hozott szavai,
hanem ezen szavakra épilS vizualis bizonyossagon alapul6 vildgfelfogasa is ért-
hetetlenné teszi a helyiek szamara.

»Beszél a latas csodairdl, a hegyekrdl, az égrél, a napkeltérdl [...] A vakok végil is ki-
jelentik, hogy hegyek egyaltalin nem léteznek; ahol a lamak legelnek a sziklak ko-
z6tt, ott a vilag vége, s a sziklak f516tt horpadt teté borul a vilagra, onnan kapjak a
harmatot és a lavinakat. Nunez szavaibol, ahogy megprobalja leirni az eget, a felh6-
ket, a csillagokat, a vakok csak annyit értenek, hogy valami undorito, félelmetes
Uresség van a sima tet6 helyén, marpedig 6k szentiil hisznek abban, hogy a vilag
horpadt teteje sima, barsonyos érintési” (Wells 1969: 37-38).

Biinésnek talaljak Nunez beszédét, hisz az teljességgel szemben 4ll a helyi
kozosség vilagrol vallott kollektiv felfogasaval. Egymaga all sajat igazsagaval egy
egész orszag igazsagaval szemben, s 6nmagat képvisel6 kisebbségként szavai hi-
teltelenné valnak.

5 Az UPIAS (Union of Physically Impaired Against Segregation) nevii egyestlet 1976-os
Fundamental Principles of Disability cimG dokumentumaban a kévetkezéképpen hatdrozza meg az
impairment (sériilés) fogalmat: ,Jlacking all or part of a limb, or having a defectice limb, organ or
mechanism of the body” (Riddel-Watson 2003: 2). Vagyis: akinek végtagja egészben vagy részben
hianyzik, illetve kdrosodott végtaggal, szervvel vagy testi mikodéssel rendelkezik. A késébbi
dokumentumok lényeges kilonbséget tesznek impairment és disability fogalmai kézétt, nem
kismértékben a tarsadalom, kultira kik6z6sitS voltara helyezve a hangsilyt (Isd. Rogers—Swadener
2001; Simi 1998; Kénczei-Hernadi 2011).
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Nunez egy olyan sajatos helyzetbe kertl, melyben kulturalis tudasat ugyan
egyértelmi tobbség osztja az orszag falain tul, viszont szamara de facto jelenleg
csak a Vakok orszaga, a vakok kozossége 1étezik, melyben t6bbségi pozicidja ki-
sebbségivé alakul. A szdmara megszokott, otthonos vildg elérhetetlen messzeség-
ben fekszik a hegyeken tdl. Illetve, a lapokon tdl, merthogy az olvasék doéntd
tObbsége nagy valoszinlséggel osztja Nunez laté kultirabol adodoé tapasztalatait
— akarcsak Wells maga is, aki sajat 1at6 identitdsat 6nmaga szamara idegenné téve
igyekszik belehelyezkedni egy vilagtalan nézGpontba, s helyez bele minket olva-
sékat Nunez személyén és litasmodjan keresztll a térténetbe. Nunez a Vakok
Orszagaban kultara nélkili emberré valik, minthogy ezen fogalom kozosséget,
kézbsen megosztott tudasokat feltételez — az egyszemélyes kultira lehet&ségét a
kulturadefiniciok 1ényege kizarja.

Nunezben a kommunikalhatatlan és megmagyarazhatatlan igazsag egyre na-
gyobb foka kétségbeesést és frusztraciot szil, mely végil kis hijan agresszidba
csap at. Mikor utolsé erejével probalja gyakorlatban bizonyitni igazat: a latast, a
vakok egyszertien kinevetik, 6 pedig végsé tehetetlenségében felkap egy asot, s
fenyegetSen és sirva deklaralja immar nem kiralyi, csupan emberi jogait.

,,Ide hallgassatok! |...] En cbben a volgyben azt fogom csinalni, ami nekem tetszik!
Halljatok, mit mondok? Azt fogom csinalni, ami nekem tetszik, és oda megyek,
ahova akarok!” (Wells 1969: 40)

Azonban a ,,civilizalt” ember tanult moralja felilkerekedik a kirdlyi rangra
torében. Ra kell jonnie, hogy képtelen bantani egy vak embert. Bar éppen latasa
révén tartja alkalmasnak magat az uralkoddi poziciora, ugyanezen latas elényei-
nek kihasznalasatol retten vissza célja elérésének érdekében.

A vakok pedig — hasonléképpen — a gyengébb iranti empatiabdl nem likvi-
daljak. Meg sem kérdGjelez6dik benniik, s hogy mas lehetne a ,kirdly” rajtuk ki-
vil. Mindketten ugyanazt gondoljak — magukrél. Ez a ,,k6z6sség-tudat” azonban
olyan fonak helyzetet teremt, mely ugyanazon érme fej és iras oldalat nem teszi
koénnyebben lathatéva egymas szamara. Mindkét oldal 6nmeglattatasra torekszik.
Egyik fél sem a masikat akarja megismerni, hanem magat megismertetni a masik-
kal. A makacs 6nmegismertetés kettGs korlata k6zott azonban eluszik a megértés
lehet6sége. Mindketten adni akarnak. S ez az adas, vétellé transzformalodik, a
masik idegenségének az elvételével és dnmaguk képére formaldsiaval. Nem at-
venni, megismerni, hanem elvenni akarjak a massagot, s cserébe adni a sajatot.

Nunezben egyre né a félelem. Olyan tobbségi hatalom sulyat érzi magan,
amellyel szemben tehetetlen. Visszamenekil a szikldk k6zé — semleges teriletre.
Kiviilallé volt az orszag hatarain belil, s most ismét azza lesz hatarain kivil is —
de jelenlegi kiviilallasat maga vélasztja, mig az el6z6 rakényszeritett szerepként
nehezedett ra. Hazaja elérhetetlen messzeségben és magassagban fekszik a feje
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tolott, labai alatt a volgyben pedig a Vakok Orszaga teril el. O maga a ,,Senki
Foldjén” all, két vilag kozott, mégis egy olyan helyen, ahol 6nmaga lehet — igaz
,»senkiként”. Be kell latnia, hogy az eddigi probléma-megoldasi stratégiai kudar-
cot vallottak. U] médszert kell kidolgoznia talélése érdekében, mert élelem és ru-
ha hijan nem maradhat a sziklak k6z6tt.

Igy Nunez visszatér, masodjara is belép a Vakok Orszagiba. Mar nem kird-
lyi ambiciokkal, nem a leigazas félényével, hanem szerényen és 6nként vallalva
azt a szerepet, mellyel a vakok 6t a t6lik valé mindségbeli, hierarchialis elhasonu-
las relaciéja altal hataroztak meg. Lazadasanak mentségére ezt hozza f6l: ,,Bolond
voltam. De hat nem tehetek réla, Gj ember vagyok, csak nemrég késziltem el”
(Wells 1969: 41). A vakoknak tetszik ez a beszéd. Ez az elsé alkalom, hogy
Nunez az ,,6 nyelvitkdn” szolal meg. Rgtén szét is értenek, helyesléen bélogat-
nak, hiszen valéban ,lazadasat dltalanos butasiginak és alsobbrendiségének
szamldjara irtak” (Wells 1969: 42). Elkezdédik-e itt egy esszencialis megértés, a
masikra val6 nyitas, a sajatta fogadas lehet6ségének a megadasar? Metszik-e egy-
mast a két vilag horizontjai?

Nunez kényszer hatasara, sajat talélése végett kezd el masképp viselkedni.
Nem sajat belsé meggy6z6dése és kivancsisaga az ok a nyitasra, hanem mert nem
Llat” mas megoldast. Rejthet-e ez valédi megértést magaban? Alruhét 6lt és ja-
tékba 1ép, elfogadva a vakok jatékszabalyait. Azonban szerepvallalasa kell, hogy
igazi megértést is hordozzon magaban, mert ha képes jol hazudni, akkor tudnia
kell a masik szemléletviligaba belehelyezkedni, s ez képtelenség lenne a megértés
elofeltétele nélkdl.

A vakok persze Nunezrdl alkotott eddigi tapasztalataik fényében tovabbra is
élnek az idegen idegensége iranti gyanuval, s igyekeznek megbizonyosodni réla,
hogy a ,,sajattd hasonulé mas” valéban magaénak vallja vildgfelfogasukat.

Nunez ugy tesz, mintha beismerné, hogy hazudott a vilag milyenségét illets-
en. Kijelenti, hogy a lat sz6 semmit nem jelent, s hogy elméje gonosz utra téve-
lyedett. Bz a kilsédleges hazugsag azonban belsé igazsagga kezd transzforma-
l6dni benne. Mar nem csak hazudja, hogy nincs élet és masik vilag a Vakok Oz-
szaganak hatarain kivil, hanem ontoldgiailag megkérddijelezédik benne a hatra-
hagyott ,,civilizalt vilag” képe. K6d6s viziova homalyosul, lassan maga sem tudja
eldonteni valéban létezett-e. Az idegennel valé talalkozas soran 6nmaga szamara
is idegenné kezd vélni. A jelen-vildg olyan valészertiséggel nehezedik ra, mely el-
nyomja egy masik, a jelenlegitdl radikalisan eltérd 1étezésének a lehetéségét. A je-
len semmissé teszi a maltat. Jelenben tart. Nunezben egyfajta identitas-atalakulas
kezd6dik meg.

Hasonl6 folyamaton megy at, mint annak elétte a Vakok Orszaganak elsé
generacios lakoéi, s késGbb az azt kovetSk. A hazajatdl vald teljes izolaldédas és az
4j kéralményekhez valé alkalmazkodas szitkségessége Uj vilagot teremt szamara,
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melyben a mdlt legendava vékonyodik. Nunez kezd maga is gyokértelenné valni.
De 6j gytkereit — az elsé vakokkal ellentétben — nem maganak kell megteremte-
nie, elég magaéva fogadnia — ami nem kockdzatmentes vallalkozas (ha egyaltalan
lehetséges).

Egyelbre polgarjogot nyer a Vakok Orszagiba — de jure kbzéjik valdva valik.
Az orszag térvényei és jogai immar rd is vonatkoznak. Persze, a térvények eddig
is alltak f6l6tte, a killonbség az, hogy immar 6 all ,,alajuk” (understand). S igy — bar
kényszer hatasara — Nunez az egyedili a novellaban, aki megért6vé és megisme-
r6vé kezd valni. Nyit és latni kezd. Latni és érteni a vaksagot és a vakokat egy
olyan orszagban, melynek lakéi vakok maradnak mind fizikdlisan és mentalisan a
masra, az Gjra. Orszaguk nem is lehetne tébbé a ,,Vakok Orszaga”, ha ,,meglat-
hatnanak” egy idegent.

Ismert jelenség, miszerint egy tarsadalom margindlis szférajan elhelyezkedd
egyén konnyebben alakit ki kapcsolatot kezdetben a hozzd hasonléan perem-
helyzetben 1évékkel (v6. Schensul — Lecompte 1999: 76) — ez érhetd tetten jelen
esetben is. Az egyik fiatal helyi lany, Medina nem illik bele a vakok szépségrél
vallott néi idealjaba, mert tal hossziak a szempillai, érdes a hangja és nem simu-
lékony a természete. Csunya nének tartjak, akinek senki nem udvarol. Nunez
szamara azonban mindez el6nyként tinik fel. Beleszeret a lanyba, aki viszonozza
érzéseit. Kettejiitk lehetséges egyestilése egy olyan kulcs potencialjat villantja £6l,
amely a szerelem — mint legmélyebb megértés altal — megnyithatna immar de facto
is a vakok és latok vilaga kozotti ajtot, ami eddig csak de jure és kotelességbdl volt
lehetséges.

De a kulcs alkulcsnak bizonyul. Medina nem érti meg Nunezt. Szivesen
hallgatja, de a mese kategéridjaba sorolja a fia beszamoloit, fel sem tételezi, hogy
azok igazak lehetnek. Medinara az idegenség csodaja van hatassal, az egyben le-
nyligoz6 és félelmetes massag tapasztalata, mellyel nem akar és nem is tud azo-
nosulni, csak a hitetlenség biztonsagos tavlatabol hallgatni azt. A massag meséje,
nem maga a massag vonzza. Nunez szamara ez azonban még nem vilagos. A sze-
relem ,,vakka” teszi.

Hazassaguk lehet6ségét a vakok fajuk meggyalazasaként értékelik. Nunez
csak akkor kaphatnd meg a lany kezét, ha végleg levetkézné fogyatékossagat. A
vak tudésok a gyogyulas varazsszerét ajanljak fel neki. Megallapitjak, hogy beteg-
ségének oka a szempillai alatt mozgd két golyd, mely allanddan izgatja az agyat,
ezaltal megzavarva elméjét. Egyetlen médja, hogy ismét épelméji lehessen; ha a
folosleges, agyat ingerls testeket mdtét utjan végleg eltavolitjak.6 Nunez integra-

¢ Ez az eljaras hiven tiikr6zi a fogyatékossag ,,orvosi modelljét”, mely a normalitds fegyelmezd
eljarasaihoz val6 alkalmazkodasi rendszert tiikréz, s latdismodjaban a fogyatékossag olyan hibis je-
lenségként konstitualédik, mely orvosi uton javitasra szorul (vé. Kénczei — Hernadi 2011: 6-7).
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cidjanak végs6 ara szeme-vilaganak, s azzal egyltt eddigi vilaganak végleges el-
vesztése. Nem tartozhat egyszerre a Latok és Vakok Orszagaba. A mutét lehetd-
ségével megnyilik az utolsé ajté a Vakok Orszagaba, amely lényegében mindig is
csak mintha ,,ablak” lett volna, amelyen atlathatott, atszélhatott, de amely olyan
magassagban helyezkedett el, hogy at nem maszhatott rajta. Az iivegen dttekintve
pedig allandéan zavarta a latvanyt, hogy sosem csak a vakokat latta, hanem min-
dig egy sziluettet is tikrézSdni, aki szembe nézett vele, s aki 6 maga volt. Akar-
melyik szegletébe igyekezett helyezkedni az ablaknak, hogy mas perspektivabol
tobbet lathasson, a sziluett allanddan vele egylitt mozgott.

A vakok tudjak, hogy Nunez ott van, egészen koézel hozzajuk. Mint ahogy
azonban hazaikat is mind ablak nélkiil épitik, az ablak fogalma is értelmezhetetlen
szamukra, igy megvan az a behozhatatlan el6nyilik, hogy nem zavarhatja Sket a
Nunez arca el6tti ablakon visszatikr6z6d6 6nnén képtik. Nem sérill az identita-
suk. Erzik, hogy van valami, ami elvalasztja Sket, s bar nem tudjak, mi az, fel-
ajanljak, hogy segitenek attérni. Csak Nunez tudja, hogy az ablak betorésével és
megsziinésével 6 is megsziinne, 6nmaga képét is 6rokre el kellene veszitenie, ami
kép-telenség volna.

Visszautasitja helyi tarsadalmi legitimdciéjanak utolsé feltételét, amellyel a
szolgai als6bbrendlségbdl a vak polgar rangjara emelkedhetne. Amint meglatja a
felkel lapot, ami lathatéva tesz mindent, amelyre ranéz, Ugy érzi, ezzel a ragyo-
gassal szemben a vakok vilaga a bln fészke. Ahogy a fényes sugarak egyre fen-
tebb kasznak az orszagot koriilvevé sziklafalon, Nunez is agy kezd egyre maga-
sabbra és magasabbra kapaszkodni a megmaszhatatlannak tiné meredélyen,
hogy visszajuthasson sajat vilagaba. Szaggatott ruhaban, vérz6 kezekkel és labak-
kal, de elégedett mosollyal leddl egy kiszogellésen, ahol lassan leszall 1a az éjsza-
ka, de 6 mar mindebbdl nem lat semmit, teljes mozdulatlansagban fekszik tovabb
a hideg csillagok alatt. Az idegen nem valik bennszilétté. Nunez képtelen a va-
kok normalitds-eszményét betbltve, 6nmagat megtagadva, Gnmaga is vakka valni.

,Mehr Licht!”
(Goethe)

Az irodalmi szovegek abban tudnak masként — s esetekben hatékonyabban
— teljesiteni a valds esettanulmanyoknal, hogy legitimalt poetikai eszkéztaruk for-
gatasaval, hol finomsagukban, hol tilzasaikban egyértelmtibben képesek kidom-
boritani egy-egy problematikat.

Minden megértés egyetértés? Minden megértés Onmegértés? Egyetértés és
befogadas dltali (6n)megértés lehetetlensége veszi koril a két vilagot és nincsen
hid, mely a latas, illetve a nem-latas képességébdl adodo hiatust képes lenne at-
fvelni. Mivel percepciénkat mindig valamely kultdraban valé részvétel soran saja-
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titjuk el (v6. Cole — Scribner 1974: 61-97), akaratlanul is egyfajta etnocentrikus
latasméd ivodik belénk, melynek kovetkeztében ,,az igazsagot, és az értelmet
csak szl6hazank szokdsaihoz és itéleteihez tudjuk mérni: gy hisszik, mindig
nalunk van az idvozitd vallas, a tokéletes allamrend, a teljes és hibatlan erkdles”
(Montaigne 1983: 92-93). Tgy, mikor egy masik kultaraval szembesiilink, kony-
nyen el6fordul, hogy javunkra kezdiink hasonlitgatni, és mintegy tanarként —
vagyis olyanként, aki jobban, t6bbet tud — meg akarjuk mutatni, akar ra akarjuk
kényszeriteni a masikra a sajat igazunkat. Nunez és a vakok kézott vice versa ez
az attitid érvényestl ,,Nem tudjak, mit jelent az: latni [...] no majd én megmagya-
razom nekik” (Wells 1969: 32) — véli Nunez.

»Bizonyara azért teremt6dott, hogy elsajatitsa azt a bolesességet, amelyet 6k mar a
magukénak mondhatnak, s bar Gsszefiiggéstelentl beszél, és tgyetlentl viselkedik,
batorsagaban és jéindulatiban nem kételkednek. Remélik, hogy igyekezni fog min-

dent megtanulni” (Wells 1969: 35)

— vélik a vakok. A tanar-szerep, gyermek-szerep nélkil azonban érvénytelen. Ide-
gen kultdraban ,,mintha az ember kénytelen volna gyerekké valni” (v6. Goldstein
1994: 85-91). A gyerek-szereppel térténé azonosulasnak — amennyiben az nyi-
tottsagot és kivancsisagot feltételez — vannak elényei. Persze nagyon nehéz ugy
gyermekké valni, ha az ember mar nem az, és mar tébbé-kevésbé kiforrott nor-
marendszerrel rendelkezik — ami nem csupan hatranyara szolgal, hanem védel-
mezi is. Ennek ellenére érdemes id61r6l id6re emlékeztetni magunkat a kulturalis
relativizmus tanitdsara, miszerint , minden tirsadalom és minden kultira, mint
minden hoépehely, mint minden ujjlenyomat egyediilallé és paratlan jelenség
(Peacock 1991: 76), s ezért csak a maga egyediségében lehet (nem) megitélni (vo.
Borsanyi 1988: 57; Hollés 1995: 5-6). Erdemes emellett tudatositani, hogy tarsa-
dalmaink normalitas-eszményei jelentGsen befolyasoljak a fogyatékossag fogal-
mat. A fogyatékossig nem kis mértékben tarsadalmi-konstrukcio, s e tekintetben
is igyekezni kell on(felil)vizsgalatra s ,turelmes elid6zésre és dialogikus nyitott-
sagra” (Pronai 1995) edzeni magunkat.
Hall azt allitja, hogy:

»Az ember képtelen levetkézni kultardjat, probalkozzék bar korémszakadtaig, mert
az beette magat idegrendszerének gyokéig; kultiraja hatarozza meg, hogyan észleli a
vilagot. Kultarank nagyobbrészt rejtett, és kivil esik a tudatos cselekvések szférajan
[...] ha olykor tudatosul is egy-egy szilankja, valtoztatni rajta akkor is nehéz” (Hall
1966: 251).

Kultarank olyan strtn behaléz minket, hogy lehetetlenség elreptilni belSle, vagy
kicserélni a haléja anyagat — azonban az idegennel val6 talalkozas, nem az ide-
genné valasrél kell, hogy széljon.
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Ha nem is a teljes levetk&zés, csak bizonyos ruhadarabok levétele és minél
tobbszori tikérbe tekintés altal reményeink szerint tobbnyire lehetséges nem
ennyire végletesen és végzetesen alakitani a szembesiilést azzal a massal, aki nem
csak tavol, hanem korildttiink és magunkban is van. A gbrég xplotg (keiszisz) sz
sem csupan negatfv tartalmat hordoz. Vilsag mellett egyszertien fordulatot is je-
lent (Carver — Scheier 2002), vagyis olyasfajta valtozas lehet&ségét hordozza ma-
gaban, melynek kimenetele nyitottsagaban talan rajtunk is malik.
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Anna Kunt

IN AND OUT OF SIGHT
THE CRISIS OF MEETING "THE STRANGER’ IN THE MIRROR OF
H. G. WELLS’ SHORT STORY THE COUNTRY OF THE BLIND

On the common playground of anthropology and literature the study is examining
through the short story of H. G. Wells” The Country of the Blind the phenomenon of the
culture-dependent disability, besides the crashing meeting and dilemma of the familiar and the
radically different. This nominal case-study chooses a literal corpus as its focus of fieldwork,
and considers the words as mirrors that reflect us and our culture. The benefit of the
literary text can be conceded in its special ability to highlight certain problems through its
legalized poetic tool-kit, so to say in its potential of making reality more easily
understandable through its fictive essence. Recognizing the working-mechanism of the
processes mentioned above, by developing a more conscious and open attitude towards
the other, might ease the ways of coexistence and move us closer to a better
understanding — last but not least — of ourselves.

Keywords: literature as field, culture-dependent disability, blindness, open crisis, stigma of
otherness



A természeti katasztrofak
informaciotorténett és
tudasszociologiai megkozelitéséhez

7. KARVALICS LLASZ1.O

,»S0k munka van abba’ am, hogy ennyire félések
Halottak vezetnek itt riadt kis él6ket

Az isteniik t6kol, de minden nap ugy van, hogy hatha
Ma van utoljara ekkora larma...”

Kispal és a Borz: Ha ez a vég (Vel6rézsak, 2000)

Absgtrakt: A természeti  katasztréfiak  viszonylag  friss  célpontot  jelentenek  a
tarsadalomtudomanyok szamara, a kornyezettrténet és a tarsadalomtodrténet e killonleges
metszéspontjan szinte naponta termelédik egy-egy 4j tudomanyos hir. Régészek és torténészek
sorra tarjak fel hajdanvolt, megrazé erej természeti katasztréfak tényét, amelyekbdl kiindulva
azonnal és értheté médon hipotézisek és elemzések sora igyekszik magyaraz6 mozzanatokat
azonositani tarsadalomtérténeti valtozasok értelmezéséhez. Igy egyre tébb, a katasztréfakhoz
k6t6d6 ismeretelméleti vonatkozas is a targylemezre kertl. Ezek hol informaciétorténeti, hol
tuddsszociolégiai, hol néprajzi, hol tudomanytérténeti ,,kéntésben” jelentkeznek, de abban
kozdsek, hogy nem a katasztréfak tényével vagy az azokhoz kapcsolhaté kauzilis
rekonstrukcidkkal foglalkoznak, hanem a katasztréfakhoz kétheté mentdlis reprezentaciokkal,
tudasfolyamatokkal, kulturdlis reflexiokkal illetve ezek torténetével, masképpen: a
katasztrofdk ismeretelméleti vonatkozasaival. A tanulmany tiz, 6nallé ismeretelméleti
diskurzust azonosit, és harom esettanulmanyban mutatja be, hogy elkilénithetSségik
ellenére miként kapcsolédnak mégis ezek egymashoz, amikor egy-egy katasztréfaeseményt
elemziink.

Kulesszavak: természeti katasztrofa, ismeretelmélet, informaciétorténelem, tudasszocioldgia,
tarsadalomtorténet, kulturtorténet

A természeti katasztrOfak (natural disasters) olyan,! varatlanul bekévetkezd,
gyors lefolyasu, elkeriilhetetlen és hatdsukban kiszamithatatlan, nem antropogén
kornyezeti események,? amelyek soran egy adott kézosség tagjainak szamottevd

1 Ajelen tanulmanyban — amely a Magyar Szociolégiai Tarsasag katasztréfakkal foglalkozé 2011.
évi, miskolci konferencidjanak készonheti a megsziletését — a természeti katasztréfa definicidja Fa-
ragd (2011) demografiai meghatirozasabdl indul ki, annak tobb elemét atalakitva.

2 Az emberi tevékenységgel Osszefliggd karesemények kizarasa fontos distinkcié: a lakott
teleptilésekre dtterjedé erddtiizek emiatt természeti katasztrofdk, de az olykor varosok teljes
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része életveszélybe kerdl, illet6leg sulyosnak mondhat6é emberi és anyagi veszte-
ségeket szenved el, kollektiv stresszhelyzetet kivaltva.

A katasztrofaknak szamos tipologiai osztalyozasa 1étezik, ahol leginkabb ha-
rom szempont — a tér-és idébeli kiterjedés, a pusztitds mértéke és az azt kivaltd
természeti erd (kozmikus, tektonikus, felszini) kombinacioéi alapjan allnak el6 az
egyes kategoriak. Ezekkel a felosztasokkal részben vitatkozva, am a kiindul6 de-
finfciénak megfeleléen nem tekintem a természeti katasztréfa targykorébe tarto-
zénak a jdrvinyokatr (mert lefutas-mintazatuk lassi, nem jarnak koézvetlen anyagi
rombolassal és léteznek elkeriil§ technikdk),* s ugyanezen okok miatt a &lmavdil-
tozdst és az avval erGsen Osszefliggd extrém iddjdrdsi anomadlidkat (aszaly, kilonleges
erejli fagy, jégesd stb.) sem.>

Az, hogy mit tekintiink katasztréfanak, térben és idében valtozik. A lakott
tertiletektd] tavol becsapddd meteorit sokszor nem okoz semmiféle bajt, gyakorta
nem is érzékeljik — ugyanolyan méret objektumok azonban az emberi telepiilé-
seken vagy azok koézelében komoly karokat tudnak okozni. Mindez altalanositha-
to is: az emberi jelenléttdl fiiggetlentil megtérténnek olyan, a foldfelszinen és ki-
sebb-nagyobb mélységben id6szakos vagy allandé morfoldgiai atalakulast ered-
ményez6 események, amelyeket csakis akkor tekintiink katasztrofanak, ha emberi
életteret, életet és artefaktumokat érintenekS S hasonléképpen: ott, ahol a

pusztulasat eredményez, ,keltett” tlzesetek nem. A foldrengésekkel, vagy az (rbdl érkezé
objektumok becsapddasaval egyiitt jaré tdzesetek pedig kiséréi mds katasztrofa-tipusoknak.
Valamivel nehezebb az elkilonités az arvizekkel kapcsolatban. A gatszakadas miatti, vagy a
folyészabalyozas anomalidinak készénhetéen kialakul6 arvizeket nem lehet nem Gsszefiiggésbe
hozni az emberi tevékenységgel — am ettdl fiiggetlenil léteznek olyan arviz-tipusok, amelyek
természeti katasztrofanak tekinthetSek (a vizmérndkséget megel6z6 vagy azt nélkil6z6 kulturdkban
el6fordul6 esetek, a magashegységi moréna-gatak atszakadasakor kialakulé pusztité folyami
arhullimok, extrém esés id6jaras kovetkeztében kialakulé hirtelen vizallis-emelkedés stb.).

3 A kollektiv stresszhelyzetet kivalt6, de pusztité hatas nélkili eseményeket, mint pl. a napfo-
gyatkozas-panikokat (Ponori Thewrewk 1971: 70-71), és a definiciét minden ponton kielégits, ki-
szamithatatlanul bekovetkezd, mégis megfelel6 hozzaallassal minimalizalhaté hataskévetkezményt
eseményeket (mint pl. a ndlunk suvaddsnak nevezett talajcsuszamlast) emiatt ki kell zirnunk a foga-
lom kérébol.

4 Ugy is mondhatniank, hogy az ,élettelen természetre” szikitjik a targyat, és a ,,biogén”
katasztrofakat nem soroljuk ide — de pl. a saskajaras maradéktalanul kielégiteni latszik a definiciot.
Azt sem szabad figyelmen kivil hagyni, hogy sok esetben mégis erés Gsszefiiggés létezik a
természeti katasztrofak és az emberre veszélyes korokozok elszaporodasa kozott (példaul a
fert6zést terjesztd allatok 6koldgiai fiilkéit érinté kornyezeti csapds formdjaban).

5 A fogalom letisztult hasznalatat neheziti az is, hogy lefré terminusbdl mas targykérok és analog
események sulyossagat érzékeltetni hivatott jelz6vé lett (katasztrofalis), és a metaforaldsi nyomas-
nak készénhetben utdtagként ,,visszakdznevesedett” olyan események ,,m6gé”, amelyek ,,rosszak,
artalmasak”, de egyébként masmilyenek, mint a természeti katasztrofaként definidltak.

6 Attol figgéen, hogy hol hizzuk meg a ,Big History” (az emberi torténelmet a
természettorténettel ,,Osszeparosité” iranyzat) hatdrait, természetesen az emberré valdst
megelézéen a f6emlbscket vagy akir a magasabbrendd életformakat elpusztité természeti
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civilizaci6é képessé valik a megel6zésre, azonnal kikeriilhet egy-egy eseménytipus
a katasztrofa-szotarbol?

A természeti katasztréfak vizsgalataval kezdetei 6ta elmélyilten foglalkozik
a természettudomany, de viszonylag friss célpont a tirsadalomtudomanyok sza-
mara.®

A torténetiras hosszu id6n 4t illesztgette a kronikas eseménytorténet adalé-
kai k6zé az 1755-6s lisszaboni foldrengést, mint az elsG ,,modern katasztréfat”,
vagy elevenitette fel a mikrohistériai rekonstrukcié eszkézével Pompeji és
Herculaneum pusztuldsat a Vezav kitérése miatt, de délibabosként és tudomany-
talanként utasitott el minden olyan térekvést, amely kulturalis-civilizacids valto-
zasok magyarazataba ok-okozati Gsszefiiggések részeként vont volna be megtor-
tént katasztréfakat.?

Ez a pozicié mostanra radikalisan megvaltozott. Az egyre nagyobb megoldd
ereji technolégiai fegyvertarral rendelkezé régészeti kutatasok sorra tarjak fel
hajdanvolt, megrazé ereji természeti katasztrofak #nyéf, amelyekbdl kiindulva
azonnal és értheté mddon hipotézisek és elemzések sora igyekszik magyarazo
mozzanatokat azonositani Zdrsadalomtirténeti valtozdsok értelmezéséheg. Napjainkban
létezik mar katasztrofa-kSzpontd levezetés a homo sapiensre nehezed6 expanzi-
0s és az elkilonilt korai kézosségeket a kooperacidhoz vezeté nyomas kdzos
okara (ti. a Toba vulkan mintegy 70 ezer évvel ezel6tti 6riasi kitGrése). A nean-
dervolgyiek kihalasat néhanyan a dél-olasz Campi Flegrei vulkani teriileten kézel
40 ezer éve katasztréfat okozé hatalmas vulkankitoréssel kapcsoljak Ossze. Né-
hany éve egy majd 13 ezer évvel ezelStt felrobbant tistokosnek tulajdonitjak a
nagyon fejlett amerikai kékori vadaszkultara eltinését és az azsiai és eurdpai
kultarcentrumok fejlédésének megakaddsat. A krétai kultarat elpusztitd

katasztrofak is bevonhatoéak a targyalasba (mint pl. a dinoszauruszok kihaldsat vagy a prekambriumi
,»nagy kihalast” eredményez6 események).

7 Az curdpai tirsadalomtorténet kevésbé ismert fejezetét jelentik példaul az Eszaki-tenger
partvidékén évszazadokon keresztil pusztitd vihardagalyok (amelyek Osszefiiggésben alltak a
mindenkori lehtlés-periddusokkal). A 13. és a 14. szazad legnagyobb draddsainak mérlege kozel
félmillié halott, s egymagiban az 1570 novemberének elsé napjaiban a Bretagne-t6l a Friz-
szigetekig terjedé terileten dihongé vihardagalynak 400 ezer haldlos aldozata volt. Utébb a
partfalak magasitasaval és megfelel6 védmuvekkel téredékére szorult vissza a veszély, a vihardagaly
megszint katasztrofanak lenni.

8 A kutatasi iranyzat szakositott organuma, a Journal of Mass Emergencies and Disasters 1983-ban,
pontosan 30 éve indult. A tarsadalomtudomanyi-torténeti narrativa csucsteljesitménye véleményem
szerint a The Medieval History Journal 2007. oktéberi, dupla ,katasztrofa-kiilonszama”.

9 Mint példaul mar a 19. sz. végén Ignatius L. Donnelly két nagy kényvét egy katasztréfaban el-
pusztult civilizaciérdl (A szerzérdl, életérdl, munkassagardl és konyveinek tartalmardl lasd a kivald
Wikipedia-szécikket http://en.wikipedia.org/wiki/Ignatius_L._Donnelly — a letoltés ddtuma: 2013
augusztus 7.) vagy a 20. sz. kozepén Immanuel Velikovsky szamos kiadast megélt, szenvedélyes vi-
takat gerjeszté Worlds in Collision ciml munkajat (Velikovsky 1950) amely a tarsadalomtorténet ko-
rai szakaszat kozmikus eredet(l katasztrofak soraval kapcesolja 6ssze (magyarul Velikovsky 2000).


http://en.wikipedia.org/wiki/Ignatius_L._Donnelly

A TERMESZETI KATASZTROFAK INFORMACIOTORTENETI. .. 89

vulkankitorés és szokéar mellé mind gyakrabban soroljdk az egyiptomi
Obirodalom és Uruk bukésat is, a katasztréfa kévetkeztében kialakult szarazsag
miatt. A neolitikus népvandorlas és az eurépai mezbgazdasagi forradalom meg-
indulasara Chris Turney adott szellemes és meggyéz6 magyarazatot: véleménye
szerint a tengerek szintjének radikalis (masfél méteres) megemelkedése vezetett a
Kozel-Kelet part menti mez8gazdasagi terlleteinek elvesztéséhez és a Fekete-
tenger medencéjének az akir a mitikus Ozénviz-torténettel is megfeleltethetd vil-
lamgyors elarasztasahoz. A féldmuvelés technolégidjat a menekilé csoportok vit-
ték volna — eszerint — magukkal (Turney — Brown 2007: 2036—2041). De kataszt-
réfaval magyarazzak a hellén f6ld Kr. e. 8. szazadi ,,s6tét korszakat™ is,'0 hogy az-
tan a témakor ,klasszikusa” (Keys 2002) a Javat és Szumatrat kettészakitd 535.
évi hatalmas vulkankitérésbdl és az azt kévetd (globalis) légkori katasztrofabol
vezesse le az elsé nagy pestisjarvanyt, az avar népvandorlast, a t6r6kék felemel-
kedését, Bizanc megrendiilését, az iszlam kialakulasat és diadalmas terjedését il-
letve az 4j Eurdpa dllamainak megsziletését. Raadasul ugyanekkor az amerikai
kontinensen is birodalmak tinnek el és sziiletnek, Kinaban djra, Koredban el6-
szOr létrejon a birodalmi egység.

A sort még hosszan lehet folytatni, a kdrnyezettorténet és a tirsadalomtor-
ténet e killonleges metszéspontjan szinte naponta termelédik egy-egy 4j tudoma-
nyos hir. Ekézben azonban, mintegy mellékesen, egyre tSbb, a katasztrofakhoz
k6t6d6 1smeretelméleti vonatkozas is a targylemezre kertl. Ezek hol informacio-
torténeti, hol tudasszociolégiai, hol néprajzi, hol tudomanytérténeti ,,kéntésben”
jelentkeznek, de abban koz6sek, hogy nem a katasztrofak tényével vagy az azok-
hoz kapcsolhaté kauzalis rekonstrukcidkkal foglalkoznak, hanem « katasztrofik-
hoz kithetd mentdlis reprezenticidkkal, tuddsfolyamatokkal, kulturilis reflexidkkal, illetve
ezek torténetével.

Ez a kérdéskor sokkal gazdagabb és Gsszetettebb, mint amilyennek elsé pil-
lanatra tinik. Hidba oly mérva a foldfelszin atalakitasa, hogy a geolégusok mar
antropocénnek nevezik a foldtorténeti korszakot, amibe atléptiink, a természet
pusztité erejét csOkkenteni valdjaban nem igazan tudtuk.!! A féldrengések és
vulkankitérések, illetve az azokat kisér6 szokdarak nem megel6zhetdek, az eset-
leges kozmikus katasztréfakkal szemben védtelenek vagyunk — hiaba a valtozatos

10 http://www.varchive.otg/dag/index.htm (A letdltés ddtuma: 2013. augusztus 8.)

11 Az emberi faj szempontjabdl egyediil azaltal valik elhanyagolhatéva és elviselhet6vé a folyama-
tosan ujratermel6d6, és abszolat értékben névekvs veszteség, mert az Ossznépességnek ez mégis
egyre kisebb hanyadat jelenti. 1986-ban a kameruni Nyos t6 déli részébdl kirobbané 1,6 millié ton-
nas széndioxid-felh6 tamadta meg kézel 100 kilométeres sebességgel a kozeli, lakott teleptiléseket.
Masodpercek alatt kozel kétezren haltak meg, és tizszer ennyien szenvedtek silyos karosoddst. A
kornyék lakéin kiviil ez az esemény szinte észrevétlen maradt a vildg szamara. Vesstk 6ssze mind-
ezt avval, hogy Stanley Ambrose szerint a ma él6 valamennyi ember a 70 ezer évvel ezel6tti 6riasi
vulkankitérés kétezer taléléjének leszarmazottja.
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Megatechnol6giank. (Ami azonban arra mégis alkalmas, hogy a klimavaltozassal
Osszekapcesolédd természeti katasztréfak bekovetkezési valdszindségét, gyakori-
sagat vagy erejét megnovelje — elsésorban az arvizek és a szélviharok esetében.)

Ugyantgy tehat, ahogy korai éseinknél, a kulturalis nyomds tovabbra is a
megismerésre helyez6dik, hiszen csakis a megértés, a leirhat6sag, az azonosithatdsag
magasabb szintje nyujt reményt az elkertilhetéségre. A prevencié (menekilés a
veszélyeztetett térségbdl), a veszteség-minimalizalas, vagy a katasztrofakkal valo
egyuttélés lehetGségét megteremtS adapticiés megoldasok részsikerei ellenére
populacié-szintén ez idaig kizardlag a demografiai névekedés és a geografiai di-
verzitas novekedése, a térbeli expanzié bizonyult sikeres stratégianak. Ebbdl az-
tan megint csak nagy erejl dsmeretelméleti kovetkezmeények fakadnak.

A globalis kérnyezeti szintér er8s6d6 benépesitettsége, illetve bejartsaga ré-
vén a foldi 6koszisztéma egyre t9bb relevins dsszefiiggése vdlik repregentdlbativd (kez-
detben egyre tobb szem és fiil kildi egyre t6bb jelenségrél egyre tébb agyba a jel-
zéseit, hogy a huszadik szazad végétSl szenzorok, szenzorhalézatok, vizualis
megfigyel6 rendszerek, szondak és mas érzékel6 megoldasok vegyék at ezt a sze-
repet).!? Evvel parhuzamosan és részben ennek kévetkezményeként az indivi-
dudlis vagy csoport-szintd ismeretek egy nagyobb egész fényében rész-
ismeretként jelennek meg.!> Ebben a kontextusban a masik ember(csoport) mar
els6sorban segit6 fajtars: ag ismeretek akkumuldcidja és csergie az Gj kdzdsség-kozi
kapcsolatok révén nagyobb megismeré erdt jelent és a tulélés nagyobb esélyét
hordozza. Eképpen a természet pusztité erejének megnyilvanulasakor felismert
sorskozosség (szenvedéskozosség) porolycsapasai reflektalt érdek-és identitasko-
z6sségbe vonjak dssze az elkiilontlt etnikumokat, s paradox médon igy a kataszr-
rdfik egyik funkcidja az emberi faj-tudat (szebben: nembeliség) folyamatos djrakovicsold-
sa is. Innen nézve nem kétséges az sem, hogy a tudomany (is) egyetemes, és glo-
balis tudoskozosség igyekszik valaszt adni civilizacids kihivasokra.

Ezek a szempontok erésen felértékelnek mindent, ami a katasgtrifik ismeret-
elméleti vonatkozdsaiboz tartozik.'* A kovetkez6kben arra teszek kisérletet, hogy

12 Frdekesség, hogy elére nem tervezett médon is sikeriilt novelni a hasznosithaté jel-termelést.
Amikor kidertlt, hogy a szamitégépek merevlemezeit kiegyensulyoz6 érzékeny mechanizmus
alkalmas arra, hogy szeizmikus mozgasok esetén a kilengés mértékét és idébeli lefutasat rogzitse,
majd visszakereshetévé és aggregilhatéva tegye, a rengéshullimok tér-és idSbeli természetérdl
sikeriilt egyre tobbet megtudni mindazon szamitégép-tulajdonosoknak koszonhetSen, akik
felajanlottak gépiiknek ezt a ,,kapacitisat” a kutatok szamara.

13 Ennek a rendszer-6sszefuggésnek a folyomanya, hogy most mar a planetoligia (mas bolygok
Okoszisztémainak, felépitésének, illetve sajatossagainak ismerete) tudomanyanak kdoszonhetSen
megszilet§ altalanos modellek alkalmazott, specidlis eseteként tekinthetiink a Fold természeti
jelenségvilagara.

14 Arrél nem is beszélve, hogy az informicids ciklusokra alapuld, elkeriils viselkedés modellezését a
kornyezetérzékelési és 6nallé cselekvés-vilasztasi képességgel rendelkezé legkorabbi él6lények dta
szinte kizardlag a letalis hatasok kontextusaban lehet elvégezni. A jarvanyok mellett a katasztrofak
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listaszerlien szamba vegyem ennek egymastdl jol elkiilonithet kérdéskoreit, ab-
ban a reményben, hogy megfelel$ kiindul6 fogalmi rendszerezést sikeriil kinalni a
gazdagodd multidiszciplinaris parbeszéd résztvevéinek, s avval a céllal, hogy az
alkalmazott kutatasok is nagyjabdl azonos fogalmi talapzatra timaszkodhassanak.

Ezt megel6z6en azonban ki kell térniink arra, hogy vannak-e a témanak
,hungarikumai”,!s illetve specidlis magyar kutatasi kérdései.

A természeti katasztrofak szempontjabdl a Karpat-medence kilonlegesen
védett, szerencsés adottsagu terilet. Aktiv vulkani tevékenység nincs, 6-os foko-
zatnal erésebb foldrengések nagyon ritkan fordulnak el6,!¢ a nagy vizhozamu fo-
ly6 menti és alfoldi részek lakoi pedig évszazadokon at szimbidzisban tudtak élni
az aradasokkal is (a 19. szazad nagy dunai és tiszai arvizei csak a gatépitéseknek
és folyamszabalyozasnak koszonhetSen valhattak rendkivil sdlyossd), s még a
ritka meteor-becsapddasok sem okoztak soha érzékelheté karokat.!”?

»Klasszikus” természeti katasztrofanak hazankban egyedil az 1763-as, 6,3-
as fokozatd komaromi foldrengést,'s és az 1924. juniusi Pest megyei tornadot te-
kinthetjik.!” Mivel azonban a komaromi térségben 1850 6ta csokken a szeizmi-
kus aktivitas, és pusztitd tornadora azéta sem kerllt sor, a természeti katasztro-
fak sem a kozbeszédben, sem a tudomanyos kutatds fokuszaban nincsenek ben-
ne. Paradox modon éppen az érintettség szinte teljes hidnya kinal specialis

azok, ahol a csoportszintd fenyegetettség csoportszintli informaciés strukturakat hoz mozgasba, igy
a katasztrofak ismeretelméleti vizsgalata nemcsak Targy, hanem FEszkéz is lehet, példaul az
altalanos informaciétudomany szamara.
15 Tudomanytdrténeti hungarikumok természetesen léteznek. A jezsuita Grossinger Janos (1728—
1803) Dissertatio de terrae motibus Regni Hungariae (1783) cim@ munkéja tartalmazza a vilag elsé
foldrengési katalégusat. Az 1810. januari mori féldrengés utan pedig Kitaibel Pdl vezetésével elsé
alkalommal allt fel olyan bizottsag a foldtudomanyok torténetében, amelyik ,helyszini bejaras és
kérdéives adatgyijtés utjan” kivanta feltirni egy foldrengés természetrajzat (Both 2009).
16 A Karpat-medence tertiletén a legkorabbi dokumentalt f6ldrengés a mai Szombathely teriiletén
érzékelt 0,1-es erésségli mozgas volt 456. szeptember 7-én.
17 A leginkabb szamottevs ismert észlelés az 1866-os knyahinai ,,meteorkd-hullas” (Szabd 1867:
34-50), amikor is mintegy 1200 darabkat sikertilt utdna 6sszegyQjteni. A legnagyobb, 300 kg-os 6ri-
aské Bécsbe keriilt, egy kisebb pedig a Nemzeti Muzeumba (ez késébb megsemmisiilt). ,,Kilonds
véletlen szerencse, hogy ez a kézapor, noha hdzak, emberek és barmok kézé esett, senkit agyon
nem Utdtt, sét még csak meg sem sértett” (Térok 1882: 495-514).
18 Junius 28-4n a varos épiiletallomanyanak felét megrongalta, harmadat elpusztitotta a varatlan (de
késSbb tobbszor megismétléds), intenziv foldmozgas. 63 halottat és 120 sebestiltet szamoltak uté-
lag 6ssze. A torténteket ismeretterjeszté cikkek foglaltak Gssze, a legtébbet hivatkozott ezek koziil
Varga 1998: 17-21.
19 Janius 13-4n Bidn a hat percig tart6, 360 km/éris sebességgel lecsapo tornadéd egy kilométer
széles és 40 km hosszu teriileten pusztitott. Kézel ezer haz sérillt erdsen, 65 tetézet veszett teljes
mértékben oda, és 4 hdz omlott Gssze. A hiraddsok 3 halottat, 8 silyos és 25 kénnyebb sebestiltet
jegyeztek fel. Forras: RSOE EDIS

http:/ /www.edis.hu/index.php?pageid=tudastar_tornado_db_read&torid=5 (A letoltés détu-
ma: 2013. augusztus 11.)
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kutatasi lehetSségeket, hiszen a katasztrofa-mentes magyar vidék és tarsadalom
katasztrofakkal kapcsolatos ismeretei, vélekedései, tudatossiaga afféle kontroll-
csoportként vethetd Ossze a kataklizmakkal gyakorta sujtott tertiletek hasonld
vonatkozasaival. Ismeretelméleti szempontbdl kiilénésen érdekes tovabba, hogy
milyen utemben, milyen forrasokon keresztil épult fel a mas kontinensek és
nemzetek vilaganak jellemz6 katasztrofaival kapesolatos informacio-és tudaskész-
let.2 Mindentitt tehat, ahol magyar adalékok szinesithetik az attekintést, igyek-
szem emlitést tenni roluk.

Ti{z ismeretelméleti diskurzus

1. A KATASZTROFAK NEVEZEKTANA, ,, KOGNITIV TERKEPE”
ES REPREZENTACIOJA

A diskurzus kiindulépontja a nevezéktan: a természeti katasztrofa-jelenségek
képzetét annak elnevezése idézi fel. Egy szisztematikus, Osszehasonlitd, etno-
lingvisztikai kiindulopontd rendszerezésnek (amelyr6l nincs tudomasom) az
alabbi kérdésekre kellene keresnie a valaszt: Milyen katasztrofatipust milyen etni-
kum milyen néven ismer, milyen név-valtozatokat hasznal? Mi az etimologiaja az
elterjedt kifejezéseknek? Milyen fajtak, tipusok, intenzitas-kiillonbségek, sajatos-
sagok azonosittatnak és valnak jelentéstelivé, 6nallé kifejezéssel reprezentaltta?
Melyik népcsoport hanyat ismer??!

Mivel a pusztité katasztréfakrdl értesilék szama mindig nagyobb, mint a
szemtanuké, az elnevezésen tdl a képzetet alapvetSen hatarozzak meg a reprezen-
taciok: fextudlisak (hiradasok, talélék naploi, feljegyzései, leirasai a katasztrofardl)
és vigudlisak (kezdetben rajzok, festmények,?? késGbb fekete-fehér és szines fotok,

20 A magyar utazasi irodalomban bizonyosan j6 néhany olyan tovabbi forras akad, amely Gyulafi
Lestarnak (1557°—1607) az 1590 &szi bécsi foldrengés-sorozatrdl — feltehetSen sajat személyes ta-
pasztalatok alapjan — készitett beszamoléjahoz hasonléan kilorszagok katasztréfairdl tudésit (Bin-
der [1976] alapjan idézi: Both 2009).

21 A magyar népi idGjaras-és természetvizsgalatnak komoly lexikografidgja van, de a korabban
elmondottak miatt a természeti katasztrofak szétara nagyon révid. Azért érdekes volna feltarni
legalabb  két nevezetes katasztréfatipusunk  (féldrengés, tornadd) magyar megfelelSinek
(s»vibarforgatag’ és . foldindulds”) szotorténetét, esetleg a hasznalt kifejezések téji-torténeti eltéréseit.

2 Az 1763. évi nagy komaromi foldrengéssel kapcsolatos utélagos képzelet-alkotasnak példaul
hossza id6n keresztiil Friedl Karoly impozans (1,5x3 m) olajfestménye, a barokk festett varoskép
értékes példaja, a Foldrengés szolgalt kiindulépontul.
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majd a mozgdképek).2> A téldtudésok szamara pedig a foéldrengések térképen
torténd reprezentacidja jelent(ett) mindenkori szellemi és infografikai kihivast.

2. KATASZTROFA-LETMAGYARAZATOK (ONTOLOGIA)

A megnevezett katasztrofatipusokhoz okaikkal, magyarazatukkal, értelmuk-
kel, jelentéstikkel, ,,iizenetitkkel” kapcsolatos attributum-bokor épil. A profan,
mitikus-vallasi-ideolégiai és tudomanyos interpretacidk (beleértve az eszkato-
l6gianak azokat a valtozatait, ahol minden katasztrofaeset egy kozelgd univerzalis
Vilagvége-allapot el6futara)® szisztematikus vizsgalatdhoz szamtalan feltart for-
ras segitheti kdzelebb azokat, akik ennek a kérdéskornek a vizsgalatara vallalkoz-
nak. Kiiléndsen érdekes kérdés egymastol tavoli civilizacidk hasonlé jelenségekre
vonatkozo6 képzeteinek azonossagat és kiilonbségeit nagyit6 ala tenni,? illetve az
egymast valté tudomanyos hipotézisek kozti ,,valtas” pillanatainak megragadasa

23 A pusztitds utdlag megorokitett sajtéfotdihoz képest az eseményeket lefolyasuk, megtorténésik
idején folyamatosan mutaté televizids hiradoképek megismerés-torténeti szakaszhatart jelentenek,
mert néz6ik szamara immar kozvetlen élményként teszik hozzaférhet6vé az adott katasztréfa-
forma mechanizmusat, sajatossagait (akarcsak az ¢l6 Webkameras kozvetitések). Izgalmas kérdés,
hogy a fikciés mifaj (példaul a szokéar vagy a kisbolygd-becsapddas témai kéré fonddo
katasztrofafilmek) mennyiben segiti a pontos képalkotast, illetve kdzvetve hogyan jarul hozza —
mint késébb utalunk is ra a f6sz6vegben — a tudatosodashoz.

2 Az 6korban a szakralis és a tudomanyos magyarazatok egymads mellett éltek, az elsé modern (és
elséként ,,felsul6”) vilagvége-koncepcidk pedig a Kr. e. 500 koril a fejlett viligon végigséprd
foldrengések ¢és (a nagyobb varosokban) azokat kévetd tlzvészek nyoman szilettek meg.
(Els6sorban Antiokhia pusztuldsa valtott ki nagy visszhangot.) A vilagvége ,,elmaradasa” volt az
egyik oka az 4j id6szamitasi rend iranti igénynek is. A fenticket az Skor és a kora-kdzépkor
katasztrofaképét a korabeli frott forrdsok alapjan elmélyiilten megrajzolé tanulmany részletezi
(Meier 2001: 179-202). Ehhez nagyon hasonlé képet mutat az iszlamnak a katasztréfakhoz valé
viszonya, de itt a muszlim hit és a gérég tudomanyossag kozott erésebb ellentmondas fesziilt
(Akasoy 2007: 387—410).

25 A foldrengéseket magyarazé képzetek legismertebbike, a ,foldet tartd allat” megmozduldsa
példaul széles korben elterjedt motivum, még ha az allatfajtak nagyon kilénboznek is. ,,A
bur(j)atok felfogasa szerint a vilagtengerben uszkalé hal hordja hitan a féldet, s ha a hal hirtelen
megmozdul abbél féldrengés lesz” (Rosta — Rabai 2007: 213). Ha a hindu mitoldgia ezerfeji kigyo-
ja, Sesa asit, foldrengést idéz elé6 (Rosta — Rabai, 2007: 322). A motivum jol ismer a t6rék, mongol,
mandzsu — tunguz népek kérében is. Hasonld szerep jut a Biblia Behemotjanak és Leviathanjanak
(az utdbbit részint elefantként, részint cethalként hatdrozzdk meg). T6bb mint érdekes, hogy Ma-
gyar Néprajzi Lexikon Berze Nagy (1940) felhasznaldsaval készult Fold szocikke szerint a komo-
lyabb foldrengéseket nem ismer6, csak kisebb féldmozgasokat megtapasztalé magyarsag népi hie-
delmei kézott megtalaljuk a foldet (illetve sarkait) tartd allatok képzetét: a gytjtk tébbek kozott
cethalat, bivalyt, 6krét, medvét adatoltak. ,,Szamuk valtozé (egy—hét). Olykor-olykor megmozdul-
nak, példaul hét- vagy kilencévenként, vagy ha dongé légy szallt rajuk, ha egyik oldalukrdl a masikra
fordulnak, ha az egyik dllat a fiilét megvakarja. Ilyenkor a hiedelem szerint féldrengés van. Kalota-
szegen ugy hitték, hogy ez hét évenként ismétlédik. Ugyanitt azt tartottak, hogy az egyik allat ki-
mult, ha a f6ldrengés nagyobb karokat okozott.”
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(a kuhni paradigma-fogalom hasznalataval). Ide sorolhatjuk a katasztréfak utdla-
gos feldolgozasat segité tartalmak sokszind vilagat is.20

3. A KATASZTROFAK KONKRET TERMESZETRAJZA
(EPISZTEMOLOGIA). LEIRAS, MEGERTES.

Melyik katasztrofatipus mégott milyen természettérvények, jellegzetességek,
Osszefuggések, mikodésmodok, erék allnakr?” Ezeknek mik a sajatossagai (lefu-
tasok, variacioik, gyakorisaguk, viselkedésiik, veszély-intenzitasuk)? A ,,népi tu-
domany” év-tizezredei utan a modernitassal indul meg a szakositott tudomanyte-
riletek hosszi menetelése a minél nagyobb felbontasd, minél tobb valtozos
megértésért. S noha szamos, nagy ereji modellel szinte minden tertleten sikertlt
,»kOzelebb kapaszkodni” komplex magyarazatokhoz, de valodi attrésrél még
mindig nem beszélhetiink: Gjabban a ,,nagy adat”, a ,,Big Data” vilagat6l remélik
sokan, hogy elhozhatja a lefras és a megértés 4j szintjeit.

4. A KATASZTROFAK ELOREJELZESE
ES ELORE JELEZHETOSEGE

A leird természetrajz” ismeretében az elérejelzés funkcidja a valésag meg-
el6z6 tikrozése a pusztitd hatas elkeriilése érdekében, a mindenkori elérejelzé
képesség pedig a megértés mindenkori mélységének fligevénye.? Emiatt a

2 Kerny (2004: 206-216) a komaromi féldrengés kapesan gytijt 6ssze néhanyat: ,,Irédtak kegyes-
ségi mivek: énekek, konyorgések; alapitvanyokat tettek; késziltek tovabba szerényebb, kisebb vo-
lument devocionalis alkotasok: hadzak fulkéibe elhelyezett fogadalmi festmények és szobrok, a két-
ségbeesett nép megnyugtatasira szant, gyorsan terjeszthetd szentképek, apronyomtatvanyok is.”

27 A korai, ,,naiv”’ tudomanyos magyarazatok ,,katasztere” érdekes tudomanytdrténeti nyersanyag.
A magyar egyetemi ifjisagot a newtoni paradigma alapjan els6ként oktaté Molnar Janos (1728—
1804) jezsuita professzor példaul a féldrengéseket még ,,a barlangokban felgylilemls géz6k
robbanasanak kovetkezményeként” targyalta (Both 2009: 31). Késébb a ,,Fold alatti elektromos
kistilések” tedridja is hasonléan népszerd lett.

28 Ezért vannak nehéz helyzetben még az aktiv vulkanok kézelében él6k is: a vulkani hegyek
,wviselkedésének” megértéséhez nem allnak rendelkezésiikre megfelel6 tampontok és idésorok,
hiszen az adott vulkan miikédési ciklusa sokszor mérhetetlentil meghaladja az adott populaci6 altal
atlathaté mértéket. Ebbdl is fakadhat, hogy minden vulkin erdsen mitizdlt, és pusztin a
viselkedésvaltozas érzékelése hordoz hasznalhaténak tiné (de gyakran mégis praktikus jelentés
nélkili) informaciét a kérnyezetében €16k szamara. A jelek megfelel§ olvasasanak vélelme gyakran
félrevezets: Indonézidban és a Fulép-szigeteken t6bb kisebb helyi vulkankitrés azért lehetett
pusztité hatdst, mert azokat az elGjeleket, amelyek a veszélyre utalhattak volna korabban sokszor
tapasztaltdk mdr a helyick a veszély nélkiliség kontextusiban, igy azok riaszté értéke (akar
évszazadokon at) folyamatosan diszkontalédott.
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tudomanyos modellek és leirasok fokméréje is a benntik foglalt prediktiv erd.
Kultartérténeti szempontbol ugyanakkor modfelett érdekes lehet azoknak a
technikaknak, joslasi gyakorlatoknak a vizsgalata is, amelyek csak részben fednek
at a mar emlitett eszkatoldgia-praxissal, de a természet-megfigyelés adott szintjén
¢és a megel6z6 torténések ismeretében visszatéréen j6vendolik meg majdani ka-
tasztréfa-események bekovetkezését.

Mivel a veszélyt jelent6 kérnyezeti rendszerek paraméterei a kvazi-technikak
ellenére (még j6 ideig) nem befolyasolhatéak, praktikusan kizardlag az elkertils
viselkedés timogatasa lehet célravezetS. Bzt szolgaljak a. ..

5. JELZO-ES RIASZTORENDSZEREK

A kérnyezet megfelelGen értelmezett jelzéseinek felismerése — pontosabban:
idében torténd felismerése — még pontosabban: a leheté legkorabbi, adekvat fel-
ismerése a menekiilésnek, elkeriilésnek és a veszteségek minimalizalasanak a leg-
fontosabb eszkoze, hiszen minden, korai riasztassal megnyert pillanat a reakcié-
id6t noveli meg. A megfigyelésnek, az obszervacionak, a kérnyezeti jelenségek
értelmezésének, ok-okozati Gsszefiigeések felismerésének, ezen keresztil a ko-
rabbiaknal komplexebb mentalis strukturak kiéptilésének kivaltojaként szamotte-
v6 kulturalis evolacios hozadéka van. (Gondoljunk csak arra, hogy a zoosze-
miotika gyokerei is ide vezetnek, az allati viselkedés megfigyelése és jelentéssel te-
livé tétele révén).? A Fold-kozelbe kertlé veszélyes tistokosok palyaivének és
visszatérésének kiszamolasa a 19. szazad végén jelentSs elSrelépést eredménye-
zett a szamitasteljesitmény mennyiségi oldalan, és az egyik forrasa volt a 20. sza-
zad szamitastudomanyi forradalmanak. Ma egy folyamatosan gyarapodo, és a pa-
lyaadatokat és valamennyi ismert informaciét tartalmazé ,,veszélyes drobjek-
tum”-adatbdzis hivatott ugyanezen el6rejelzé funkeié ellatasara.’

2 A mitikus és valdsagos allati katasztrofaérzékelésnek szamtalan példdja ismert. Leginkdbb
»rendszerszerd” kozilik az amazoniai indianok technikdja, akik minden alkalommal a hangyik
viselkedésének megvaltozasat érzékelve késziilnek fel az arvizre, majd a hangydk mozgasat kévetve
valasztjak ki a majdani, rendszerteleniil és kiszamithatatlanul érkezd arvizek altal el nem 6ntdtt
tertleteket. Komoly ,,panoptikuma” van a féldrengést elére érz6 dllatoknak (kiilonésen Kinaban).
Sti Lanka egyik allatkertjének elefintjai képesek voltak a kozelgé cunamit elére megérezve
karamjaikbol kitérve magaslatokra menekiilni. Grossinger Janos korabban idézett munkajiban
megosztja azt a megfigyelést, hogy az 1763-as komaromi foldrengés el6tt par nappal a golyak
fidkaikat biztonsagos helyre vitték (Both 2009).

30 A miasik, gyakran hivatkozott, elképeszté méretd elSrejelzé-rendszer a Csendes-6ceanon
szolgalja a cunami-érzékelést — val6jaban csak a mar kialakult sz6kdar iranyat, méretét és sebességét
jelzi elére, mert a hullim-mintazatok megvaltozasat érzékeli, igy tehat nem is a cunamit kivalté
okok elérejelzésére hivatott.
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6. A KATASZTROFAHELYZETEK MEGELOZESE, ILLETVE
ELKERULESE A CSELEKVES KONTROLIJAVAL

A katasztréfatértdl vald eltavolodas ,inverze” a katasztréfatér megkozelité-
sének megakadalyozasa, a biztonsagosnak mondhaté térszelvényekben valé ma-
radast kikényszerit6 vagy lehet6vé tévé megoldasok alkalmazasaval. Az érem ma-
sik oldala a katasztréfatér elGzetes biztonsagosabba tétele (gatak az arviz ellen,
toldrengésbiztos hazak! raimpak a f6ldomlas ellen, tizvédelmi mechanizmusok
telepitése stb.). A ,reaktiv’ jelzérendszerekkel szemben itt preventiv szocidlis és
mérnéki megoldasokrol van szo, a katasztrofakkal tartdsan egytitt él6 népcso-
portoknal pedig mindez komplex kulturalis praxissa szervezédik — ahogy azt
Kempe (2007: 327-354) bemutatta az Eszaki-tenger kis, part menti varosainak az
esetében.

7. A KATASZTROFA SORAN TANUSITANDO VISELKEDESEK
KONVENCIOI, ILLETVE KOORDINACIOJA

Amikor a reaktfv és a preventiv technikdk ellenére a katasztréfa mégis eléri
az érintett k6zOsségeket, onnantdl kezdve az emberi és anyagi veszteségek mini-
malizalasa valik els6rendd célla. A vészhelyzet kezelésének sikeressége az iranyi-
tas és a végrehajtds mindsége, a viselkedések Gsszehangolasa és vezérlése, az el6-
zetes felkésziltség és a dontéshozo szakértelem fiiggvénye. Ezért fontos 1épés a
katasztrdfa-elhdritis intémeényesedése a munkamegostason belil (arvizvédelem, tdzren-
dészet, altalanos katasztrofavédelem) és a maximadlis felkésziiltséget biztositd
technologiai, logisztikai és menedzsment-innovaciok termelése, a szakszerd kép-
z€és megszervezése.

Nagyon komoly talél6 értéke van annak, hogy létezzenek és legyenek mé-
lyen bevésve a veszélyeztetett kozOsség tagjainak fejébe olyan viselkedési
»mikroalgoritmusok”, amelyek automatikusan helyes viselkedést eredményeznek,
amikor a katasztréfak megérkeznek (,,ha reng a f6ld, rohanj ki a hazbdl”, ,ha a
tenger varatlanul visszahuzodik, rohanj magaslatra”, ,tigyelj a visszahtzodo viz
veszélyeire is” stb.). Tobbek kozott emiatt értékelédik fel a talélék poszt-
traumatikus pszicholégiai vizsgalata is: felderithet6ekké valnak azok az érzelmi

31 Jellemz6 ugyanakkor, hogy a foldrengésbiztossag kévetelménye szinte mindig utdlagosan kertil
be a dontési térbe, egy-egy varatlan, nagy karokat okozé féldrengés utan (ahogyan példaul egykor
Lisszabonban, napjainkban Kinaban és Haitin tortént). Ebbél a szempontbdl is érdekes a
komaromi eset, hiszen itt utdlag azt kellett a szakértéknek felismerniiik, hogy a flzfagallyas-
valyogos épitkezés és az alulrdl felfelé keskenyed6 kémények miatt a paraszti portdk sokkal
ellenallébbnak bizonyultak, mint a pusztulasnak kitett polgari hdzak.
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reakciok, viselkedésszabalyozé elemek, amelyek ismeretében a ,,mikroalgorit-
musok” is tudatosan alakithatéva, terjeszthet6vé, akar a kézoktatasba is beemel-
hetévé valnak. Hasonloképpen izgalmas lehetéségeket nyit meg az Internet, ahol
a személyes tapasztalatok, élmények az esemény utin azonnal Gsszegylijthetéek
és kolesonosen megismerhetéek.3?

8. KATASZTROFA-TUDATOSSAG ES KATASZTROFA-
ERZEKENYSEG (DISASTER AWARENESS AND SENSIBILITY)

A lakossag felkészultsége, a katasztréfak bekovetkezési valdszinliségének
tudatositisa, a katasztrofak soran tanusitandé viselkedések normainak ismerete,
az elvart cselekvésvalasztasok, és az azokhoz k6t6d6 nevezetes helyek és dolgok
reflexszerti azonositasa és megtalalasa tipikus tarsadalomlélektani kérdés, kom-
munikaciés szakemberek terepe.’® A kézgondolkodast kell formalni, hiszen az
id6tengely mentén a veszélyérzet konokul diszkontalédasnak indul, emiatt a tu-
datossag er6zidjat kiilondsen nehéz megakadalyozni. A huszadik szazad kozepé-
tél latvanyosan tomegesed$ turizmussal aztan 4j feladat is jelentkezett: mivel a
mind vonzébba valé egzotikus utazasi célpontok egy része katasztrofa-Gvezetben
(tektonikusan aktiv teriileten) helyezkedik el, fontossa valt egy alapszint ,ka-
tasztrofa-muveltségi réteg” kialakitasa.3* Erdekes médon a leghatékonyabb tuda-
tossag-fokoz6 médiatartalomma a katasztrofafilmek valtak, amelyek immar
»mixben” kinaljak a valésagos (kisbolygo-és tistokds-becsapddas, alvo vulkan ki-
torése, szO0kdar, extrém tengeri vihar) és fikcids katasztrofak borzongatd atélését.

32 Az 1j tipusi, online k6z6sségi informaciéeserében rejlé lehetSségeket jol szemléltetik a 2013.
aprilis 23-i, Erd6telek kozelében kipattant 4,7—4,8-as ereji foldrengést kovets olvaséi levelek,
amelyek valtozatos formdban osztanak meg észlelési élményeket, 6szténds hipotézisalkotasokat
(kamionjarast, szellemeket, vakarédzé férjet, agyrdl vald leesést, dlmot feltételezve a varatlan
mozgasok okaiként). http://jozanpataszt.info/cikkek/brittudos/ezert-volt-48-as-erossegu-nagy-
foldrenges-magyarorszagon.html (A let6ltés datuma: 2013. augusztus 5.)

3 Tisztaban volt mindezzel mar Giovanni Villani, az 1333-as nagy firenzei arviz kortars krénikdsa
is, aki nem teolbgiai magyarazatokat keresett, hanem a varoslakok felkésziletlenségének
tulajdonitotta a csapast. S noha a varosi adminisztracié iratanyaganak feltarasa arnyalta a képet,
lathat6, hogy 7ég/ diskurzusrdl van sz6. Részletesen lasd Schenk 2007: 355-386.

34 FEz leglatvanyosabb médon a dél-kelet-dzsiai cunami idején mutatkozott meg, de gondolhatunk
még a situristak lavinaveszély-, vagy a hegyvidéken kempingezSk sarlavina-tudatossagara, esetleg az
amerikai Kézépvidékre érkezok felkészitésére a tornadok pusztité természetérsl.


http://jozanparaszt.info/cikkek/brittudos/ezert-volt-48-as-erossegu-nagy-foldrenges-magyarorszagon.html
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9. A KATASZTROFAKRA VONATKOZO RELEVANS TUDAS
KOZOSSEGEN BELULI INTER-GENERACIOS ATOROKITESE

A kis létszamu korai kézosségekben a katasztréfdkra vonatkozé tudds at-
orokitésének nagy akadalya volt, hogy egy-egy nevezetes katasztréfa-esemény ko-
z6tt annyi 1d6 telhetett el, hogy szamos, az adott kataklizmat mar csak hirbdl is-
merd generacionak kellett azt mégis a kollektiv emlékezetben tartani. Masfeldl a
szakadatlan vandorlasok és atteleptilések miatt egy sok szaz éves ciklusu kataszt-
réfatipus minden tovabbi nélkil érhette teljesen felkészilletlentil azokat a nép-
csoportokat, akiknek még nem volt moédjdban tapasztalatot szerezni réla.®> A
probléma késébb is fennmaradt, hiszen hiaba alakult ki az irasbeliség, és tartotta
fenn a katasztréfara vonatkozé tudast feljegyzések, késébb tankonyvek, szak-
koényvek formajaban, a személyes tapasztalat és a kdzvetlen életveszély hullam-
furdGje nélkil a veszélydiskurzus 6nmagaban csak érdekes ismeretelem, amely
feloldédik a nagyvildg szamtalan, szintén izgalmas kihivasaban.

A katasztrofak emlékének ébren tartasat a szébeliség mellett kozteriileten al-
16 informaciéépitészeti objektumok (is) szolgaljak,3 ritualizalt valtozataik Gnne-
pélyek, felvonulasok, jatékok révén biztositjadk a fontosnak tartott ismeretek
nemzedékek kézotti dtadasat.>?

10. A KATASZTROFAKRA VONATKOZO RELEVANS TUDAS
KOZOSSEG-KOZI CSEREJE ES AKKUMULACIOJA

Az 6z6nviz-mitoszok nagy része fenntartotta egy kultdrhérosz emlékét, aki
a kulvilagbol érkezve figyelmeztette a kozelgS veszélyre az érintett kézosségek

3 Egy korabbi tanulmanyban (Z. Karvalics 2006: 37—47.) bemutattuk, hogy a t6bb mint 300 ezer
aldozatot kévetel6 2004 decemberi cunami altal kilondsképpen sujtott térségben, az indiai
Andaman— és Nicobar—szigetcsoporton él6, mar csak néhany szaz f8s éslakos (30-50 ezer éve ott
¢l6) torzsek kivétel nélkil megmenekiiltek, mikézben a szigetekre Délkelet-Azsiabdl ,,csak” 500—
600 éve odavandorlok tobb ezres koloniai szinte maradéktalanul odavesztek.

36 A nagy komaromi foldrengés és az azt kovets arviz emlékére példaul Zichy Miklés Gzvegye,
Berényi Erzsébet emeltetett (barokk) Szentharomsag-szobrot a Gylirky-kastély elilsé kertjébe. A
szobrot 1913-ban, 1945 utan és 2001-ben is helyreallitottik. Kerny (2004: 206-216) tovabbi Szent-
haromsag-szoborallitisokat is emlit (a sz6nyi és gy6rszigeti lakosok akciéit). Ugyanezt a mement6-
funkciot latja el példaul a harangzigas: a pannonhalmi féapatsag az 1783-as foldrengés utan irta
el6, hogy a Szent Andris-templom nagyharangjanak minden nap harom érakor meg kell szélalnia, s
azota {gy tesz dél-komaromi Jézus Szive-templom is.

37 Komaromban példdul egy ideig rendre engesztel6 kérmeneteket tartottak (a Szent Andras-
templomtdl a Szentharomsdg-szoborhoz indulva), kiilonds tekintettel az 1763-as nagy féldrengést
kovets kisebb, de ugyancsak pusztité erejl folytatasokra. E hagyomany aztin a f6ldmozgisok meg-
szintével lassan enyészetnek indult, hogy a 21. szazad elején, a 250. évforduléra emlékezve djra fel-
élesszék.
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tagjait. Talan ettdl a ponttdl datilhat6 az a folyamat, amelynek a végallapotaként
aztan a valamennyi katasztréfatipusra vonatkozd valamennyi ismeret egyetlen
k6z6s, rendezett, és sokféleképpen tagolt Gsszemberi tudaskészletben oldédik fel,
az elszigetelt lokalitisokat egységbe vonva. A 2004-es nagy cunami utan kiépitett
indiai-6cedni riasztérendszer a lehetséges epicentrum(ok)tdl akar tébb ezer kilo-
méterre 1évS kelet-afrikai partszakaszt is védi, a csendes-6cedni pedig akar a szin-
tén Oriasi tavolsagban 1év6 Chilét (ahol ilyen rendszer hijan 1960-ban 1000 em-
bert 6lt meg egy 10 méteres magas hullam, amely a Hawaii-szigetekig sOport vé-
gig)-»*

A felsorolassal és a rovid portrékkal sikertilt talan érzékeltetni, hogy az ezer-
szalu Gsszekapcsolodas, egymasra épiilés ellenére ezek jol elkiilonithets, 6nalléan
is targyalhat6 kérdéskorok. Az is kideriilhetett, hogy a legfontosabb instancia leg-
tObbszOr ag idd: legyen sz6 az elbrejelzésnél sokat jelenteni tudé masodpercekrdl,
percekrdl vagy 6rakrol, az emlékezetet koptatd évtizedekrdl, a visszatérés évsza-
zados vagy akar év-tizezredes ciklusairdl,® de akar a régészet akar t6bb milli év-
vel korabbi katasztréfaesemények nyomaba eredé ambiciéirdl.

A témalista figyelmes tanulmanyozasa nyoman azzal is szembesilnink kell,
hogy a természettudomany és a miszaki technoldgia csak néhany diskurzusban
meghatirozo, illetve dominans (a 3-as, 4-es és 5-Os szamuiban), valamennyi t6bbi
kérdéskor esetében &ilinbozd tarsadalom-és bolesészettnudomanyi diszeiplindk érintettefe.®
Nagyjabdl a lista sorrendjében: etnolingvisztika, alkalmazott filozofia, vezetés- és
szervezéstudomany, tarsadalompszichologia, tudasszociologia, didaktika, kom-
munikaciétudomany.*!

Befejezésil ritkabban vagy mas Osszefiiggésben targyalt témakorok kozil
mutatok be néhanyat. Olyan ,esettanulmanyokat” valasztottam, amelyek egyide-
jaleg t6bb diskurzushoz is kdzvetitenek adalékokat, szempontokat (ezekre az al-
cimben hivatkozom is, hogy ki-ki elvégezhesse a megfeleltetéseket), és messze-
menden alkalmasak arra, hogy kedvet timasszanak tovabbi vizsgalédasok, rend-
szerezések irant.

3 De szép példdja mindennek az a jol ismert, emblematikus torténet is, hogy a brit természetfold-
rajzi kényvekbdl szerzett, és egy diaklany fejében megSrzott ismeret hogyan mentette meg tucatnyi
ember életét a szokGar idején, Dél-Kelet-Azsiaban.

3 A szupervulkanoknak példaul 10—12 ezer éves ciklusaik vannak, ezért a nagy nyugalom ellenére
példaul a Bonn-kérnyéki Laacher See (ami mintegy 13 ezer éve keletkezett egy akkori kitorés
nyoman, a kiirté beomlasaval) valéjaban fokozott figyelemre érdemes potencialis katasztrofatérség.
40 Ebben természetesen nincs semmi meglepd. A torténészek és a geofizikusok egytittmiikodése
mar az 1981-es Friuli foldrengés utan megindult, a 2005-6s Sydney térténész vildgtalalkozon pedig
mar 6nall6 szekciot ,,termett”. A katasztréfa-érzékeny Latin-Amerikaban 1992-ben hivtak életre a
Social Studies Network for Disaster Prevention in South America platformot.

4 Kerny (2004: 206-216) a komaromi foldrengés kapcsan jegyzi meg, hogy ,,a téma komplex f6l-
tirdsa geologus, torténész, irodalom- muvel6dés- miivészettorténész és néprajzkutatd bevonasit
egyarant igényli”.
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Kockazat-minimalizacié és magikus-ritualis
dontéstamogatas (4,6,9)

Ammarell (2002: 191-223) izgalmas tanulmanyban mutatja be az Indonézi-
ahoz tartozé Dél-Szulavézin €16 tengerjard Bugls nép preventiv cselekvéskontroll-
technikajat. A monszun-Gvezetre kiszamithatatlanul lecsapé tengeri viharokat el
kell ugyanis keriilni, nem szabad utnak indulni veszély esetén — kereskedni, nagy
tengeri utakra indulni viszont nélkiilézhetetlen a hosszu és nagyméretd teherszal-
lité csénakokkal, amikor a legkozelebbi nagyobb szarazfold is legalabb 100 ten-
geri mérfoldre van.

A Balobaloang faluban végzett terepmunka soran Ammarell felderitette a
kapitanyok dontési technikéjat, kilénds tekintettel a magia és a ritus szerepére.
Praktikusan egy négyszinti graf mentén haladnak el6re. Ha kedvezétlen el6jel
(maté — halal) a kimenet, akkor nem indulnak el. Ha az alacsonyabb szinten kiha-
jozas a dontés (tuo — élet), azt régvest felilirhatja a kovetkez6 szint. A kapitany
csak akkor valasztja az indulast, ha mind a négy szinten kedvezének véli az elGje-
leket. E négy szint kilénleges erével jeleniti meg a potencialis katasztrofara vo-
natkoz6 racionalis ismeretszerzés, és az annak korlatai miatt sziikséges ,,kiegészi-
t6” megoldasok vilagat.

Az els6 szint: Szenzudlis navigacids inputok (széljaras, szélerésség, hullamok
mérete, iranya, szine, aramlasok, aramlasok és hullimok viszonya és talalkozasa,
irinyvaltsai, madarak viselkedése, égbolt/felhémintizatok vizsgalata, csillagké-
pek feltinése, holdsarlé, szivarvany, zajok erésddése-halkulasa).*2

A misodik szint: Meditativ vizualizdcid (a kapitany az oda-visszaut minden
epizédjat elképzeli), Gsszpontositott belsé figyelem (a sajat test és elme tzenetei
és jelzései). Ez a ritualis samannanita.

A harmadik szint: Mdgikus-vallasos hiedelmek és gyakorlat (iszlam napi ima-
rend,® holdhénaphoz igazod6 ceremoniak, elGjelek (6menek) vizsgalata és mas
ritudlis eljarasok a hajora szallaskor).

42 Azidéjaras elSrejelzésére az elmélyiilt és alapos obszervacié mellett ,,almanach”-jaikat, idGjarasi
feljegyzéseiket is hasznaljak. A Bugis populdciéé egyenesen a 14. szazadig megy vissza, tehat
mintegy 700 év id8soros adataival rendelkeznek. Egyidejileg hasznaljak a holdnaptart és szolaris
naptart, és nevezetes csillagallisokat is feljegyeznek. Az almanachokat néha az 6reg kapitanyok
meglatogatasa egésziti ki.

Az el6irt idSben elvégzend6 iszlam ima a kézOsség korabbi animisztikus hiedelmeire ,,telepiilt
ra”, akarcsak a dél-kelet-azsiai szigetvilig néhany keresztény hajoskézosségéé. A keresztény Fulép-
szigeteken azonban, ahol a magianak mar nincs praktikus funkcidja, az értelmezés a nyers valldsi
ideolégiara csupaszodik le, a 19. szazadig uralkodé ,,mainstream” felfogasnak megfelelSen: a ter-
mészeti katasztrofak Isten haragjanak megnyilvanulasai, amellyel a helyteleniil viselked6 emberisé-
get sujtja (,,view such disasters as evidence of God’s displeasure with the wayward behaviour of
human beings” — Theodore Steinberget a témakér klasszikusa, Greg Bankoff (2003) idézi). A ke-
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A negyedik szint: Ismételt meditdcis, elvonulva és/vagy csaladi korben.

Azt latjuk e dontési fan, hogy a cselekvésvalasztis a tapasztalati uton meg-
szerezhet informacidk lehet6ség szerinti teljes arzenaljanak felhasznalasaval in-
dul. Ahové azonban a logika és a valészindség-szamitas mar nem ¢ér el, ott elkez-
dédik a (magikus-ritualis) heurisztikdk hasznos vildga. Kénnyt belatni, hogy en-
nek a kimenete is raciondlis és adaptiv — valéban tovabb csékkenti a kockazatot,
hiszen minden nemleges déntés potencialis veszélyhelyzetet el6z meg, még ha az
ok-okozati Gsszefiiggések nem is tarhatéak fel. Fs ha egyéltalan nem is allna mo-
gbtte semmilyen ok-okozati kapcsolat, akkor is komoly szerepe van a dontéssel
jaro felel6sségbdl fakado pszichés entropia csdkkentésében.

Barrett and Doughty (1999) a neves amerikai antropolégus, Omar K. Moo-
re montanyéz és nazkapi indianok kozott végzett vizsgalodasait felidézve emlé-
keztetnek ra, hogy a magianak és a ritusnak nagyon is praktikus kimenetei vannak
(magic produced favorable results). De Moore még t6bbet allit. Awmikor a kirnyezeti min-
tazatok (az 6 indidnjai esetében a vadaszat) eldre jeleghetiek, nincsen s3iikség mdgidra.
Amint az elbrejelzé képesség korlatozott, megjelenik a magikus-ritualis szint, «
krizisre, djdonsdgra, Ratasztrifabelyzetre adott vilasgként.#* Ugyanezt latjuk visszatik-
r6z6dni abban, hogy a klimavaltozas miatt megnehezed§ életfeltételek és az eu-
répai boszorkanylildozés hullam-csticsai milyen kisérteties pontossaggal estek
egybe a kora-tjkorban (Pfister 2007: 33-73).

Cunamikovek uzenete — az emlékezet és a
cselekvésvalasztas rétegei (1,6,7,8,9)

1896-ban hatalmas cunami pusztitotta el Japan észak-keleti partvidékének
egyik kis falucskajat, Aneyoshit.*> MindGssze két talélé maradt, akik végignézték,
hogy az Gjranépesed? kis kolonia a veszély ellenére a tenger felé terjeszkedik. Jott
is menetrendszertien a kévetkezd sz6kbar 1933-ban, és négy tulélén kivil ismét
nem maradt semmi a falubdl.

resztény mordalalapi magyarazat komponenseit és belsé dinamikajat remekil dbrazolja Juneja és
Mauelshagen (2007: 1-31). Rosta és Rdbai (2007: 456) szamos ezzel ellentétes példat mutat be, ahol
a természeti csapasokat nem Isten, hanem az Ord(’ig miveként értékelik. Ez a dichotémia izgalmas
kutatasi iranyokat jel6l ki.

4 A szerz6k mindezt 13 1épésbdl allo, virtuéz formalis-logikai levezetéssel bizonyitjak.

4 Ez a rész egy korabbi, nagy olvasottsagu, tObbszor tikrézbtt révid blog-bejegyzés (Z. Karvalics
2011) minimadlis véltoztatasokkal t6rténd utankdzlése. A ,,Sanriku” névre keresztelt cunami junius
15-én ,,elbrejelzés nélkil sdjtott le a japan partokra. A kbzel 20 méter magas hullim egy vallasi fesz-
tivalon résztvevé tomeget is elsodort, az aldozatok szamat 26.000-re teszik”.

http:/ /www.mult-kot.hu/20041229_halalos_hullamok_avagy_a_szokoarak_tortenete (A letoltés
datuma: 2011. januar 5.)
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Ezt kdvetSen allithattak azt két méter magas kboszlopot, ami ékes (bar kissé
archaikus) nyelven figyelmezteti a lakokat, hogy ennél a pontnal kozelebb ne
épitkezzenek a vizhez. A telepiilés 34 lakéja kozill senki nem tudja, kinek k-
szonhetik a jelzést, csak azt, hogy érdemes komolyan venni a tanicsot. A gyere-
kek mar az iskolaban tanuljak, hogy azonnal keressenck magaslatot a f6ldrengés
utan. Az 6s6k tizenetét megfogadva sikertilt megmenekiilni 1960-ban és most is,
amikor a hatalmas hulldim nem sokkal a ké alatt vesztette el csak az erejét.

A foldrengést kévetS szokbar-veszélyre figyelmeztetd cunamikévek szinte
Osszefuggs riasztérendszert alkotnak ezen a partvidéken, kézilik j6 néhany 600
évesnél is 6regebb. Nem mindig a hullamhatart jelzik, néha egyszeriien csak arra
figyelmeztetnek, hogy ,,a magaslatok adtak a békét és a harmoniat az el6doknek”,
hogy ,,mindig készen kell allni a varatlan cunamikra, és az életet kell menteni a
javak és ingdsagok helyett” (a ké-feliratok forditasat angolbdl adja meg: Z.
Karvalics 2011). A kovek azonban 6nmagukban kevésre képesek, az emberek
koénnyen felejtik a veszélyt. Sokan gy pusztultak el, hogy a foéldrengés utan visz-
szatértek a hazaikba, sebtében Osszegyijteni az értékeiket.

Natori varosa, ahol kétezernél is tébben haltak meg és tintek el, j6 példaja
annak, hogy mit ér a kébe zart figyelmeztetés. A teleplilés terjeszkedését nem
tudta megallitani a felirat, egy jatszotér disze lett, és a tenger felé huzodo ,,érté-
kes” teriilleteken sorra huztak fel a hazakat és koézintézményeket. Az 6riashullam
aztan mindent elmosott, magat a kovet is, jelezve azt, hogy az 6s6k bolcsességé-
nek is vannak korlatai: a soha-nem-volt méretd cunamira 6k sem tudjak felkészi-
teni az utédokat. De legalabb mindent megtettek: nemcsak a kévekkel, hanem
sok telepiilés nevével is korabbi id6k pusztuldsaira emlékeztek. Nokoriya annyit
tesz, hogy a ,,zilélik volgye’. Namiwake a ,,bulldm széle” — tuddsok deritették ki,
hogy az 1611-es nagy cunami pontosan 5 kilométernyit hatolt be a szarazfoldre,
és a kozség hataraig jutott.

A kutatok azt is mondjak, hogy a visszatéré veszély diszkontalasahoz, elba-
gatellizalasahoz harom generaci6 is elég. Ugyanakkor a felejtésben is van valami
mélyen emberi: az agyak hatsé fertilyaiba szamizott rettegésen feliilemelkedve
élni egészen mas minGségli mindennapokat jelent, mint nemzedékeken keresztil
mindent atjaré 6r6k félelembe ragadni talin megérkez6 pusztitd er6k miatt. A
romok, a megsemmisiilt értékek, a sok ezer halott latvanya és a komor
cunamikévek persze arrdl tizennek, hogy nem szabad felejteni: de vajon mit gon-
dolnak errél majd azok, akik még meg sem sziilettek?

Lehet, hogy az olyan megoldasokkal lehet megtalalni a kézéputat majd, mint
a San Francisco varosa altal a CosmiCube céggel fejlesztetett iPhone ill. And-
roidos alkalmazds, amely a technoldgia-érzékeny lakosok felkésziiltségét noveli
meg egy esetleges katasztrofahelyzetre (McKenna 2011). A k6zdsségi jatékban a
jatékélmény részeivé valtak azok a kvizek, teend6-listak, nevezetes helyszinek
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(kérhazak, ivoviz-kézpontok, allatmenhelyek, cunami-allé magas pontok), ame-
lyek fontos ismereteket sulykolnak észrevétlentl a versenyzSk fejébe. A jatéknak
vannak ,,offline” moduljai is, hogy a résztvevék egy Internet nélkiili helyzetben is
feltalaljak majd magukat.

Torténelem, informacio, rekonstrukcié (3,4,5,9,10).
Harc az id6sorokért

A Haitin pusztité nagy féldrengés utan, amikor felértékel6dtek a térséget azt
megel6z6en sdjtd, j0l dokumentalt katasztrotakkal kapesolatos adatok,* amerikai
szakemberek felfigyeltek rd, hogy korabban csak a 18. szazadban (1701-ben,
1751-ben és 1777-ben) kertilt sor ilyen erejd (7-es fokozat koriili) rengésre (ten
Brink et al. 2011: 1-15). Ha az események az akkori ritmus szerint kovetik egy-
mast, akkor a térségnek fel kell késziilnie néhany évtizedenként bekoévetkezd, ha-
sonléan sulyos kataklizmakra.*” Csakhogy parhuzamot lehetett talalni a kaliforniai
Szent Andras-térésvonalon a 19. sz. kézepétSl megélénkils szeizmikus tevé-
kenységgel is, ahol mintegy ,.eltolva” jelentkezett a késébb az 1906-0s nagy f6ld-
rengéssel végz6d6 aktivitds. Ha van Osszefliggés a térésvonalak és a zonak ko-
z6tt, a Haiti adatok fontos adalékokat jelentenek a kaliforniai partvidékre vonat-
kozé elérejelzések keresésekor is.

Es mennyire j6 volna, ha sokkal reprezentativabb, akar tobb ezer éves sta-
tisztikak is rendelkezésre allnanak, hiszen azonnal latni lehetne, hogy mit érnek
az utolsé kétszazotven évre vetitett képletek: hosszabb idésorok megerdsithetik,
de teljesen ujra is formalhatjak az id6- és lefutas-mintazatokat.

Nem véletlen, hogy a klimatorténet altalanos adatsorai irant egyre nagyobb
az érdekl6dés (hiszen az anomaliakbol kdvetkezzetni lehet egykorvolt katasztrofa-
eseményekre), és egyre innovativabb és gazdagabb a paleoklimatolégiai torténé-
sek detektalasara alkalmazhat6 technoldgia is (a dendrolégiai vizsgalatok mellé
ma mar szamos 4j, szellemes megoldas tarsul). Mindez a filologiai apromunkat is
felértékeli, hiszen a ,,direkt” forrasok jol ismert darabjai (példaul a sok szaz éven
at huz6do kinai és korai feljegyzések) mellé érdemes tjraolvasni a teljes okori és
kozépkori korpuszt, hatha tjabb adalékokra lehet bukkanni.

Es a vizsgalodas még itt sem all meg. A geomitoljgia frissen formalédé tudo-
manytertlete egyenesen az archaikus hagyomanyt veszi ebbdl a szempontbdl Gjra

4 A korabban Hispaniola néven ismert, Kolumbusz altal 1492-ben felfedezett sziget elmult fél-
ezer évérdl spanyol, francia és brit feljegyzésck allnak rendelkezésre.

47 Kezdetnek az is megteszi, vélik a szerz8k, ha a veszélyre valé tekintettel az épitkezési
szabvanyokat azonnal megvaltoztatjak.
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szemiigyre — hatha éppen valamelyik természeti nép szobeli emlékezetének jol
datalhat6 darabja segit egy hianyzé puzzle-darab megtalalasaban (McKie 2005).

Tovabbi kutatasi lehet6ségek

Az attekintés soran szamos, izgalmasnak {gérkez6 kutatasi iranyra kitértem,
befejezésil ezekhez fiz6k néhany zaré megjegyzést.

Ahogy a teljes irodalmi széveghagyomany djraolvasasa esélyt nydjt a termé-
szeti katasztrofakkal foglalkozé foldtudésoknak, hogy kiegészité ismeretekhez
jussanak, ugy remélhetS, hogy a 18—19. szazad természetbuvarainak targyilagos és
alapos adatkézléseit 1j szemmel attekintve néprajzi, pszichologiai, mivel6déstor-
téneti adalékok soranak feltarasara nyilik lehetSség.

Ha a katasztréfakra vonatkozé ismeretek természetére, azok valtozasara
kérdeziink ra, a legtermékenyebb iranynak a wikrotirténeti midszertan tanik, a leg-
hasznosabb friss forrascsoportként pedig a sgemélyes feljegyzések, naplok, levelek
szolgalhatnak .4
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Ldszlé Z. Karvalies

NATURAL DISASTERS: INFORMATION HISTORY AND SOCIOLOGY OF
KNOWLEDGE APPROACH

It is relatively new domain for social sciences to deal with natural disasters. However, at
the intersections of environmental and social history there is an enormous growth of
scientific news, produced on a daily basis. Archaeologists and historians are
systematically providing factual descriptions and reconstructions of previously unknown,
humongous, ancient natural disasters. Not surprisingly hypotheses and innovative
theories emerge to identify explanatory highlights interpreting related social history
changes, a lot of epistemological interrelations among others. These approaches appear
sometimes as information history, sociology of knowledge, ethnography or science
history in disciplinary terms. Yet they are common in their focus: the disasters
themselves or the related causal reconstructions are not important, the emphasis is on
the mental representations, knowledge processes and cultural reflexions and their history
— the epistemological part of the problem. This paper identifies ten different, individual
epistemological discourses, and presents three case studies to illustrate the how these
discourses connect, despite their distinguishability, when we analyse disasters.

Keywords: natural disaster, epistemology, information history, sociology of knowledge,
social history, cultural history
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,,Régi 16 1dokrol legtobbet beszélnek
Teto6tlen préshazak, beomlott
kémények.” Buda-vidék préshaz-

és pincekulturajanak pusztulasa

MUSKOVICS ANDREA ANNA

Absztrakt: A katasztréfa szot hallva sokaknak valamilyen természeti jellegli csapas jut az eszébe.
Ha pedig a sz6l6-borkultdraval kapcsolatban halljuk ezt a kifejezést, akkor valdszintleg
el6szor a filoxérara fogunk gondolni, ami az egykori Budai borvidéket sem kimélte. Ennek
kévetkeztében a Buda-vidéki telepiilések viragzo sz6l6-borkultiraja jelentSsen visszaesett. Ez
viszont nemcsak az adott muvelési 4g jelentSségében, a mivelt teriilet nagysagaban
mutatkozott meg, hanem nyomot hagyott a sz6l6hegy tarsadalmi életében, valamint az ezen
mivelési dghoz tartozd legjelentSsebb épiileteken, a préshazakon és pincéken is. Az
oltvanyok telepitésének koszonhetéen tovabb él6 sz6lémivelés és épiiletek azonban fél
évszazaddal kés6bb ujabb katasztrofalis eseményekkel keriltek szembe, ami mind az
épiileteket, mind a sz6l6hegyi tarsadalmi életet érintette. Tanulmanyunk elsédleges célja,
hogy a préshazak és a pincék pusztulasanak gazdasagi, tarsadalmi okait és kévetkezményeit
bemutassa. Egyrészt keressiik az éptiletek feleslegessé valasdhoz vezetS tényezbket, s ezzel
kapcsolatban vizsgaljuk a hagyomdnyos funkcié atalakulasat és a tobb szaz préshaz révid id6
alatti eltlinését. Figyelmink egyarant kiterjed az épiiletekre és az azokat hasznald, illetve
birtoklé emberekre is.

Kulesszavak: pince, préshaz, filoxéra, németek kitelepitése, funkciévaltozas, Buda-vidék

Bevezetés

A sz616-borkultura kutatisa soran a katasztrofa elnevezést elsGsorban a kii-
16nb626 természeti csapasokkal Osszefiiggésben haszndljuk. Kilénésen is elter-
jedt fogalomma valt a filoxéra kapcsan, amelynél minden esetben katasztrofalis
kovetkezményekrél, gazdasagi és tirsadalmi valsagrol olvashatunk. Feltehetjitk
viszont a kérdést, hogy a 19. szazad végi nagy atalakuldst hoz6 pusztitas mellett
milyen egyéb események zajlottak le az évszazadok soran, amelyek ehhez hasonléd
mértéki valtozasokat idéztek el6. Szintén elhangozhat az a kérdés, hogy vajon a
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szOlémuvelés jelentGségében, a szolGteriiletek mennyiségében megtigyelhets
atalakulasok mellett mindezek milyen hatassal voltak a kapcsolodo targyi vildgra,
hogyan reagaltak minderre az érintettek, s az emberek életében, a tirsadalom
szerkezetében milyen valtozasokat idézett el8.!

Az egyes csapasok — legyen sz6 akar természeti, akar mas jellegli esemé-
nyekrdl — el6szo6r a mivelési ag jelentGségében éreztették hatasukat, ami a kutata-
si iranyokat is meghatarozta. ElsGsorban a gazdalkodas szerkezetében bek&vet-
kez& valtozasokkal foglalkoztak. A mivelés, a felhasznalas és a tarolds soran
hasznalt eszk6z8k, az ezekhez k6t6d6 épitmények azonban sosem voltak figget-
lenek a hozzajuk kapcsol6dé muvelési agtol, igy az azt érinté akar pozitiv, akar
negativ hatasi események a targyi vildgon, az épiletek funkcidjaban is nyomot
hagytak. A mivelés intenzivebbé valasaval 4j eszk6zok jelenhettek meg, a meny-
nyiség fokozasaval atalakitdsokat hajthattak végre az épileteken. A virdgzé sz6-
16kultara a kéz6sség életét is befolyasolta, az egyre inkabb kozponti szerepet be-
tolté sz6lohegy a tirsadalmi események fontos szinhelyévé valt, ami kihatott az
éptiletek funkcidjara, formajara, berendezésére. Ennek példai a 20. szazad elejétdl
megjelené kisszobdk, amelyeket a préshazakbol valasztottak le. Az adott gazdal-
kodasi ag pusztulasa viszont ellentétes folyamatokat valtott ki. A feleslegessé vald
targyakat idGvel megsemmisitették, az éptileteket pedig elhagytak vagy Gj funkciot
kaptak, amely a hozzdjuk kapcsolédd kozosségi események visszaesését, esetleg
teljes elhalasat jelentette. A sz6lémivelés, mint gazdalkodasi ag, valamint a hozza
tartozo targyl vilag és az érintett tarsadalom tehat sosem valaszthato el egymastol,
a gazdalkodas és a tarsadalom szerkezetében, a targyi kulturaban bekovetkezd
valtozasok mindezek Osszefiiggésében vizsgalanddak.

A t6r6k haborik kovetkeztében a Buda-vidéki falvak jelentSs része lakat-
lanna valt,? egyedil Bian, Patyon és Tékon maradt meg a magyar lakossag. A
tobbi teleptilést ujra kellett telepiteni. A foéldesurak hamar felismerték ennek

1 A tanulmany a Nemzeti Kulturdlis Alap Szépirodalom és Ismeretterjesztés Kollégiuma alkotdi
tamogatasaval késziilt.

2 A Buda kornyéki telepiilések néprajzi szemponta kériilhatdrolasa szimos problémat vet fel, az
elmult évtizedekben megjelent munkdkban eltéré elnevezésekkel és hatarokkal talalkozhatunk
(példaként lasd Koésa — Filep 1975; Novak 1998; Borsos 2011a, 2011b; Mohay — Paladi-Kovacs
2011: 536-538). Ennek problémajara legutébb Borsos Baldzs hivta fel a figyelmet, aki elsédleges
okként a néprajzi kutatasok, valamint a kulturdlis karakterisztikumok hianyat emliti (Borsos 2011b
/1./: 280-281). Viszonylag szerencsés helyzetben vagyunk a sz6lé-borkultirit tekintve. Dvihally
Anna Maridnak Budira vonatkozéan jelent meg egy torténeti munkaja (Dvihally 1932), mig
Andrasfalvy Bertalan az 1950-es évek elején végzett néprajzi gytjtéseket az altala Buda-vidéknek
nevezett tertleten. Az egykori Obuda mellett elsésorban a Budakeszi, Budaérs, Térokbalint, Etyek,
Zsambék, Perbal, Tinnye 4altal hatirolt teriilet német nemzetiségl telepiiléseivel foglalkozott
(Andrésfalvy 2011). Jelen tanulmdnyunkban Buda-vidék alatt az altala vizsgalt teriiletet értjiik, de
kutatasainkat nemcsak az egykor németek lakta falvakra, varosokra terjesztettik ki. Fé
kutatépontjaink Budadrs, Etyek, Paty, Perbal, Tarnok, Tok és Zsambék voltak.
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szitkségességét, hiszen jobbagy és munkaeré hianyaban nem tudtak megmavelni
birtokaikat. A 18. szazad elején a Buda-vidéki falvak jelentSs részébe németek ér-
keztek, szlovakokat pedig Séskutra és Tarnokra, valamint a valamivel tavolabb
fekvo pilisi falvak egy részébe telepitettek. Az 4 lakdk azonnal hozzalattak a sz6-
16telepitésekhez. Ennek eredményeképpen a szazad végére valamennyi telepiilés
rendelkezett sz6l6heggyel, fél évszazaddal késGbb pedig tobb helyen a sz8l6mu-
velés a mezGgazdasag vezetd agazata lett. Killondsen is nagy jelent6séggel birt
Budadrsén és Patyon, ahol a lakossag £6 jovedelemforrasat jelentette. Budadrson
az 1870-es években jelentés mennyiségben szallitottdk kilféldre a bort, Pattyal
kapcsolatban pedig Galgdcezy Karoly megjegyezte, hogy ,,budaival minden tekin-
tetben vetekedd, jeles bort termel, mely csakugyan rendesen budai név alatt is j6
kereskedésbe, s azzal egyenl$ aron kelvén, a vidéki vevok altal helyben kerestetik
meg” (Galgdezy 1879: 490).

Ezzel parhuzamosan viszont — elsGsorban a kezelésben jelentkezé hidnyos-
sagok miatt — egyre sulyosabb problémak jelentek meg. A kedvezé piacnak ko-
szonhetSen ekkor ezek még nem éreztették hatasukat, a hamarosan megjelend fi-
loxéra koévetkeztében pedig nem is igazan tudtak jelentés valtozasokat eléidézni.
A filoxéra azonban kritikus helyzetet teremtett. Jelentés valtozasokat eredménye-
zett a gazdalkodas szerkezetében, pusztitast végzett az épuletallomanyban, visz-
szavetette az ezekben zajlé kozosségi életet. Ekkor viszont még senki sem tudta,
hogy a préshaz- és pincekultarat leginkabb érinté katasztrofa még hatravan. A
németek kitelepitése tobb teleptilés esetében az épiiletallomany szinte teljes pusz-
tulasat, a sz6lémdvelés, valamint a préshaz- és pincekultura megszinését ered-
ményezte.

Tanulmanyunkban ennek a két eseménynek, de kiléndsen ez utébbinak a
hatasat vizsgaljuk Buda-vidék telepiilésein keresztiill. Munkankban a sz8lémive-
lés gazdalkodasi rendszerben elfoglalt helyével, a sz6l6mtvelés munkafolyamata-
iban bekovetkez6 valtozasokkal nem foglalkozunk, a hangsulyt a sz6l6gyokértetii
pusztitasanak, valamint a kitelepitéseknek a sz6l6feldolgozo és bortarol6 épitmé-
nyekre,® a targyi vilagra és a kbzosségi életre kifejtett hatdsara helyezzik. Mind-
ezek mellett réviden kitériink a préshazak és pincék haboruban betdltétt szerepé-
re, amely jol mutatja, hogy a tarsadalmat érint6 katasztréfak idején milyen sze-
reppel rendelkezhettek, milyen ideiglenes funkciokat tSlthettek be. Ezen esemény
vizsgalatat azért is tartjuk fontosnak, mert igy érthetjik meg igazan, hogy az

3 A szél6feldolgozé és bortarold épitmények rendszerezését el6szor Vincze Istvan végezte el
(Vincze 1958). Ezt késébb Kecskés Péter egyszertsitette le (Kecskés 1997). Kecskés Péter
rendszerezése alapjin Buda-vidék épiiletei a lyukpincék és a préshazas lyukpincék kozé sorol-
hatéak. Ez utébbiakon beltl két tipust kilonithetiink el. Egyrészt a felmend fald préshazzal,
masrészt a boltozott préshazakkal rendelkezé lyukpincéket.
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éptletek milyen valtozatos funkciét tolthettek be, ttjuk mennyire masképp ala-
kulhatott a killénb6z6 gazdasagi, tarsadalmi és politikai események hatasara.

A filoxéra pusztitasa

Az éplletek életében minden bizonnyal mar meglétitktSl kezdve megfigyel-
het6ek voltak jelentSsebb fordulépontok, amelyekrdl viszont a forrasok hidnya-
ban nem tudunk. Feltételezésre az adhat okot, hogy az orszag mas teriileteirdl
mar a kézépkorbdl, kora tjkorbdl ismeriink olyan adatokat, amelyek egyértelmi-
en azt mutatjak, hogy a térténeti valtozasok a pincék életére is jelentésen kihatot-
tak. Az egykor 6nall6, ma mar Egerhez tartozé Felnémet pincéirdl példaul tud-
juk, hogy azokat a t6rok tomette be Eger varanak elfoglalasa utan, hogy az azok-
ban megbuvd és rajtatitésszertien timad6 magyar katonak rejtekhelyét eltiintesse
(Baké 1996: 29).

Vizsgalt teriiletiinkrdl az elsé olyan esemény, amirél pontos adatokkal ren-
delkeziink, s amely egyértelmiien nyomot hagyott az épiletek, az azt hasznalok
életében, a filoxéra 19. szazad végi pusztitasa volt. Az adatk6zl6k emlékezete erre
az 1d6szakra nem nyulik vissza, az 1950-es évek els6 felében végzett gyljtések so-
ran pedig nem foglalkoztak ezzel a témaval. A fennmaradt térténeti forrasokbol
els6sorban a pusztitais mértékére, a védekezési moédokra vonatkozdan kapunk
adatokat. Megneheziti a kutatdsokat az is, hogy a ma romos allapotban lathato
éptletekrdl pontosan nem tudni, hogy azok a filoxéra utan lettek elhagyva vagy a
német kitelepitések utan vesztették el funkcidjukat, vagy esetleg a kollektivizalas-
nak estek aldozatul. Mindezek ellenére egy-két utalasbol kévetkeztethetlink arra,
hogy a pusztitis nemcsak a sz6l6teriletek nagysagaban, hanem a targyi viligban
is megmutatkozott.* Ezt legszemléletesebben Kariké Janos biai népkolté Bia kiz-
s5ég leirdsa 1904-ben cimi versének részlete alapjan mutathatjuk be:

» Volt még egy hasznosabb nevezetessége: / Sok bora termett és j6 volt a hirébe’. /
Volt borunk, nem fajt a sziviink maséra, / De elpusztitd a kutya filokszéra. / Régi j6
id6krdl legtobbet beszélnek / TetStlen préshazak, beomlott kémények. / Meztelen
szarufik s a prés a préshizba’ / Oly borzasztok, mint a holt ember csontviza. / Bi-
zony nagy beteg lett a mi sz8l8hegytink, / Evenként tizszer is patikdba megytnk. /
Remény patikdros biztat és hiteget, / Hogy csak krisztérozzuk a szegény beteget. /
Leirtam egy falut egy-két r6vid széra, / Majd ha borom terem, tobbet irok réla”
(Kariko 1904: 238).

4 A targyi vilig bizonyos mértékd pusztulisa mellett a filoxéra szimos mas gazdasagi és
tarsadalmi kdvetkezménnyel jart. Ezekrdl 6sszefoglalé jelleggel lasd Beck 2005: 111-133.
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A vers egyértelmien mutatja, hogy a biai sz6l6hegyeken talalhatd éptiletek-
ben jelentSs karok keletkeztek. A funkciéjukat elvesztett préshazakat elhagytak,
igy id6vel pusztulasnak indultak. Ez a folyamat minden teleptlésen megfigyelhe-
t6 volt, de a szblérekonstrukcids folyamatok és az épiiletek elhelyezkedése jelen-
tésen meghatirozta ennek mértékét. El6bbire példaként Etyeket hozhatjuk. Itt a
20. szazad elsé felétdl jelentSsen fellendilt a sz6lGkultira, a természeti adottsa-
gokat kihasznalva a pezsgOgyartas alapjaul szolgalé bornak a jelentSs részét az
etyeki gazdak biztositottak. Emiatt az épiletekre nemcsak, hogy tovabbra is
sziikség volt, de a megndvekedett igények miatt Gjakat is épitettek. Ennek a felvi-
ragz6 korszaknak legszebb targyi bizonyitéka a Kesskegodir pincesora. Az agyagba
fart, préshazzal ellatott pincék a szazadforduld utan épiiltek.

Az épiletek elhelyezkedésének meghatirozé szerepét Bian és Patyon ke-
resztil mutathatjuk be. Bidn a préshazak és a pincék a teleptiléstdl tavolabb fekvé
szOl6hegyeken éptiltek fel. A mivelési 4g hanyatlasaval elhagyott épitmények mas
funkciéban toérténé tovabbélése valdszintleg a jelentds tavolsag miatt nem volt
megoldhat6. Emiatt kévetkezhetett be az a pusztulds, amirél Kariké Janos be-
szamol. BEzzel szemben Patyon, ahol a teleptilés szélén 1év6 Pincebegy adott helyet
a sz6l6feldolgozé és bortarold épitményeknek, lehet6ség volt arra, hogy 4j funk-
ciéban éljenek tovabb. Ennek kdszénhetd, hogy a pincefalu mind a mai napig
eredeti allapotaban 6rz6d6tt meg egy olyan telepiilésen, ahol a filoxéra kdvetkez-
tében szinte 100%-ban pusztultak el a sz6I6k, és a 20. szazad els6 felében mind-
Ossze 30%-a lett helyreallitva.

Az 4j funkcidk véltozatos képet mutattak. Egyrészt hasznalhattak kizarolag
mas termények tarolasara, masrészt szitkséglakassa alakithattak at ezeket. A Méjy-
drok és a Burgundia telepilésrészek beépitése utan a gazdasagi funkcidjat vesztett
Pincebegyen kezdték meg a pincelakasok kialakitasat. Ezek egy részét Gjonnan ala-
kitottak ki, de tobb hasznalaton kivil kertilt pincébe is bekoltéztek. Ez utébbiak
elé ereszt épitettek és kerftéssel vették korbe. Bz a sz6l6hegy képében, tarsadalmi
Osszetételében jelentés valtozasokat idézett elé. ,Igy kerilltek egymas mellé Paty
szegénységének és gazdagsiganak leghtibb kifejezbje: borospincék monumentalis
kéboltja a vasajtoval, s az egyszerl, boltozasnélkili, falbavajt pincelakasok”
(Andrasfalvy 1954: 118). Arra vonatkozé adatokkal nem rendelkeziink, hogy
pontosan kik kéltoztek ezekbe, de nem kizart, hogy a megélhetésiiket elvesztett,
elszegényedd csaladok kozil voltak olyanok, akik kénytelenek voltak megvalni fa-
lubeli hazuktdl és pincéjiikbe kellett kikoltoznitik. A 20. szazad elsé felében Paty
mellett még Budakeszin és Zsambékon voltak jelen nagyobb szamban a pincela-
kasok.

A filoxéra pusztitdsanak targyi vilagra, éptiletekre és a benniik zajlé életre
gyakorolt hatasira csak elvétve van adatunk. Ezekbdl is jol latszik viszont, hogy
az egyes telepiilések utja eltérd lehetett, de bizonyos szintl pusztulds mindeniitt
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megfigyelheté volt. A targyi vilagot tekintve tébb telepiilésen az igazi tragédiat
viszont a németek kitelepitése okozta.

Pincék és préshazak, mint a haborus id6szakok
menedékhelyei

Bizonyos gazdasagi, tarsadalmi és politikai események a népi kultdra targyi
vilagaban jelentés karokat képesek okozni. Az erGszakos, kiviilrdl jov6 pusztitas
mellett viszont ott van az ember maga is, aki szamara egy-egy épiilet vagy eszkoz
feleslegessé, sziikségtelenné valhat, amitGl miel6bb igyekszik megszabadulni.
Ugyanezek az épiletek maskor viszont a menedéket, az életet jelentették. Ko-
zépkori adataink vannak mar arra vonatkozéan, hogy a menekiil6 lakossag vagy a
katonak szamara a foldalatti pincék jelentették a talélést. A hagyomany szerint
példaul az egyik egri pincében mar a 10. szazadban szentmiséket tartottak, mert a
kapitany protestans hitre 1épett és eltiltotta a katolikusoktdl a templomok haszna-
latat (Bako 1961: 85). Hasonlé adatokkal rendelkeziink a tallyai Rakoczi pincével
kapcsolatban (Vende [1908]: 118). Haborus id6szakokban a szentmisék mellett a
lakosok vagy a katonak szamara buvohelyet is biztositottak a pincék. Egerben a
Templom-domb pincerendszere a var elfoglaliasa utin magyar katonaknak adott
menedéket, akik gyakran innen utottek rajta a térokén (Kleb 1978: 143). A caki
és velemi pincék keletkezésével kapcsolatban Téth Janos elfogadja, hogy azokat a
torok ellen menekiilS lakosok épithették (Toth 1940: 222).

A haboruts és katasztrofa idGszakok késébb sem kimélték az emberiséget,
igy a pincéknek ez a funkcidja hosszu évszazadokon keresztiil megmaradt. A ma-
sodik vilighabord utolsé hoénapjaiban, heteiben civilek ezrei menekiiltek Buda-
vidékén is az életet jelentd pincékbe és biztik vagyonukat ezekre a foldalatti he-
lyiségekre. Mig tehat egyes események jelentSs, bizonyos esetekben a teljes pusz-
tulast jelentették az épiiletek és a benniik talalhaté targyi vilag szamara, addig akar
néhany honappal korabban ugyanezek a talélését biztositottak, alkalmazkodva a
kritikus, valsagos id6szakok sziikségkoriilményeihez.

Az altalunk vizsgalt épiiletek tObbsége 19. szazadi. Feltehetéen mar ebben a
szazadban is szolgalhattak menedék- és 6vohelyil, de pontosabb ismereteink
csak a masodik vilaghaborud alatt bet6ltott szerepiikrdl van. Egyrészt az értékek
elrejtését probaltak ezekben az épiiletekben megoldani. T6bb térténetet is sike-
rilt gydjtentink arrdl, hogyan prébaltak eldugni az élelmiszert, a ruhdkat (pince

végében hordo elfalazasa, préshaz padléjaba vagy a sz6l6be torténd elasas, oldal-
fulkék kialakitasa).
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,»Ahogy hossza volt ugye a pince, a végébe beraktik, amit be akartak. Ruhanemt,
élelmet, mindent, és akkor el6tte egyszertien folfalaztak. Erted, mintha ott lenne vé-
ge a pincének, nincs tovibb. Es mivel mindlunk decembertdl egész [...] Mikor
mentek ki 1ényegiben? Mikor megjétt a j6 idS, azt hiszem, marcius elején. Akkor
ment innen a front, addig itt voltak az oroszok. Utoljara rajottek. Lemérték a belsé
pincevildgot és akkor kiviil is mértek annyit, és ahol azt a hosszisagot nem érte el,
akkor vasrudakkal mentek, szurkaltdk, egyszeriien kibontottak nagyon sok pincében
ezt a falazast és elvitték a lefalazott holmit. Mindent. S6t, még ha el volt asva a pin-
cének egy részébe, akkor is. Vaspajszerrel mentek és szurkaltak a pinceféldet is.
Ahol belement, kidstak. Vagy egy hordé bort talaltak elasva benne vagy egy bendé
zsirt taldltak elasva benne, ott a pincében. Hat ez volt! De ugyanezt megcesinaltak
hazaknal is.” (T6k, 2013. — sajat gydjtés)

»--.mert apam az pedig asztalos mester volt egyébként, és volt neki egy nagy satu-
padja [a préshazban — M. A. A, vagy mit tudom én micsoda. [...] S annak az ar-
nyékaba lefurtunk egy nagy lukat és abba beletettiik az Gsszes élelmiszert és szépen
le lett takarva. De aztan utina egy-kett6re megtanultak, és mire legk&zelebb oda-
mentink, mar nem volt semmi se.” (Budadrs, 2013. — sajat gyjtés)

Emellett viszont tobb helyen a csaladoknak is menedékiil szolgalt. Bz els6-
sorban attdl is fiiggott, hogy mennyiben érte el a front az adott teleptilést, illetve
attol, hogy hol helyezkedtek el a préshazak és a pincék. A kdzvetlentl a falu szé-
lén, esetleg a falun belil 1évé épiiletek nem voltak alkalmasak buvohelynek. A fa-
lutdl tavol 1évék viszont annal inkabb. Ezért két telepulést érdemes kiemelntink:
Tokot, valamint Tarnokot. Tékon az épiiletek specialis buvohely szerepet t6ltot-
tek be, ugyanis a lakosok csak kis szamban és rovid id6re mentek ki. Itt a sz616-
hegyen, a sz6l6k végén egyedill all6 préshazak kozil tobben is a budai varbdl ki-
toré német katonak kerestek menedéket. Eddigi gytjtéseink alapjan azt mond-
hatjuk, hogy a lakossag elsésorban Tarnokon valasztotta buvohelyéil a pincéket.
1945 decemberében a falu lakossaganak jelentSs része kikoltézott a harom kilo-
méterre 1évé pincékbe, ahova felvitték értékesebb dolgaikat is. A tavoli elhelyez-
kedés mellett ehhez a nagyszamu kikoltézéshez az is hozzajarulhatott, hogy itt a
feldolgozo6 helyiség és a kisszoba is a fold alatt kapott helyet, igy talan valamivel
nagyobb biztonsagot jelentettek ezek az épuletek.

A pincék haboruban betdltétt menedékhely szerepe altalanosan elfogadott,
de tobbnyire csak emlités szintjén foglalkoznak veliik a tanulmanyok. A téma vi-
szont részletesebb kutatist igényelne, ugyanis az egyéni torténetek alapjan kiraj-
zolédik, hogy szamos dtja volt annak, hogyan probaltak meg atvészelni ezeket az
idéket, hogyan reagalt a lakossag a telepiilést stjté katasztréfara. Frdekes kérdés
példaul, hogyan alakitottak 4t ideiglenes lakas céljara a foldalatti helyiségeket.
Voltak példaul, akik felvitték agyaikat, masok a betonkadakra keresztbe tett desz-
kakon és szalmazsikokon aludtak. Az itteni pincék jelent6ségét mutatja, hogy
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nemcsak tarnokiaknak, hanem az érdi lakosok egy részének is ezek jelentették a
menedéket.

,»Legfébb volt a tehén, felzavartuk a batyammal a kébanydba, de volt, aki a sajat
pincéjébe. Volt ilyen mellék, izbicska. Oda vitte be. Akkor itt volt az éjféli mise is a
kébanyaban. Emberek is, és allatok is. A Hladik atya ott tartotta a misét [december
24-én — M.A.A]. Hat nem ¢éjfélkor volt. Igen, mert éjfélkor mar ott voltak az oro-
szok. [...] Hat a kadak tetején volt deszka, azon szalmazsik, mert még mi kocsival
fol tudtuk vinni. Azon aludtunk.” (Tarnok, 2011. — sajat gydjtés)

Az értékek elrejtésére, valamint a lakossag és a katonak menedékeként szol-
gal6 pincék egy harmadik funkciét is bet6lthettek. Buda-vidék tobb telepiilésérdl
is ismert, hogy a szentmiséket a biztonsagosabbnak itélt pincékben tartottak meg.
Budafokon a Francois csaldd és a Borértékesité Rt. pincéjében, Budatétényben
tiz nagyobb pincében mutatott be a helyi plébanos szentmisét (Mozessy 2004:
114-115, 117). Tarnokon ennck a kébanya adott helyet. Mivel azok, akik feln6tt-
ként élték at a frontot, mar nem élnek, igy nagyon nehéz arra adatokat talalni,
hogy hogyan élte meg az adott k6z6sség a menekiilést, hogyan vészelte at a la-
kossag azt az id6t, amit a szlikséglakasként hasznalt pincékben kellett toltenie,
vagy, hogy mit érezhettek, mi zajlott le az emberekben.

Ezért is nagyon értékes Hladik Nandor tarnoki plébanos visszaemlékezése,
aki {gy szamolt be a frontrdl:

,»A kébanyakban hiazédtak meg a hiveim 80%-a és a érdiek koziil 6-7 ezren, vagy 5
kedvesnévérrel egyutt. A kébanya hatalmas termeiben mondottam a szt. misét,
mint valamikor az 6segyhaz papjai a rémai katakombakban. Kivilrél tompan behal-
latszott az aknak robbanasa, lent pedig a ladakbol 6sszeallitott oltar koril par szal
gyertya fényénél kbnnyezve énekeltek a gytrott, faradt arci emberek, akiknek éne-
kébe belevegytilt a megmentett lovak dobogésa, a tehenek bégése és a kecskék me-
kegése. Predikalni nem volt nehéz, a sz6 j6tt magatdl, hiszen soha oly kézel nem
éreztem az Istent, mint akkor, és soha nem éreztem annyira papnak magamat, mint
ott, az Isten irgalmaért konyorgs, siré emberek koz6tt. De nehéz is volt, mert t6lem
vartak vigaszt, mikor én is nagyon éreztem a kortléttem ditborgs vérzivatar sulyos
keresztjét” (Mdzessy 2004: 271).

A filoxéra kovetkeztében a préshazak egy részét elhagytak, pusztulasra itél-
ték. A sz8lGjiket fel nem Gjitd gazdak szamara elvesztették jelentéségliket azok
az épiletek, amelyek korabban talin a legfontosabbak voltak szamukra, a szora-
kozast, a kikapcsolédast jelentették. Fél évszazaddal késébb viszont ezeknek
megmaradt tarsai jelentették a tulélést, a biztonsagot. Mindez j6l mutatja, hogy a
gazdasagi, tarsadalmi, politikai valtozasok, a kritikus idészakok masképp hatottak
ugyanazon funkciéju épiiletekre, az emberek masképp reagaltak a killénb6z6 ve-
szélyekre. Ezek az eltérd reakcidk kozott viszont nem kellett évtizedeknek sem
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eltelnitik. Azon épiiletek egy része, amelyek 1945 elején még ezrek életét mentet-
ték meg, egy év elteltével mar tresen, funkcidjukat, becstiletiiket vesztve alltak.

A német kitelepitések katasztrofalis kovetkezményei

A masodik vildghdborut kdvetd kitelepitések rendkivili hatassal voltak a
sz8lémiivelésre. Az 4j telepesek tébbségében olyan tertletekrdl érkeztek, ahol ez
a muvelési 4g nem volt jelentés. Emiatt a sz6l6tertiletek nagy részét elhagytak, a
hozzajuk kapcsolodo épiiletek feleslegessé valtak. A németek erészakos eltavoli-
tasa tehat nemcsak tarsadalmi, hanem gazdasagi kévetkezményekkel is jart, ami
felbomlasztott egy tobb mint két évszazada mikods gazdasagi és tirsadalmi
szerkezetet. A sz6lokre gyakorolt hatdsaval kapcsolatban Andrasfalvy Bertalan
igy fogalmazott: ,,A legszembesz6kébb gazdalkodasi-termelési valtozason a sz6-
16k mentek keresztiill. A sz6l6terilet, préshazak és bortermelés mindségi és
mennyiségi romldsa igen nagyméretd és szomord” (Andrasfalvy 1953a jelentés).
A miasodik vilaghaborut kovet6 hanyatlast szemléletesen foglalta Ossze
Andrasfalvy Bertalan egyik adatkézlje: ,,Etyeken két gazdanak régen tébb bora
termett, mint most az egész hatar” (Andrasfalvy 1953b 3). Ezt szamszer( ada-
tokkal is aldtimaszthatjuk. Az 1950-es évek derekan Etyeken a financok mind-
6ssze 750 hektoliter bort talaltak, szemben az 1940-es évek szizezer hektoliteré-
vel (Geng 2005: 183). Az éptilet- és eszkozallomanyban bekovetkez6 nagymérté-
ki pusztulas majd minden vizsgalt teleptilésen megfigyelhet volt, kivéve a ma-
gyarlakta Patyot és T6kot, valamint a szlovak Tarnokot. Bz egyértelmien mutat-
ja, hogy az ekkor végbement pusztulas a kitelepitéseknek volt kbszonhetd.

A németek erészakkal torténé eltavolitasa a legsulyosabb kévetkezmények-
kel Budaérsén és Budakeszin jart. Budadrson néhany év alatt a teljes pincefalu
tint el szinte nyomtalanul, Budakeszin pedig a faluszéli pincesorok lettek a kite-
lepités aldozatai. A budaérsi pusztulast j0l szemlélteti Komjad Janos visszaemlé-
kezése, aki arrdl szamol be, hogy a kitelepitések kévetkeztében Budadrsén révid
id6 alatt kortlbelill ezer préshazat bontottak el:

,»A borhazakbdl elvitték a vaspréseket, sziiretelé kadakat, hordokat, borszivé gépe-
ket stb. Ezeket a holmikat mind elvitték Budapestre. [...] Mikor ezek a berendezési
targyak mar elfogytak, a borhazak lebontasara kerilt a sor. Lebontottak tébb mint
1000 borhazat, el6szor a tetGanyagot, gerendakat, léceket, deszkakat vitték Buda-
pestre egy butorgyarba eladni. Ottan felflirészelték az anyagot, kivil-belil funérokat
ragasztva. Egy-kett6re készen voltak az 4j batorok. Jél jart a butorgyar, mert olesén
jutott nyersanyaghoz. J6l jartak az anyageladék, mert nem a sajatjukat adtak el, tehat
olcsén adhattdk. De nem jart jol a batort vevs, mert mikor az 4j batorat lakdsaban
felallitotta, a helytikén mutatkoztak a szurdgta nyomok, hogy korpaszerti fapor
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mutatkozott a padlén a butor alatt. Mikor mar fogytan volt a faanyag is, sorra kertil-
tek a tetGeserepek és a téglak eladasa” (Komjad 1974: 43).

1. kép. Elbagyott préshdz Etyeken. 2011. Fotd: Muskovics Andrea Anna

Jelentbs, de nem teljes pusztulassal jart a kitelepités Etyeken, Zsambékon és
Perbélon. Egyes adatok szerint Etyeken a préshazak 70%-a pusztult el. Ezek egy
részét elhordtak, masrésziik pedig elhagyatottan allva pusztul mind a mai napig
(1. kép), emlékeztetve a kdzel hét évtizede tortént eseményekre, halvanyan Srizve
annak emlékét, hogy egykor sziiret idején a daralé egykedvien, fémesen nyiko-
rogva roppantotta 6ssze a firték bogydit, hogy utina a nyikorgd balvanyprések
hatalmas kosaraba hulljanak. Nagy volt a pusztulds Zsambékon és Perbalon is,
ahol szintén mind a mai napig latszoédnak ennek nyomai. A homlokzattal rendel-
kez6 lyukpincék tamfalat elhordtak, a boltozott préshazakat lebontottak (2. kép).

Sok esetben a pincék belsé boltozatat is megbontottak, amelyek megadva
magukat az idének, szép lassan beomlottak. A legnagyobb mérték(i pusztulas a
zsambéki Jozsefvdrosi godrit éxintette. A 18. szazadban betelepitett németek lakéha-
zaikhoz errél a tertiletrdl nyerték a megfelel6 agyagos foldet. Idével mély godor
keletkezett, amely alkalmas volt arra, hogy partoldalaban pincéket alakitsanak ki.
A 19. szazad soran 72 bortarol6 éptilet jott 1étre. A kitelepitések utan a teljes terii-
letet elhagytak. A lyukpincék homlokzatat elhordtak, a gédrot szeméttel toltotték
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~ S,

2. kép. Préshdzas lynkpince romja Perbdlon. 2013. Fot6: Muskovics Andrea Anna

3. kép. A gsambéki J6zsefvarosi g6dor a Német Nemszetiségi Emlékmiivel.
2013. Foté: Muskovics Andrea Anna

fel, az 4 lakék szamara ugyanis értéktelenné valtak az egykor a megélhetésben
fontos szerepet jatszé bort 6rzé épiiletek. Néhany éve egy helyi lakos gy gon-
dolta, hogy az egykor virdgzé, a teleptlés életében fontos szerepet jatszé tertlet



118 MUSKOVICS ANDREA ANNA

tobbre érdemes. Hosszu kiizdelemmel sikertilt elérnie, hogy mtemléki védettsé-
get kapjon. A szeméttSl megtisztitott tertleten a még meglévé pincéket helyre-
hoztdk, amelyek igy a 2010-ben elkésziilt Német Nemzetiségi Emlékmiivel méltd
emléket allitanak a kitelepitett német lakossagnak és hirdetik az egykor viragzé
sz6l6kultara emlékét (3. kép).

A német kitelepités nemcsak a sz8lémivelés jelentGségében, az épiiletek el-
hagyasaban mutatkozott meg. Nagymértékd pusztulds ment végbe az eszkdzok
terén is. 1953-as gyljtésében Andrasfalvy Bertalan Etyekkel kapcsolatban arrdl
szamolt be, hogy az elhagyott préshazakbdl a préseket a tandcs szedte Gssze tlize-
l6nek (Andrasfalvy 1953a 1). Balvanyprések tucatjait semmisitették meg, de a ki-
sebb eszk6zok terén is jelentSs volt a pusztulds. Bzt j6l mutatjak terepgyiijtése-
ink. Mig T6ékoén a folyamatos sz6lSkultaranak, pincekulturanak koszénhetSen
ezekbdl mind a mai napig t6bb meg6rz6dott, addig az egykor németek lakta tele-
ptléseken jéval kisebb szamban fordulnak elé.

A kitelepitések harmadik hatdsa a funkciévaltasban figyelhet6 meg. Az épi-
letek egy része megmaradt, de legtobbjik elvesztette hagyomanyos szerepét. Ez a
folyamat hasonlé médon zajlott le, mint amit a filoxéra utan lattunk. A bor hia-
nyaban és az eszkdzOk elpusztitasainak készonhetben Uresen allé pincéket, prés-
héazakat t6bb helyen tarolénak kezdték hasznalni. Egyrészt az otthon feleslegessé
valé dolgokat hordtak ki, masrészt altalanos terménytarolok lettek. Ezt j6l mutat-
ja egy perbali példa is. Mikor az 1950-es évek elején 4j tanitéd érkezett a faluba, a
szolgalati lakasnal még nem épiiltek fel a melléképiiletek. Ezért egy még szabad,
tresen all6 préshazas lyukpincét adtak neki. Az tresen maradt éptiletek ezen ki-
vil viszont a legkiilonfélébb specialis funkcidkat tolthették be. Budadrsén az
egyik pincében csirkéket neveltek, késébb pedig szegfit tartottak benne. T6bb
helyrdl van adatunk arra, hogy gombat termeltek az egykori borospincékben.

A megmaradt éptiletek tovabbélésének masik utja a sziikség- vagy allando
lakassa alakitas volt. Emlitettiik, hogy a 20. szazad els6 felében Budakeszin, Pa-
tyon és Zsambékon nagyobb szamban fordultak el6 pincelakasok. Ezen a hirom
teleptilésen a habort utan ezek szép lassan elkezdtek megszinni. Ellentétes fo-
lyamat zajlott le viszont Budadrson, ahol a német kitelepitések utan kezdték el
lakasként hasznalni a sz8l6feldolgozé és bortarol6 épileteket. Az Gj telepesek
szama magasabb volt, mint a kitelepitetteké, igy id6vel elfogytak a lakohazak.
Azok, akiknek nem jutott hely, kénytelenek voltak a préshazakat elfoglalni, amit
idével megprobaltak lehet6ségeiknek megfelelGen atalakitani.

A szikséghelyzetet, a raszorultsagot, az Uj telepesek anyagi helyzetét viszont
jol mutatja, hogy nemcsak a préshazzal rendelkezé pincéket kezdték lakni. A kite-
lepitések utin t6bb épiiletet elbontottak, épitéanyagnak vitték el, ezaltal tobb he-
lyen csak a pince maradt meg. Idével ezekbe is bekoltéztek, {gy a 20. szazad maso-
dik felében az egykori bortarolokat pincelakasként kezdték hasznalni. A préshazak
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elfoglalasat, valamint atalakitasukat leginkabb az egyik préshazas lyukpince torté-
netével tudjuk bemutatni. A csaladot, amelynek mind a mai napig tulajdonaban
van az épulet, nem telepitették ki. A préshaz és a pince azon kevesek kozé tarto-
zik, amelyek mind a mai napig nagyrészt megdrizték eredeti dllapotukat, funkci6-
jukat. A préshazat 1887-ben a jelenlegi tulajdonos kémives nagypapaja épitette.
Ezt 1946-ig feldolgozétérként hasznaltak, amiben a kisszobat mar az épitéskor
levalasztottak. A masodik vilaghaborut kdvetSen, annak ellenére, hogy a csaladot
nem telepitették ki, az egyik bekolt6zS telepes csalad 6nkényesen elfoglalta az
épuletet, ami ellen semmit sem tehettek. A késébbi évtizedekben t6bb csalad is
valtotta egymast, végil 1980 koril hagyta el az utolsé idés néni, s ekkor kertilt
vissza teljes egészében a csalad hasznalataba. Elétte a tulajdonképpeni préshaz
részt és a pincét mar néhany éve hasznalhattak. Az épilet a mai napig Grzi azokat
a valtoztatasokat, illetve azoknak a nyomait, amelyeket annak érdekében hajtottak
végre a benne lakok, hogy allandé lakas céljara alkalmassa tegyék. A targyakat te-
kintve ezeknek lett dldozata az egyik prés, amelyek kozil az egyiket elbontottak,
mert egy falat hiztak a préshaz hatsé részében, hogy levalasszanak még egy szo-
bat. Ezen kiviil a préshaz hats6 falara ablakot tettek, ami az Gjonnan kialakitott
szobahoz tartozott. Elbontasra kerilt a pincedomb préshazhoz esé vége is, aho-
va egy egyszerd konyhat épitettek, ami a szobabdl és kintrdl, kiilén bejaraton at is
megkozelithet6 volt. Szintén 4j a préshaz hatuljaban, az egykori szobaba épitett
kémény. Lebetonozasra kerilt a levalasztott szobarész, igy mikor visszakerilt a
tulajdonos hasznalataba, az egész préshaz betonaljat kapott.

A préshazak lakassa alakitasanak nem ez volt az egyedili példaja. A legtobb
elfoglalt épiiletet id6vel viszont teljesen 4atalakitottdk, sok esetben kivilrél nyo-
mat sem latni annak, hogy ott egykor préshaz allt. Epp emiatt értékes ez a most
ismertetett éptilet. Toérténetével, az atalakitasok vizsgalataval latszik ugyanis, hogy
egy bekoltdz6 szegény csalad hogyan probalta meg sziikos anyagi lehetéségeivel
mind lakhatébba tenni. A gyakran valtozé lakok pedig egyértelmien mutatjak,
hogy amint lehet6sége volt a csaladnak, kikéltozott, otthagyta az épiiletet. Ez a
folyamat megegyezik akar a vizsgalt teriilet, akar az orszag mas részein lefrtakkal.
Mindez nagyon j6l mutatja, hogy az évszazadok soran a valsaghelyzetekre adott
valaszok sok szempontbdl megegyeztek, a szitkségkorilmények azonos reakcid-
kat valtottak ki. A résztvevSk valtoztak, a kényszerl valtozasokat el6idéz6 okok
is, a préshazak és pincék azonban hlien 6rizték évszazadokon keresztil eredeti
funkciéjukat, am ha kellett, akkor alkalmazkodtak az adott kériilményekhez, biz-
tos fedelet jelentve a valsaghelyzetbe jutott emberek, csaladok szamara.

A szO6lémuvelés felhagyasaval az épliletekhez k6t6d6 sz6l8hegyi, pincebeli
élet is lehanyatlott. Ezt j61 mutatja, hogy mikor Perbélon és Zsambékon végeztitk
a gytjtéseket és a préshazakhoz, pincékhez k6t6dé tarsadalmi eseményekrdl kér-
deztiink, akkor tObbsz6r azt a valaszt kaptuk, hogy a 20. szdzad masodik felében
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mar ,,an. pinceparti nem volt, ez T6kon divatos”. Annak ellenére, hogy az épiile-
tek egy része — Budadrsot és Budakeszit kivéve — mindentitt megmaradt, a pince-
kultara szinte teljesen eltiint. ,,Az nem is bordsz, aki a borat minden nap meg
nem nézi. Nem volt bor, semmi értelme a pincét nap, mint nap latogatni. Semmi
értelme.” Perbdli adatkézl6nk szavai j6l mutatjak, hogy akkor, ha az embernek
bora volt, nap, mint nap kijart a pincébe, mindig volt kifogas, amiért menni kel-
lett. Ezek a napi kijarasok spontin Ssszejovetelekhez is vezettek, a gazdak Sssze-
jottek egymas pincéjébe egy-egy pohar borra. A pincék viszont emellett is fontos
helyszinei voltak a kbzOsség, elsésorban a férfiak életének. A barati tarsasagok
rendszeresen jartak 6ssze hétvégenként, minden alkalommal masnal gytGltek 6sz-
sze. Alkalomhoz kotott Osszejoveteleknek szintén helyet adtak.

S
ol

4. kép. Iddsebb barati tarsasdg egy budadrsi préshaz elitt.
Jakob Bleyer Heimatmuseum — 2001.338.1.

Toki gyljtéseink soran mindezekre sok adatot sikeriilt gyGjteniink, még a 20.
szazad masodik felében is jelent6s tarsadalmi élet zajlott a préshazakban és a pin-
cékben, amelyek, igaz jéval kisebb jelentéséggel, de bizonyos formaban, napja-
inkban is megvannak. Ezzel szemben jéval nehezebb dolgunk volt a kitelepitéssel
syjtott teleptiléseken. Mivel az 1940-es évek végén ez a kultdra szinte teljesen el-
tint, a ma él6k mar keveset tudnak mondani. A halviny emlékekbdl viszont
megallapithat6, hogy az 1940-es évek végéig mindentitt jelentSs szerepet toltot-
tek be a sz6léfeldolgozé és bortarolé épitmények a tarsadalmi életben, a férfiak
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legfontosabb szérakozohelyei voltak. Ezt tdmasztjak ald a régi fotdk is. Ebben a
témaban jelentés gyGjteménnyel rendelkezik a budadrsi  Jakob  Bleyer
Heimatmuseum. A fényképek egyértelmtien mutatjak a préshazak kiemelt jelen-
téségét. Az el6ttik készilt csoportképek elemzése alapjan megallapithat6, hogy
mind az idésebb (4. kép), mind a fiatalabb (5. kép) generacidk életében fontos
szerepet jatszottak, a killonb6z6 barati tarsulasok szamara a rendszeres talalkoza-
sok helyei voltak.

N L o gy T
5. kép. Fiatalok pincesgerezése Budadrsin 1936-ban.
Jakob Bleyer Heimatmuseum —2009.233.1.

Osszegzés

A préshazak és pincék jelentds szerepet toltottek be mind gazdasagi, mind
pedig tarsadalmi szempontbodl. Biztos és stabil hatteret adtak a sz8l6hegyi min-
dennapi életnek, annak szerves részét képezték, emellett szorosan Gsszekapcso-
lédtak a telepiilés életével, tarsadalmaval. Emiatt nemcsak a gazdasagi, hanem a
tarsadalmi, politikai valtozasok is jelentGsen éreztették hatasukat. Ezek a valsag-
id6szakok volt, hogy jobban, volt, hogy kevésbé mutatkoztak meg az épiileteken,
a targyi vilagban, a sz6l6hegyekhez és a préshazakhoz, pincékhez k6t6d6 tarsa-
dalmi életben, de bizonyos fokd hatdst mindig kifejtettek. Az épiiletek habortban
betdltott szerepe viszont azt is j6l mutatja, hogy mig egyes idészakokban felesle-
gessé valhattak és elhagytik ezeket, addig maskor az életet, a biztos menedéket
jelentették.
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A korabbi szazadok préshaz- és pincekultarajardl, az azokban zajlé életrdl
nincsencek ismereteink. Az elsé olyan esemény, amelynek hatdsara vonatkozéan
adatokkal rendelkeziink, a filoxéra pusztitisa. A vészre nemcsak, hogy az orszag
egyes vidékein reagaltak masképp, de gyakran még két szomszédos telepiilés ttja
is eltéréen alakult. A feldgjitisokat megel6z6 masfél évtizedben bizonyos foku
pusztulas viszont mindeniitt bekdvetkezett a targyi vilagban és az azokhoz kap-
csol6dé tarsadalmi szokasokban. Osszességében viszont megallapithatjuk, hogy
teljes pusztulashoz még a sz6l6tertleteit szinte teljesen elveszté Patyon sem ve-
zetett, az épuletek 4j funkcidt kaptak. Vizsgalt tertiletiinkon a katasztrofat a né-
metek kitelepitése jelentette, amelynek kovetkeztében préshazak és pincék ezrei
semmistltek meg, balvanyprések és mas eszk6zOk tonnanyi faanyaga égett el. Az
egykor hangos pincesorok és pincefalvak hosszu idére elcsendesedtek. Az elmult
néhany évtizedben a sz8l6-borkultdraban, ezaltal a pincekulturaban megindult a
fejlédés. Egyre tobb épiiletet Gjitanak fel, de ezek gyakran mar 4j funkciét kap-
nak, gazdasagi szerepiik egyre inkabb hattérbe szorul. Az ezek mogéott allé okok
vizsgalata viszont mar nem jelen tanulmany feladata.
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Andrea Anna Muskovics

‘ABOUT THE GOOD OLD TIMES TALK MOST /
THE ROOFLESS PRESS-HOUSES AND COLLAPSED CHIMNEYS.’
THE DESOLATION OF THE PRESS HOUSE- AND CELLAR-CULTURE OF
THE BUDA-REGION

When hearing the term ’catastrophe’, most will associate to some kind of natural disaster.
And when the term is heard in the context of wine-making/viticulture, probably the first
thing coming to mind is the phylloxera plague, which did not spare the former Buda
wine region. As a result, the once flourishing viticulture of the settlements in the Buda
region has dropped significantly. This has not only manifested in the waning importance
of wine making and the serious shrinking of the land cultivated for wine-making, but it
also left marks on the social life of the vineyards, and on the most important buildings of
wine-culture, the press houses and the cellars. However, half a century later the
viticulture and its buildings, which had survived due to grafting, have faced other
disastrous events that seriously affected both the buildings and the social life of the
vineyards. The primary objective of this paper is to show the economic and social causes
and consequences of the destruction of the press houses and the cellars. First, it searches
for factors contributing to the buildings’ having become redundant, and it also
investigates the transformation of the traditional functions and the disappearance of
hundreds of press houses in a short time. The paper similarly deals with the buildings
and the fate of the people owning and using them.

Keywords: wine cellar, press house, phylloxera, forced relocation of Germans, function
shift, Buda-region



