A 20. szazad tOorténetel

KESZEG VILMOS

Robert de Beaugrand (Florida) és Benjamin N. Colby (Kalifornia) megalla-
pitasa az, hogy vannak révid életdi és vannak id6tallo torténetek, vannak kozis-
mert és kevésbé ismert torténetek. Vannak olyanok, amelyeket illedelmesen
meghallgatunk, amelyeket tiszteliink, amelyeket mi magunk is gyakran elmon-
dunk, s olyanok is, amelyeket kertiliink és szivesen elhallgatunk. J. Mechan nyo-
man 1979-ben a két szerz6 hatdrozta meg az érdekes narrativumot (interesting
narrative),! amely ,,olyan vildgot hiv életre, amelyben a kiindulasi allapotot a cél al-
lapotba valtoztatd cselekedet vagy esemény nem olyan nyilvanvald, hogy valészi-
nilleg megtoérténjék a dolgok szokasos menete mellett” (de Beaugrand — Colby
1988/1979: 342). Azaz, az érdekes torténet tobbé vagy kevésbé, de mindenkép-
pen eltér a mindennapi élet eseményeitdl, vagy pedig 1j, sajatos nézépontbdl je-
leniti meg azokat. A torténet ,,érdekes” volta eredhet a narratori perspektivabol,
a szereplének tulajdonitott tervekbdl és allapotokbdl, a ,,megproébaltatasokbol és
diadalokbdl”? a problémamegoldasbdl, a torténet altal megjelenitett vilag specifi-
kumabdl, a térténetnyelvtan szabalyainak megsértésébdl. Azonban hogy a létezd
sok-sok torténet koziil melyik és miért érdekes, illetve az is, hogy meddig érde-
kes, az korszakonként, tirsadalmanként nagyon eltér. A torténet érdekes voltat a
befogadd fedezi fel. Az érdekes torténetek kivalasztasa, valamint a torténetek ér-
dekessé tevése a torténetmondas allandé térekvése.

Milyen valtozasok kévetkeztek be a térténetmondas tertiletén, milyen torté-
netek bizonyultak érdekesnek a kézelmaultban?

Az egyik leglatvanyosabb valtozas a térténeteknek a térténelemmel, az id6-
ol szerzett tapasztalatokkal valé 6sszefonddasaban érzékelhets. A folklorisztikai
kéztudat a 20. szazad kozepén Ssszefoglalta a népi emlékezet természetét és saja-
tossagait. Eszerint a népi emlékezet etnocentrikus, szelektiv, anakronisztikus,
esemény- és héskozpontd; alapjat a ciklikus idSképzet képezi; formai-mafaji ke-
rete a torténeti monda. Ma mar jol latjuk, hogy a népi (popularis) emlékezet

1 Tom Stafford 2010-ben Narrative Escape néven emliti (Stafford 2010).

2 Az elvariasok megsértésének elvét Pléh Csaba emlékezési alakzatként emliti (P1éh 1986).

3 A szerz6k J. Mechan 1977-ben megjelent tanulmanyanak gondolatat idézik (de Beaugrand —
Colby 1988: 340).
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évszazadok 6ta igénybe vette az irdsbeliséget, mialtal precizebb, id6tallébb és ta-
volabbra kiterjed6 torténelemképet Srzott meg. A 19. szazad végét6l a kommu-
nikativ emlékezet mellett megjelentek a kulturalis emlékezet ritualis formai mint
kitalalt hagyomanyok (megemlékezési szertartasok, évfordulés tinnepségek, az
1990 utani évektdl a teleptilésnapok). Az emlékezéstechnikak kdvetkeztében az
események térhez kétédnek (emléktablak, emlékoszlopok, emlékiinnepek) és ma-
terializalodnak (muzeumok, emlékszobakban kidllitott targyak, képek, irott do-
kumentumok), az élettérben, a mindennapi életben szemlélhetSk lesznek. A
torténelmi epizédot felidéz6 monda mellett megjelentek a  terjedelmes
narrativumok, a torténelmek, amelyek t6bb évszazad toérténéseit korszakokba
szervezik. A hivatalos nemzeti torténelem mellett a 19. szazad végétdl kezdve
gyakoriva valik a lokalis torténelem szerkesztése, letétbe helyezése, kiallitdsa, sok-
szorositasa (telepiilésmonografia, weboldal) (Szildgyi 1984; Keszeg 2006, 2007;
Jakab 2012a, 2012b). A lokalis t6rténelem kiemel6dik a kommunikativ emléke-
zetbdl, szocialis hasznalatba keriil, a turizmus keretében anyagi és kulturalis tékét
képez, a megemlékezési szertartasok keretében (évforduldk, telepilésiinnepek)
pedig fesztiv jelleget Olt, lokalpatriotizmust, csoport- és személyes identitast ter-
mel. A torténelmi emlékezet masik forméja a kézelmult eseményeirdl (haboruk,
1956-0s forradalom, 1989-es valtozasok) szerzett személyes tapasztalatokat for-
galmaz6 narrativum (memoral) (llyés — Keszeg 2008; Bartha — Keményti — Marin-
ka 2009; Szab6 2009). A folyamatot megnevezé tudomanyos koncepcidk az
emlékezeti helyek (Nora 1986), a kitalalt hagyomanyok (Hobsbawm — Ranger
1983), az emlékezési alakzatok (Assmann 1999: 35-43), a térténelem haziasitasa
(Fabre 2000), a rélunk sz016 torténelem (Bensa — Fabre 2001), a lokalis térténe-
lem (Gyani 2002) terminusokban fogalmazodtak meg.

A mindennapi élet torténéseinek narrativ feldolgozasa bizonyara mindig na-
pirenden volt. A narrativ tudas részét képezte az élmények feldolgozasanak, a vi-
lagban val6é tdjékozddasnak, a szocidlis kornyezettel szembeni attitGdok
kifejezésének. A mindennapi torténetmondas olyan stratégiakat érvényesit, mint a
kibeszélés, a megszolas és az elismerés, az elhallgatds, az eltitkolas, az elferdités,
az interpretacid, a panasz és a dicsekvés, a példaallitas, a torténetmondas altali
szorakoztatas (Nagy 1990; Réthey Prikkel 1991; Szvetelszky 2002; Keszeg 2012).
A mindennapi térténetmondast, az aktualitisok narrativ megjelenitését és for-
galmazasat kedvezéen befolyasolta az irott és a hangzé média. A média atveszi és
forgalmazza a mindennapi torténeteket, ugyanakkor témat, torténetsémakat kinal
fel a mindennapi térténetmondas szamara, jelentéseket rendel hozza a forgalom-
ban 1évé torténetekhez. A tavbeszélésnek az utdbbi években lezajlott technikai
forradalma (mail, skype, maroktelefon) szintén 6szténzéen hatott a mindennapi
torténetmondasra. A web 2.0 elektronikus médium terjesztette el a térténetek
tobb személy altali 1étrehozasat.
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Az anyakdnyvvezetés, a statisztika, a szociolégia tudomanya, a zsurnaliszti-
ka, az etnolégia egyarant hozzajarult a tarsadalom egyedeire és csoportjaira vo-
natkozé tudas felértékel6déséhez és felduzzadasdhoz. Ezt fokozta az egyének
kozotti szimpatia, bizalom és érdekl6dés,* az intézményeknek az egyén iranti ér-
deklédése, ami a személyes élmények, az autobiografikus narrativumok valtoza-
tos formdjat, a narrativumok el6adasanak, bemutatdsanak helyzeteit hivta életre.
A személyes élmények véltozatossaga (foglalkozasok, migracio), a 20. szazad to-
megeket igénybe vevé eseményei (impériumvaltozasok, haboruik, ideolégidk, or-
szagépités) kilonb6z6 egyéni és a csoportidentitisokat termeltek ki, Ezek
torténetesitett formaja, a narrativ identitas kiilonbo6z6 regiszterekbe illeszkedett.
Az élettorténet az allampolgari lojalitas és engedetlenség, az elszenvedett diszk-
riminacié és jogsértés, a szakmai kompetenciak, a szarmazasi t6ke és az individu-
alis teljesitmények kifejezésének eszkéze. Az Gszinteség retorikdja mellett az
(auto)biografikus beszéd egyéb stratégiakat is igénybe vett. A regény, a szinmd és
a film jelent6sen hozzajarult az élettrténeti események teatralizalasahoz, retori-
kai megjelenitéséhez. Az intézmények altal Gsszegy(jtott torténetek a torvényszé-
ki beszéd érvelésstratégiaihoz igazodtak hozza. A mindennapi élet (munka,
betegségek) torténetiesitése mellett a 20. szazadban népszertiségre tettek szert a
torténelmi és politikai konjunktiarak kévetkezményeit lathatéva tevé biografikus
narrativumok (haborus élmények, kisebbségi sors, emigracio, deportalas és mun-
kaszolgalat, kulaksors, megfigyelési dosszié). A 20. szazad soran folyamatos figye-
lem kovette a parasztok, a proletarok, az arisztokratik, az emigransok, a
néptanitok, az alkotok, a kozéleti személyiségek, a sztarok életpalyajat. Az
autobigrafikus narrativumok egy része elhatarolédott a csaladtorténeti elGzmé-
nyektbl; az 1989 utani témegméretl csaladfakutatas az egyéni élettbrténetet longne
duréeben helyezi el, a generacidk torténetének, az egyéni sors és a torténelmi, tar-
sadalom-, gazdalkodas- és eszmet6rténeti folyamatok Osszefonddasat, folytonos-
sagat hangsulyozza (Keszeg 2009). Az életpalyak megjelenitésében szerepet
kapott az Osszeeskiivés-, a kockazatelmélet (Szijarté 1998), valamint a média
(Champagne 1993), az intézmények néz6pontja. A biografikus torténetszerkesz-
tés az oralitds utan rendre igénybe vette az irast (Keszeg 2008: 297-310), a képet
(Szalma 2012), a filmet (Blos-Jani 2012), az online feliletet mint médiumot és ki-
fejezbeszkozt.

A torténetmondast a 20. szazad folyaman a ,,szajhagyomanyozas térvény-
szerliségei” mellett jelent6sen meghataroztak killonb6z6 kommunikacids koriil-
mények és szandékok. A térténetmondasban egyarant felerésédtek az indivi-
dudlis preferencidk és a tarsadalmi elvarasok, a hagyomanyos narratfvumokhoz

4 Az autobiografikus beszédet Jacques Voisine vezeti vissza az éntudat és a tarsadalmi szimpatia
ujkori kialakulasara (Voisine 1963: 138.).
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val6 ragaszkodas és az ezektdl valo fliggetlenedés szandéka. A relevans helyzetek
kozott eléretort az intézményesitett kontextus és a médiafogyasztas. Az aktualita-
sok és a személyes élmények megjelenitésében valtozatos, a narratori érdekeket
képvisel6 nézépontok érvényestlnek (Lintvelt 1981: 38-39; Bourdieu 1993). A
torténet és a torténetmondas lathatéva teszi a kz6s életvilag kereteit; ezen belil
pedig kijel6li az individuum helyét.

A 20. szazad soran a kutatds a térténetmondas pragmatikus funkcidjat,
illokdcids aktus, performativ cselekedet jellegét tarta fel. Bizonyara korabban is,
de a kutatas altal beldthaté idSben a térténet, a torténetmondas jelentésen kiha-
tott a tarsadalmi kapcsolatokra. A torténet kapcsolathaloba agyazza szerepldit,
lathatéva teszi, tudatositja az altaluk kévetett elveket, eszméket, értékeket, a tar-
sadalom egységét és tagolodasit, a torekvéseket és a kudarcokat. A térténetmon-
das tarsadalmi statust, presztizst termel és legitimal. Es nem utolsésorban, a
torténetmondas beszEl6kozosséget, emlékezetkdzosséget, interpretiv kbzosséget
hoz létre.

Talan a torténetmondas expanzidjaval magyarazhatd a #irténet szemantikai
béviilése. A kbzbeszédben a torténet mar nem egyszerd, és f6ként nem hagyo-
manyos narratfvumot jelent. Az esemény, torténés szinonimajaként, valamint a min-
dennapi élet Osszefliggéseinek, a személyes sors, a kortars folyamatok, az
osszefiiggések megnevezésére valik alkalmassa. Es tgy tinik, egy sajatos termino-
logiai kett6sség van érvényben mind a néprajzi szaknyelvben, mind a mindennapi
kommunikacioban. Az 1960-as évektdl a torténetek megnevezésére kertilt hasz-
nalatba a narrativum terminus, majd ezzel parhuzamosan a narrativa hangalak. Si-
keriilhet-e a két terminus kilonvalasztasa? Nagy mennyiségl internetes szoveg-
kornyezet elemzése arrdl gy6zott meg, hogy a két — napjainkban szinonimaként
verseng6 — terminust enyhe szemantikai eltéréssel hasznaljuk. A narrativum ter-
minussal a konkrét — egyszer( vagy komplex, révid vagy hosszu, oralis, {rott vagy
képi megjelenitést — torténetet, elbeszélést nevezzilk meg. A narrativa ezzel
szemben a konkrét torténetek, elbeszélések, valamint altalaban az emberi 1étezés
integrald, egy korszakban, egy kultdraban, egy mentalitisban megragadhaté kere-
te, kontextusa. Altaliban jelenti az elbeszélést, a narrativ megjelenitést. Formai az
ideologia, a torténelem, a mivel6dés- és tarsadalomtorténet, kimenetel szem-
pontjabdl a fejlédés- és hanyatlastorténet stb. Hayden White a narrativa terminust
a narracié és az elbeszélés szinonimdjaként hasznalja, am tig jelentésben:
»metakod, emberi univerzalé, melynek segitségével a kultarak kézolni tudjak
egymassal egy kozosen atélt valosag természetérdl szerzett élményeiket” (White
1996: 98). A narrativa szotari meghatarozasa: 1. értelmezés, magyarazat, 2. elbe-
sz€lés. Az utdbbi években a narrativa a kévetkezé értelmezésekben és székap-
csolatokban fordult el6: az észlelés mint narrativa, az identitds mint narrativa, a
politika mint narratfva, a hazafisig mint narrativa, a feminizmus mint narrativa,
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az atmenet mint narrativa, nemzeti narrativa, tOrténeti narrativa, irodalomtorté-
neti narrativa, Holokauszt-narrativa, kutat6i narrativa, test és narrativa, lehetSség
és narratfva, valsag és narrativa, kaszt és narrativa stb. Azaz, egy narrativa szamta-
lan narratfvumban valik explicitté.

Az Olvasé a Néprajzi Litdhatar szerkesztObizottsaga altal meghirdetett felhi-
vasara beérkezett tanulmanyokat olvashatja a lap tematikus szamaban. A tanul-
manyok mindenike sajatos néz6pontbdl kérdez ra a torténet és a térténetmondas
funkcidjara, a térténetekhez kapcsolt jelentésekre.
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Komjathy Zsuzsanna és Pataki Teréz (szerk.): Ott minden sokkal jobb,
mint itt, cukor is van, méz is. Magyarorszigon ¢él6 bevandorlok meséi.
Artemisszié Alapitvany. 2012. 48 p.

Benedek Gyirgy

,,Olyannak képzelem el az eurépai kulturdlis térséget, ahol a sokszindség nem teher,
hanem inkéabb az ihlet forrasa. Egy nyitott kultaranak hinnie kell sajat erejében,

tudnia kell, hogy elég gazdag ahhoz, hogy mas kultardkat taplaljon,

de mégis elég érzékenynek kell lennie ahhoz, hogy gazdagodjon mas kultarak hatasai altal.”
(Bogyay Katalin nemzetkézi szakallamtitkar

— A kultdarak kézotti parbeszéd eurdpai éve, 2008)

Az Artemisszid Alapitvany évek 6ta foglalkozik a migracioval, és figyelem-
felkelt6 programok, kiadvanyok, kutatasok mellett konkrét segit6 szolgaltatasokat
is nyujt hazankban él6, Eurdpai Union kivilrél érkezé bevandorlok szamara.
2012-ben az Alapitvany altal koordindlt integraciés program! keretén belil, a
program bevandorl6 résztvevéivel szoros egylittmiikodésében sziletett meg az
Ott minden sokkal jobb... ciml kétet. A kiadvany szilletésének jellemzé és fontos
kérilménye, hogy bar projekttermékrél beszéliink, a projektnek nem célja volt a
mesekonyv elkészitése, hanem mellékes hozadéka. Egy 6tlet, s ennek bator meg-
valésitasa.

,BAR AZ ERDON KERESZTUL VEZETO UT HOSSZU VOLT ES VESZELYES,
TELE VERSZOMJAS VADALLATOKKAL, AZ OREGASSZONY A KOVETKEZO
REGGELEN VETTE A BATYUJAT, ES UTRA KELT.”

A hazankba érkezd, s letelepedni vagyd kilféldiek szamos nehézséggel
szembestlnek. Tul az adminisztrativ terheken, kihivast jelent a magyar tarsada-
lommal val6 kapcsolat kialakitasa, akar a mindennapi kommunikacié szintjén is.
Az Artemisszio Alapitvany integricios projektje mentoralas, magyar nyelvi és in-
terkulturalis képzések és munkaer$-piaci programok révén sokoldalian segiti a
hazai munkaerépiacon valé eredményesebb érvényesiilést, és a magyar kornye-
zetben, kézosségekben valé boldogulast. A beilleszkedés ugyanakkor nagyban

I A projekt — SANSZ, Program bevandorlok munkaerd-piaci integraciéjaére. EIA 2011 /1.1.3. —

az Burépai Unié Eurdpai Integraciés Alapjanak timogatdsaval valdsult meg. A kotetet illusztralta
Rajka Maria, a megvalésitdsban kézremiikédott a Civil Radid, valamint az Artemisszié Alapitvany
munkatarsai, migrans Ugyfelei és Onkéntesei.
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fiigo a magyar tarsadalom fogaddkészségétdl, nyitottsagatdl is. Es az érzékenyi-
tést nem lehet elég koran kezdeni.

L, ANYA, MI VAN A TAVON TUL?”

A kétetben szereplé mesék olyan térténetek, amelyeket a kdzremiikéds be-
vandorlok a szarmazasi orszagukban, korabbi otthonukban ismertek meg, s ame-
lyekhez valamilyen médon személyesen kétédnek, kapesolédnak. A viszony mi-
nésége révid bemutatkozd szévegekbdl dertil ki. A par szavas bemutatkozasok
kézvetlenek, sét, idénként kiszélnak, boles tanacsokat is osztogatnak az olvasé-
nak (,,kerild a csalast, és éld az életed, ami neked adatott”). A személyesség a
mesekonyv misszidjat szolgalja: felhivni a figyelmet a Magyarorszagon €16 be-
vandorlok valtozatos kulturalis hatterére, azok gazdagsagara, mélységére, és ar-
nyalni a bevandorlékrodl kialakult atlag-magyar elképzeléseinket, Gsszességében
pedig névelni elfogadasukat. Erre a mesekényv mifaja kilonésen alkalmas: a
mesék mondanivaldjat, velejét altalaban helytdl fiiggetlenil, térténelmi és kultura-
lis hattértudas nélkil is értjik. Univerzalitasuk mellett ugyanakkor jol érvényesiil
a mesék kilonleges tdj-jellege, a kultarak lenyomata, ami az értelmezésben nem
gatol, viszont {zt, szint, izgalmat visz a torténetbe. S ezzel részben meg is val6sul
a mesekonyv kiildetése, és a kulturalis kiillonb6z6ség elényként, és az ,,ihlet forra-
saként” torténé bemutatésa.

A kotet tiz torténetet tartalmaz. Ezek eredete, mifaja, hosszusaga, mind-
mind eltér egymastol. Toérténetek olvashatunk Iran, Indonézia, Szenegal, Marok-
ko, Mexiko, Elefantcsontpart, Szerbia, és Oroszorszag teriiletérdl. Vannak kézot-
tiik neves szerz0k éltal irtak (Branko Copié, Renny Yaniar), de a legtSbbjiik vala-
milyen népmese, eredettorténet, legenda. Ami k6z6s benntik, hogy migrans élet-
helyzetl emberek valasztottak, és ennek megfeleléen, ha nem is mind, de j6 né-
hanyuk valamilyen médon erre a helyzetre reflektal. Megjelenik benniik a masik
hely, és egy masik élet utani vagy, sovargas, (A parasztember ag égbe megy), majd az
utnak indulds, nekirugaszkodds (A bditor béka), a vandorlas (A kalmdr és a papagdj,
Abla Pokon hercegnd), és az otthon szeretete is (A siin otthona).

LMERT MI MAS VALASZTASA MARADHAT A HALANDONAK,
HA OSEI LELKE SZOL HOZZA A VARAZSLO SZAJAN KERESZTUL?”

A szovegeket az esetek t6bbségében a résztvevé bevandorlok forditottak le
eredeti nyelvrdl angolra, franciara, vagy spanyolra, és az igy kapott, mar egy for-
ditdson atesett szévegeket 6nkéntesek ltették at magyarra. A kotetet szerkesztd
Komjathy Zsuzsanna feladata a szévegek egységesitése, vagy éppen a félig ma-
gyarul, félig oroszul frédott széveg magyarra forditasa volt. A heroikus munka
eredménye egyértelmien meggy6z0, a szévegek jol olvashatoak, emellett élveze-
tesek, izgalmasak. A szévegek stilusa, mifaja olykor nagyon kilénb6zé: a ki-
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mondottan gyermekmesének irédott A bdtor békdt egészen kisgyerekeknek, mig a
stulyosabb, dramaibb torténeteket inkabb a sziileiknek ajanlanam. Ritkdn ugyan,
de el6fordul, hogy egy-egy iras nehezen kévethetd fordulatokkal bir (Abla Pokon
hercegnd), ahol az olvasénak nem csak a t6rzsek nevét, hanem a bonyolult rokon-
sagi kapcsolatokat is kévetnie kell, vagy kellene tudnia — ilyen esetekben taldn
szerencsésebb lett volna labjegyzetben leirni, mit takar példaul az anyaagi 6r6ko-
s6dési rendszer. A kényvben a nehezebb mifaju térténetek vannak tébbségben,
ami taldn jol jelzi, mi az, amit igazan bemutatnanak a bevandorlék a magyar olva-
s6knak: az eredetmitoszokat, legendakat, a fontos, gyerekkorban nagymamatdl
hallott torténeteket, amelyek identitisuk szimbolumaként, eredetiik, 1étezésik
magyarazéjaként jelennek meg,

»»-..VALT MINDEN LATHATATLAN LATHATOVA/”

A kotetet elsésorban koz6s olvasasra, beszélgetésre, k6z6s gondolkodasra
tudjuk ajanlani. Igy tud igazan érvényesiilni a mesekonyv kiildetése, miszerint a
gyerekek mar kiskorukban megbaratkozzanak mas kultarak kozvetlen jelenlété-
vel, és ha majd elkezdi Sket érdekelni, ,,vajon milyen lehet a vilag odakinn”, ne
félelemmel toltse el Gket az ismeretlen, illetve az ismeréson tali tertilet, hanem
kivancsisaggal és vaggyal. Nem mellékesen, a hazankba vandoroltakat ne gya-
nakvassal szemléljék, hanem érdeklédéssel forduljanak feléjitk. Ugyanigy, a kiad-
vany hasznos eszkézként szolgalhat tanarok, nevel6k szamdra is, az inter-
kulturalitas témajanak bevezetéséhez.

A kotet ékessége a torténetekhez kapesolodo illusztraciok: a gyerekmeséhez
mesésebb, a szatirikusabb torténethez viccesebb, a komolyabb térténetekhez szi-
gorubb, mélyebb képek tarsulnak. (A rajzokat Rajka Maria készitette.)

Erdemes még par sz6t szolni a konyvhoz tartozé CD-mellékletrdl is: ezen a
kotetben szereplé mesék eredeti nyelven, az Sket valaszté bevandorlok el6adasa-
ban hallhatok. A CD egy igazi kuriézum, a kilénb6z6 kulturak megismerése
irant elkGtelezettek, valamint nyelvek szerelmeseinek ajanljuk. S bar nem sziné-
szekrol van sz0, azért lehet hallani egy-két izgalmas el6adast.

A konyv jelenleg interneten érhetd el, illetve tolthetS le — http://bevan-
dotlok.artemisszio.hu/2012/downloads/Mesekonyv.pdf. Kereskedelmi forga-
lomba nem keriilt, kézben forgathat6 példany a nagyobb f&varosi konyvtarakban
talalhat6 bel6le — érdemes utanajarni.
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Torzalom és tarsadalom:
europai szornyszulottek historiai

Anna Kérchy and Andrea Zittlau (eds): Exploring the Cultural History of Continental
European Freak Shows and ’Enfreakment’. Newcastle upon Tyne: Cambridge
Scholars Publishing. 2012. 291 p.

Makai Péter Kristdf

Az emberi test a vildg legOsszetettebb szerkezete, érzékenyen reagal a kor-
nyezetére, ezért nem csoda, ha minden 6tddik-hatodik gyerek valamilyen sziileté-
si rendellenességgel jon a vilagra. Ezek nagy része artalmatlan eltérés, amely élet-
vitelinkben nem okoz komoly problémat, azonban minden szaz sziiletésbdl saj-
nos négy-ot csecsemét sulyos elvaltozas sujt. Némelyikiik annyira szembeszoko,
hogy torténelmi tavlatban gyakran vélték isteni biintetésnek, sziileikre a boszor-
kanysag bélyegét sutotték, vagy a karos anyai gondolatoknak tulajdonitottdk az
elvaltozasokat, mig manapsag a természetellenes, karos, mérgez6 anyagokat te-
kintjik az els6 szamu felelésnek ezekért az rendellenességekért. A szérnyszilot-
tek vagy monstrumok (angolban freaks) évszazadok 6ta igencsak megmozgatjak a
kulturélis képzeletet; a Kérchy Anna és Andrea Zittlau altal szerkesztett, nemzet-
kézi szerz6garda jegyezte tanulmanykotet pedig azt jarja koril, hogy sztikebb (el-
s6sorban kézép-kelet-)eurdpai patriankban miképp értelmezték az évszazadok
soran a szornylségesnek, furcsanak, torznak itélt testeket.

A kétet tizenharom tanulmanya széles torténelmi idészakot 6lel fel, f6ldrajzi
tekintetben Franciaorszagtél Magyarorszagon at Oroszorszagig talilkozhatunk a
kotet kozéppontjaban allo  enfreakment vagyis az ,eltorzitds”, a ,,torzszulott-
képzés” kulturalis folyamatanak iskolapéldaival. Lapjain egyarant nyerhetiink iro-
dalom- és mivészettorténeti betekintést a csernobili atomkatasztréfa utin gom-
baméd felbukkané varosi legendak vilagaba, ahol a radioaktivitds pusztité hatasat
el6szeretettel példaztak mindenféle testi anomalidval sziletett gyerekekkel
(Eugenia Kuznetsova), és aprélékosan végigkutatott kultartorténeti elemzést a
17-18. szazadi, felvidéki misszionariusok amerikai beszamoloirdl, visszaemléke-
zéseir6l, melyekben visszatér$ figura a vallasi képzetekkel atitatott, 6rd6gi indian-
kép (Sz. Kristof 11diko). Lelkiismeretesen folgdngyolitett, kényes kérdéseket bon-
colgat6 esettanulmany foglalkozik példaul két an. ammless wonderrel, vagyis kéz nél-
kili, csonka emberrel (Lucie Storchova), illetve Diderot-nak az irodalom és a fi-
lozéfia hatairmezsgyéjén elhelyezked6 D’Alembert dlma cimlG mivében felbukkand
torzszildttek és képzelt szérnyetegek funkcidjaval és eszmei mondanivaléjaval is
(Székesi Doéra).

Szakmai szempontbdl a kényv szerz6i a szikebb értelemben vett fogyaté-
kossagtudomany (disability studies) elméleti alapvetéseibdl, elsésorban Rosemarie
Garland-Thompson utt6r6 munkassagabol kiindulva  szemlélik — elemzésiik
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targyat, ezért f6képp a torz testiség megélt mindennapjait és tarsas, tarsadalmi
beagyazottsagat vizsgaljak. Igy az esszéknek fontos sarokkévét képezi az orvosi
beszédmod és tudas tudomanyfilozofiai/ideologiai kritikdja is; az irdsokban ve-
zérmotivumként hizédik végig a ,,normalitas” tarsadalmi meghatarozasainak fel-
térképezése.

A kotetben hdrom iras is (Ally Crockford, Andrea Zittlau, Birgit
Stammberger) szamottevéen foglalkozik a teratologia 19. szazadi sziletése kap-
csan az orvosi diskurzus id61dl idSre szenzacidhajhasz, néha perverz erotikaba
hajl6 klinikai esetleirdsaival, a tanit és a kukkold szandék Gsszefonddasaval, az
anatémiai gylQjtemények cirkuszi attrakciokkal vetekedd ,,mutatvanyaival”. A
szerzGk és szerkesztOk legfontosabb, nyiltan kitlizott célja, hogy a killonleges tes-
tek meghdkkentd latvanya mégé rejtett emberi sorsokat ismertessék, elmeséljék
torténetliket, sikereiket, olykor extrém, szivszoritdé megprobaltatasaikat. Ennek
keretében t6bb tanulmany is foglalkozik a torzszillemények karrierjével, 6nélet-
irasaival, {gy példaul kival6 latleletét kapjuk a két habord kézti békeidében turné-
z6 torpemutatvanyosok csehorszagi fogadtatasanak (Filip Herza). Ebbe a vonu-
latba illeszkedik a kotet legmegrazobb irasa is, a magyarorszagi zsido, torpe el6-
adomuvészek sorsat elbeszélé szoveg, akiket budapesti és vandorcirkuszi sikereik
utan a nacik szarmazasuk és alkatuk miatt koncentracids taborba hurcoltak és ki-
irtottak (Kérchy Anna).

A témak szerint kronolégiai sorrendbe rendezett tanulmanyok két végpontja
jol megvilagitja, hogy a széles 1atokor ellenére milyen egységes tudomanyos ér-
deklédés fizi egybe a kotetet. A 13. szazadi leprasok és a cukisiag netovabbijat
megtestesit ewokokat (a Csillagok hdborsijabdl), illetve a mumpicokat (az Oz a cso-
ddk csoddjabél) alakitd torpe szinészek kozt elsére vajmi kevés 6sszek6té kapocs
mutatkozik, de a tanulmanyok szerz6i (Kamillea Aghtan, Catriona McAra) meg-
gy6zben érvelnek amellett, hogy az elutasitott, eltorzult test még akkor is megta-
lalja érvényestilésének utjat a kulturalis szovegekben és az életben, ha a kortars
szemléletmdd megbélyegzi Sket, visel6ik valtig harcolnak érte, hogy egyenjogi
embertarsként tekintsenek rajuk.

A kényvben tovabbi két esettanulmanyt olvashatunk ezekrél a torekvések-
r6l, melyek eltér6 korokban és kulturkézegben mutatjak be a fogyatékkal él6k ra-
termettségét és kifejezésmodjaikat, jelestil a champagne-i erd6ben f6lnévé vad
lanyrol sz6l6 irasban (Susan Small), és egy a poszt-szovjet Oroszorszagban €16,
fogyatékos kamaszgyerekek babszinhaz-el6adasanak kleisti vonatkozasait taglald
elemzésben (Benké Krisztan). Ugy is fogalmazhatnank, hogy a szerzék kutaté-
munkdjuk révén a mas testtel él6k méltosagat kivanjak visszaadni, és e célkittizést
mintaszerden meg is valositjak.

A tanulmanykétetrSl Gsszességében elmondhato, hogy szervesen illeszkedik
a fogyatékossagtudomany atfogo, interdiszciplinaris felfogasaba. Az irodalmar
ugyanuigy fog taldlni maganak inyére val6, gondolatébreszté tanulmanyt, mint a
kulturalis antropolégus. Ezen felil sajatos fokusza miatt hidnypotlé m is, angol
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nyelven ugyanis viszonylag keveset irtak a (k6zép-kelet-) eurdpai torzszilottek
életérél és vilagardl; a konyvek és kutatisok tdlnyomoérészt az angolszasz
freakekrdl, abbdl is inkdbb az észak-amerikai vandorcirkuszok és a P. T.
Barnumhoz hasonld showmanek jévoltabdl hiressé valt el6addkrdl szoélnak, bar
udité kivételek mindig akadnak. Az Exploring the Cultural History of Continental Eu-
ropean Freak Shows and "Enfreakment’ is ehhez a sorthoz csatlakozik, példas ember-
séggel és éles kutat6i szemmel vezeti be az érdekl6dS olvasét a bioldgia és az
emberi képzelet talalkozasanak e meghtkkent6 vilagaba.

,»A szellem még €l folytatasa kovetkezik...”

Heller Agnes: A mai tirténelni regény. Budapest: Mult és Jové. 2010. 263 p.
Ausztries Andrea

Heller Agnes legutobbi, A mai tirténelmi regény cim@ kényvében arra vallalko-
zik, hogy a torténelmi regény mufajat és lényegét ragadja meg az utdbbi évtize-
dekben megjelent mtivek ismertetése és parhuzamba allitasa révén. A mi szerke-
zeti felépitése szerint tiz atlathaté és konnyen kévethetd fejezetre oszlik. Az E/d-
530 és az elsé harom fejezet bevezeti az olvasét a témaba, koriljarja a torténelmi
regény és annak hagyomanyos, illetve posztmodern jellemzbit. A negyediktdl a
hetedik fejezetig tarté rész korszakokra bontva mutatja be a posztmodern torté-
nelmi regény legkiemelked6bb alkotasait és azok kéz0s, illetve eltéré tulajdonsa-
gait. A végszoban visszatér a mar korabban feltett és részben az elsé fejezetekben
megvalaszolt kérdésekre, miszerint mi a regény és mi a torténelem.

A kétet olyan meghatarozasokkal és elméleti fejtegetésekkel indit, amelyek
mind arra szolgalnak, hogy leszikitsék az olvasé szamara ezt a komplex és t6bb
oldalrdl megkézelithetd kérdést. A torténelmi regény meghatarozasa kapcesan be-
sz€l arr6l, hogy mely regények vannak 6sszhangban egyfajta valésagreferenciaval
és melyek rendelkeznek altérténeti narrativaval. Két hipotézist allit fel, melyek bi-
zonyitast nyernek a valosagreferenciakat kozvetité miivek esetében, a tébbi alko-
tas ezeken kivil esik, ezért azokkal nem foglalkozik. Az elsé hipotézis a ,,kizok-
kené id6” hipotézise, ahol a torténelem tudata képes megjelenni. A masik, ahol
nem csak a kontextus torténeti, hanem a cselekvés maga is az. A szerz6 négy
korszakot emlit, ahol a vilag , kizokkent” a tengelyébdl. Az elsé a rémai koztarsa-
sag pusztulasatdl a kereszténység megjelenéséig terjed, a masodik a reneszansztol
a felvildgosodasig tart, a harmadik a nagy francia forradalmat idézi meg, a negye-
dik pedig a holokausztot (2010: 28). A torténetiras és a torténelmi regény meg-
egyezik abban, hogy f6hése a torténelem, azonban a torténelmi regény elsésor-
ban regény. Ezért kizarja vizsgalatanak targya kozil az életrajzi regényeket, a csa-
ladregényeket és mindazokat, amelyek biblia h6s6krél irédtak.
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A kovetkez6 fejezetben a hagyomdnyos térténeti regényt tekinti at, amely-
ben nagy tanitéjanak, Lukacs Gyorgynek A forténelmi regény (1977) cimi mivére
hivatkozik. Lukacs szerint ,,a torténelmi regény feladata az, hogy a torténelmi ko-
rulmények ¢és alakok 1étét és éppigylétét koltdi eszkbzokkel bizonyitsa” (Lukacs
1977: 52). Lukacsnak ez a munkaja fontos része, mondhatni el6zménye Heller
kényvének, mivel Heller ugyanabban latja a hagyomdnyos és a posztmodern tor-
téneti regény sajatossagait. Ezek a sajatossagok a ,,térténelemformal6 erék kézott
(kozépen) allé f6hoés(6k)” (Heller 2010: 38), a ,,szlikségszert anakronizmus”
(2010: 47) és a ,,népélet abrazolasa” (2010: 56).

De mit jelentenek ezek a sajatossagok és miért olyan meghatarozoak? Heller
a kozépen allé £6h6s6k gondolatat azzal egésziti ki, hogy ez azért jelentSs, mert
6k a kor eréterét hatarozzak meg, amely egyben szellemi érdekek éltal vezérelt is.
Gyani Gabor igy foalmaz a Tiszataj 2004 /4. szamban megjelent Térténelen és re-
gény: a torténelmi regény cimi irasaban: ,,A »szitkségszerd anakronizmus« fogalma
arra szolgal tehat, hogy az empirizmus mocsaraba valo siillyedés veszélye nélkiil
is megallapithassuk a mult valamely kontextusanak a jelent&ségét, mikézben egy
pillanatra sem vesztjiik szem el6l a torténelmi folyamat egészét, azt, aminek a mai
elbeszéls van csupan teljesen a tudataban” (Gyani 2004: 83). A népélet abrazola-
sa pedig azért fontos, mert amennyiben nem érint témegeket egy térténelmi szi-
tudcid, konnyen megkérddjelezGdhet a jelentésége.

A hagyomanyos regény jellemz6inek bemutatasa atvezet minket a posztmo-
dern vizsgalatahoz. De a jelen esetben mit jelent a posztmodern? Heller a poszt-
modern megjelenését Umberto Eco A rizsa neve cimi regényéhez kéti és ez 6sz-
szehasonlitasainak £6 alapja is a kévetkez6 fejezetekben. A hésok kézépen allnak,
van anakronizmus és a ,,kultira” (Heller 2010: 62) az események kézéppontjaban
all. Ezeket a regényeket athatja a ,,korszellem” (2010: 65), amely a cselekmény {6
mozgatérugdja, vezérli a karaktereket, 1ényegében mindent iranyit. Fontos jel-
lemz6i, hogy nincs mindentudé elbeszélé t6bbé, f6szereplsi hadvezérekbdl poli-
tikusokka és vallasi vezetGkké alakulnak at. A regények szerz6i az altaluk bemuta-
tott kort jol ismerik, de nem akarnak jéslatokba bocsajtkozni. ,,Mindegyik mozai-
kokbdl allo torténelmet lat, egyikitk sem beszéli a haladds vagy a dekadencia
nyelvét, akar Gssze akarnak allitani néhany mozaikot, akar nem” (2010: 81). A vi-
lagszellem csak egyszerien halad, de nem tudni, hogy elére vagy hatra, mert
nincs, ami meghatarozhatna, mi az, hogy el6rébb, vagy tartani, vagy visszalépni.

A posztmodern regényiras alkotasai leginkabb a Rémai Birodalomban vagy
a 13-18. szazadi Eurépaban, esetleg a 19. szazadi Amerikdban jatszédnak. Az
elemzések idérendben haladva vizsgaljak a harom korszak Heller altal legkiemel-
kedébbnek tekintett muveit. Ezekben a regényekben a ,,hds” nem hés tobbé,
nemi és etnikai kotottség nélkili hétkéznapi figura. A emlitett regények nagy ré-
sze angol nyelven irédott, van kozottiik olyan, amelyik magyarul meg sem jelent.
Természetesen vannak nem kifejtett, hanem csak példaként megemlitett mévek
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is, amelyek koz6tt van német, francia, spanyol és olasz szerz6k altal publikalt.
A szerz a magyar regények koziil csak Spird Gyorgy Fogsdgir emeli ki és elemzi.

Elemzéseiben mindvégig azt a fajta hitelességet keresi, amely a torténeten
belil enged valasztast, kiilonb6zs élethelyzetek kozotti opcidkat ugy, hogy koz-
ben megdrzi a térténelem valds fonalat. A 17égszdban a szerz6 azt dllitja, hogy fe-
lesleges megkérddjelezniink a térténelem 1étét, mert torténetek mindig is voltak,
lesznek. A mai térténelmi regény hallgat a korszellem hivészavara (2010: 255),
beépiti jelen valésagunkba a multat és alkalmazza ezt a tudast. A kényv elegendd
példat hoz arra, hogy mely regények felelnek meg ennek a kritériumnak és miért.

Az els6 fontos kérdés behaldzza az egész mivet. ,,Miben kilénbézik a to1-
ténelmi regény a torténetirastél?” (2010: 30) MindkettSben fontos az autentikus-
sag és a forrasok, azonban mindkett6 fikcid, csak masképpen. A torténeti regény
elsGsorban regény, amelyben a szalakat elvarrjak, hogy véget érjen. Valdsag és
fikcid, igazsag és lehetGség kapcsolatainak szovevényei hatjak at azokat a regé-
nyeket, amelyeket a szerz6 felvonultat elSttink. ,,Néhany térténelmi eseménynek
4j értelmezést adni s azt érvekkel aldtimasztani, tovabba levéltari anyaggal do-
kumentalni” (2010: 237). Bz az alapveté feltétele a hitelesség kérdésének, ami az
egyik legfontosabb szempont a szerz$ szamara.

Heller Agnes A mai tirténelmi regényben az utébbi néhany évtizedben megje-
lent térténelmi regényeket teszi vizsgaldodasa targyava. A kényvben, melynek jol
atlathat6 gondolati fve van, alapvetéen nem a kivalasztott regények irodalmi
elemzésével vagy értékelésével, hanem az azokban megnyilvanulé torténelem-
szemlélet értelmezésével talalkozhat az olvas6. A személyes hangvétel pozitiv je-
lenléte mellett, fontosnak tartom megjegyezni, hogy a vizsgalt miivek nem min-
den esetben a szerz$ altal legjobbnak tartott alkotasok, sokkal fontosabb szem-
pont az altala keresett ,korszellem” jelenléte. ,, Konyvem vizsgalédasa nem az
esztétikardl, hanem a térténelemszemléletrdl sz6l. Nem a regények esztétikai ér-
téke, hanem torténelemszemlélete érdekelt” (2010: 258). Amelynek sosincs vége,
»a szellem még él, folytatasa kovetkezik™ (2010: 260).

A mai torténeti regény személyes hangvételd, mégis informatfv, logikusan fel-
épitett és kovethetS alkotas. Az elemzett mivek nem a szerz6 altal legjobbnak
tartott alkotasok, az is el6fordulhat, hogy nem ismerjitk mindegyiket, mert elke-
riilték a figyelmiinket, vagy nem forditottak le 6ket magyarra, és ezért nem talal-
koztunk velik. Mivel a kényv a korszellemet idézi meg és nem a konkrét példa-
kat, mi is elvonatkoztathatunk sajat hianyossagainktol, de Gsszességében kortars
irodalom és térténelem irant rajongdk figyelmébe ajanlom Heller Agnes munka-
jat.
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Uton egy Mez6ség-monografia felé

Keszeg Vilmos és Szabo6 Zsolt (szerk.): Mezdség. Torténelem, drokség, tirsadalom. Ko-
lozsvar: Mavel6dés. 2010. 478 p.
Gydri Tamads

Tudomanymivelés/oktatéi mihelymunka és tudomanykozvetités. E két te-
rulet termékeny talalkozasanak gytimoélcse a tudasteriiletek széles skalajan mozgo,
Mezdség. Torténelem, orikség, tirsadalom cim@ tematikus tanulmanykotet. A kotet
egyik szerkesztéje Keszeg Vilmos, a Babeg-Bolyai Tudomanyegyetem Magyar
Néprajz és Antropologia Intézetének professzora, a MezGség sziilotte és egyben
kutatéja, akinek immar harminc éves kutatdi palyafutasa alatt e térség népi kultd-
réjanak feltirdsa mindvégig érdekl6dése homlokterében 4llt. A masik Szabd
Zsolt, a Miivelddés £6szerkesztbje, akirdl a muvel6désszervezés és tudomanynép-
szerGsités elkotelezett patronusaként beszélhetiink.

A kotet Osszeallitasa mogott két alapveté mozgatérugot vélek felfedezni:
egy tudomanyos és egy ,ideologikus” fogantatasut. Tudomanyos indittatas alatt
azt a torekvést értem, amely a térségrdl szOolo tudas szintézisét jeloli meg célja-
ként. A régi6 iranti mélyebb érdekl6dést a 19. szazad érintéleges fejezetein tul
igazan csak az 1930-as évek, majd az 1970-80-as évek hoztak magukkal. Noha
szilletett mar egy mezségi taijmonografia és kiilonb6z6 tematikus monografiak
(Kos Karoly, Keszeg Vilmos, Vetési Laszlo és Kovesdi Kiss Ferenc munkai), a
kotet talan nem alaptalan juttatja esziinkbe egy jszemlélet(i, valamikori teljesebb
Mez6ség-monografia megirasanak szandékat. Az ideologikus indittatas abban az
elgondolasban rejlik, hogy a mezGségi szarmazasu vagy az ebben a térségben te-
vékenykedd, kiemelked$ személyek a mezbségi kotédés kontextusaban jelennek
meg (mezGségi hires emberek életrajzai). A mezGségi szarmazas igy csoportképzé
tényezGvé valik.

Mig a 19. szazad folyaman az Sstorténeti és mivészeti-esztétikai érdeklédés
magaval hozta a Székelyfold vagy Kalotaszeg felfedezését, addig a korabeli Me-
z6ség csak becsmérlé impressziok kivaltdja maradt. Keszeg Vilmos tigan értel-
mezett kutatdstorténeti Osszefoglaldja szerint az 1930—40-es évek Mezbségrdl
52016 szakkutatdsai mivel6déstorténeti és tarsadalomnéprajzi, az 1980-as évektol
fogva tajokologiai, torténelmi és tipologiai megkdzelitéstiek. A kotet tébbnyire az
elmdlt évtized masodik felének Mez&ség-kutatisait gydjti Ossze, tematikajaban
jocskan eltavolodva Gazda Klara 2001-ben tett megallapitasatdl, miszerint a ro-
maniai magyar néprajzkutatds alapvetéen népmuvészet-kézpontd. Szamos ta-
nulmany elemez élettorténeteket vagy népszokasokat, jellemz6ek a torténeti és
tarsadalomnéprajzi kutatisok, a tematikai és diszciplinaris nyitottsag.

A valogatas huszonhét tanulmanyt, két megemlékez6 {rast (Palotay Gertrad
etnografus, illetve Barcsay Jend tanar és festémuvész tiszteletére) és tizenhét



OLVASOSAROK 14171

mezbségi hires ember révid életrajzat kozli. A kotet szerzbinek tapasztalati szint-
je nagyfoku heterogenitast mutat (t6bb mint % aranyban a szakemberek javara).
Helyszike miatt néhany kiemelt tanulmanyt ismertetek réviden.

A palyakezd6 szerzok kozil Berekméri Maria Erzsébet Vdrosodds — vdrosiasi-
tds a Mezdségen. (Nagysdrmids. Esetelemzés) cimi irasa a koztudottan varostalan Me-
z6ség egy recens varospolitikai kisérletébe nyujt betekintést. A tanulmany ravila-
git a varosi rangra emelés feltételei és a varos tényleges adottsagai kozott feszild
ellentétekre. Frtékes hozadéka, hogy leitja a kornyezet varossa alakitasa és a ko-
z6sség falusias kultardja és mentalitdsa k6zotti atmenet nehézségeit és akadalyait.

A kutatastorténett meritések kozil Keszeg Vilmos Az Erdélyi Mezdség néprajzi
trodalma cim@ munkaja méltan a kétet bevezetd tanulmanya. Az iras tartalma joval
tagabb, mint amire a cimadasbol kdvetkeztetni lehet: az eddig felhalmozott nép-
rajzi szakirodalom korén tullépve, mds tirsadalom- és természettudomanyok
eredményeit is figyelembe veszi, egészen a mivészet MezGség-reprezentaciéinak
bemutatasaig. A sz6veg masodik részében a szerzé a mez6ségi kultira 6sszefog-
lalasara tesz kisérletet. Az Gsszegzés tomor és atfogd képet nyujt mindarrdl az
akkumulalédott tudasrol, amit a szakmunkak e térségrél napjainkig felhalmoztak.
Barabas Laszl6 A Mezdség néprajzi kdrvonalai és belsd tagoliddsinak kérdései cimi ta-
nulmanya a térség kutatasanak alapvetd fontossagu hianyossagaira hivja fel a fi-
gyelmet. A szerz6 sorra veszi a killénb6z6 megkdzelitést taji besorolasokat, majd
a tanulmany kévetkeztetéseként siirgetS felhivast fogalmaz meg a mez&ségi kista-
jak szisztematikus kutatasara.

A kotetbe keriilt szokaskutatasok egyike Dimény Erika Tdrsadalmi kapesola-
tok a magyarsovdti temetkezési s3okdsokban cimi irdsa, amely a gyaszold csalad és a
helyi k6z0sség viszonyat vizsgalja. A meglehetSsen részletgazdag leiras 1997 6ta
felhalmozott gydjtések, utdlagos feljegyzések, hangfelvételek alapjan készilt.

Bar a néptanckutatis az 1970-es évektdl a régié kutatastorténetének egyik
stabil pontja, itt egyetlen elemzés képviseli. Varga Sandor Tanctirténeti divatok hatd-
sa a belsd-mezd5égi telepiilések tanckészletére és a tancok formai megjelenésére cim@ munkaja
az egyik legmagasabb szakmai szinvonalon megirt tanulmany. Vilagos gondolat-
vezetés és rendszerezettség jellemzi irasat. A térséghez kapcsol6dé tancokat ere-
detiik, majd formai sajatossagaik szerint tipologizalja, érzékenységének a hagyo-
manyos néprajz targykorén kivil es6 popularis zenei divatok sem szabnak hatart,
melyek 20. szazadi hatasa végil gySkeresen atalakitottak a Bels6-MezGség zenei
tanckészletét.

A kolozsvari intézet mdhelymunkdjanak egyik jelentés iranyzata a kultara
egyén fel6li megkozelitését szorgalmazza. Ozsvath Imola ,Engemet eg tartott élet-
be...” Egy megdségi szivdasszony élettirténetének  vizgsgalata cim@ irdsa a Mez6-
kobolkuton él6 naiv mvész életpalydjanak elemzésére vallalkozott. A szerzé jol
meghatirozott kutatdi elméletek mentén értelmezi és bontja ki a beszélgetStars
biografiajat.
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Az etnomikolégia maganyos képvisel6jeként Zsigmond Gy6z6 Magyar népi
gombaismeret a Mezdségen cimmel kozli adatgazdag tanulmanyat. A dolgozat alapjat
az 1980-2006 kozott megszakitisokkal, de rendszeresen folytatott gyijtések ké-
pezik. A szerz6 a mezbségi népi gombaismeretet killonb6éz6 folklérmifajokon
keresztill mutatja be (eredetmonda, monda, szélas, talalés kérdés); a tanulmany-
hoz adattdrat mellékel, ahol telepiilésenként feljegyzi a gombak kilénb6éz6 népi
megnevezéseit, majd latin megfelel6jét.

Mar a két vilaghdbord kézétt erds pozicidval bird viseletkutatas késébbi je-
lentSs alakja Szentimrei Judit; a ktetben kozolt irasanak cime A magyardi népvise-
letrdl. A szerz6 a targyl kultira kutatéja és iparmuvész is egyben. A lefrason tul
munkdjaban esztétikai értékelések is megfogalmazdodnak. Kiilonos részletességgel
és Osszegz6 igénnyel tekinti at a néi és férfi viseleteket a 19. szazad végétdl azok
fennmaradasaig.

Wagner Péter szévegén ne keressiik a tarsadalomkutat6 sajatos szemléletét.
Az Epitett drikség a Meziségen. Holttenger. Mezdségi sitirajzok 2009-2010 cim irasa
egy épitész két éven belll megtett utazasainak reflexioi a térség épitett Grokségeé-
r6l. Ez 1d6 alatt a szerz6 140 mezGségl telepiilést ismert meg, ezek koézil 123 ut-
cait, kornyékét, templomat, egyéb nevezetességét lerajzolta, Osszesen 244 mivé-
szi munkaban. Irisihoz telepiilésjegyzéket mellékelt, amelyben az Gsszes helység
épitészeti nevezetességét és azok jelenlegi allapotat irja le.

A kotettel kapcsolatban fontos megjegyezni, hogy a tanulmanyok doénté
tobbsége elhangzott az Erdélyi Muzeum-Egyesiilet Bolcsészet-, Nyelv- és Torté-
nettudomanyi szakosztalya és a Babes-Bolyai Tudomanyegyetem Magyar Néprajz
és Antropolégia Tanszéke dltal 2006-ban és 2008-ban Kolozsvart megrendezett
Mezéség-konferencidkon és/vagy megjelent mas kiadvanyok (Mavelsdés, KJNT
Evkényve, Debreceni Szemle) hasabjain.

Roéviden még néhany irasrél, amely hagy még némi kivannival6t maga utan:
Poenar-Rus Fva magyarborzasi konklizidinak gyenge a megalapozottsaga,
Hoffmann Siglinda vajdakamarasi forrasfeltarasaban pontatlansag figyelheté meg
Bethlen Istvannal kapcsolatban (80.), Fekete Albert nemesi kertkultirardl szolé
tanulmanya szakirodalmi szempontbdl hianyos, vagy Nagy-T6th Ferenc névény-
tani kutatiasokrdl sz6lo6 munkaja felemas szerkezetd. A koétet mogbtt azonban
dontGen tapasztalt és szakmailag elismert kutatéi girda sorakozik fel, vagy a
tanulmanyok értékes adalékot kézolnek.

A kiadvany érdemeként nevezhet6 meg a kolozsvari néprajzi intézet
mihelymunkéjat is athaté interdiszciplinaritis, amiben a lelkipasztortdl kezdve az
iparmivészen keresztil a botanikusig a legkillénb6z6bb tudomanyok és
muvészetek képvisel6i jelenthetnek (bizonyos keretek kozott) felhasznalhatd
tudast. A Mezgdség. Torténelem, drikség, tarsadalom cim@ munkat haszonnal
forgathatjak mind a tarsadalom-, mind a természettudomanyok képvisel6i.



A ,rettenetes er6” fenomenologiaja
— az Erds Janos €s Babszem Jankd
tipusi mesékben

BALINT PETER
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Absgtrakt: A tanulmanyban a szamos mesében megnyilvanulé |, rettenetes er” vizsgalatat
Kerényi Karoly Gyermekistenek cimi munkajiban talalhaté egynémely kijelentés tjragondolasaval
kezdem. Pontosabban a Kerényi altal félszaz évnél régebben szemiigyre vett mesehagyomanyt
kibévitem a karpat-medencei sokszin etnikai kézdsségek tradicidjaval, s a két korpuszt
egylitt- és Osszeolvasva értelmezem Ujra. Az ujragondolds, a vizsgaland6 korpusz kibévitése
okan, nem egy kordbbi diskurzus felfiiggesztésére, érvénytelenitésére irdnyul, hanem épp
ellenkezéleg, az e diskurzusba belépés szandékat kivanja jelezni a kiterjesztés és masként érvelés
batorsagaval. Kerényi ugyanis csak a vogul mitoszokat és meséket olvasva vette goresé ala
Dioniiszosz és Hermész ,,gyermekisten” aspektusait, amelyekbdl — szerinte — alig-alig maradt
meg egynémely a mesékben, kéztitk példaul a jelen munkaban targyalt rettenetes erd.

Kulesszavak: rettenetes eré, Kerényi Karoly, Jean le Fort, kdtelességtudat, adomanyozott 1ét

A szornyetegeket legy6z6 hés

Javaslom, hogy a szamos mesében megnyilvanul6 ,,rettenetes er6” vizsgala-
tat kezdjik Kerényi Karoly Gyermekistenek cimi tanulmanya egynémely kijelenté-
sének djragondolasaval, pontosabban bévitsik ki a Kerényi altal félszaz évnél
régebben szemtgyre vett mesehagyomanyt a karpat-medencei sokszind etnikai
kozosségek tradicidjaval, s a két korpuszt egylitt- és OGsszeolvasva vegylk Ujra
szemugyre. Az Gjragondolas, a vizsgaland6 korpusz kibévitése okan, nem arra
iranyul, hogy egy korabbi diskurzust felfiiggesszen, érvénytelenitsen, épp ellenke-
z6leg, az e diskurzusba belépés szandékat kivanja jelezni a bévités és masként ér-
velés batorsagaval. Ugyanis Kerényi csak a vogul mitoszokat és meséket olvasva
vette goresé ald Diontliszosz és Hermész ,,gyermekisten” aspektusait, melyekbdl
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— szerinte — alig-alig maradt meg egynémely a mesékben, mint példaul a rettenetes
erd (Durand 1992:181).

,»Egész jelentSsége annyi, amennyi egy rendkiviili testi erejd szolgalegény groteszkil
talzott tetteié s a belSlik tamadd visszas helyzeteké lehet. [...] A rendkivili testi
erét benne a legény sziletésének torténete, taplalkozasanak adatai (évekig szopott,
kilenc emberre valot eszik) mar eleve megokoljak. Medve volt az apja vagy — mint a
somogyl mese dzsiai visszaemlékezése tudatja — kanca az anyja, vagy tehén, vagy
tindér; tojasbol kelt ki vagy vasbol kovacsoltak. Mindez a mese mitologiai eredetét
arulja el [...]” (Kerényi 1984: 374).2

A citaitumbdl kitdnik, hogy Kerényi a meseh8s erejében nem lit semmi
Hrendkivilit”, s6t, az erd? és az éhséget, mint két lényeges, egymast feltételez6 és
magyarazé attribatumot Osszekoti,? kiegésziti az allattdl, tehéntdl, juhtdl, medvé-
tél, 16tdl valé fogantatas ,,hagyomanyaval”, arra utalvan, hogy valamely allat tejé-
nek szopésa/ ivasa — éppen Lévinasnak az étel-befogadas révén wugyanazgzi vdlds
tételének értelmében (Lévinas 1999: 87) — ,,varazser6t” kolesondz a mesehdsnek.
A két attributum természetes Osszekapcsolasa megerSsiti a hés ,,isteni” eredetére
utalast és mitikus tarsaitdl el- vagy éppen levalasztas lehet6ségét, de nem ad kell6
magyarazatot, legalabbis elészorre nem, a ,rettenetes erd” megszerzésének mint
az adomdnyozdsnak sem az okara, sem az erkolesi kovetkezményeire. Az erd-
adomanyozas mint az IstentSl vagy a sorstol ajandékba kapott 1étforma: szormyete-
geket legydzd his (,,héros pourfendenr de monstres” — akinek fegyverzete, kardja, pallosa,
mellvértje is az isteni timogatasrol/partfogasrdl arulkodik), alapvetden meghata-
rozza a hés eredeti, mondhatnank ,,vele sziiletett” egzisztencia-karakterét (minek
fontos eleme az drvasdga), mely az én-el6ttiség allapotatdl egészen a kolesdnds fe-
lel6sségtudat  kialakuldsaig nyomon kévethet6.4 Az adomanyozis egyfajta

1 Durand a hés Sstipusat a nyilaival kigyot atlyukaszté Apollénban latja: ,,Le prototype de tous
les héros, tous plus ou moins solaires, semble bien étre Apollon percant de ses fleches le serpent”
(Durand 1992:181).

2 Berze Nagy a Petdfi kiltészetének folklore-parbuzamai cim@ tanulmanyaban szintén hangsilyosnak
véli, hogy héstink a medvétdl sziiletik, a csingé-magyar mesében ,,mar sgiiletésekor drva: mind
szintén az erd és nagyrahivatottsag jele” (Berze Nagy 1982: 161).

3 Tagadhatatlan, hogy Jakabnal is megfigyelhetd az els6dleges 6sszefiiggés ¢hség és erd kozott:

. Ugyhogy csoportaslag kellett vagja az anyja nekije a majarsagakat le, hogy 6 jol tudjan lakni. De
mar késébbre odakeriilt a sor, hogy mar két kemence kenyér se vot elég a gyercknek egy evésire.
Mir nem cseberbdl itta a vizet, hanem a kitba hajolt bele, és kiitta az egész katbdl a vizet. Na, de
ére mar Babszem Janké gy meg v6t néve, gy meg vot vastagadva, olyan vastag és ers vot, hogy
mar nem tudatt az utan menni a nehézségtdl, mert ahol ment el, térdig sillyedett majdnem bele a
nehézségtol a f6dbe” (Nagy — V66 2002: 161).

4 A Babsgem vagy Borsszem Jankd-tipushoz (AaTh 301) tartozé hésék vizsgalatakor érdemes kiin-
dulnunk a mari népmesébdl, A csudaerds fini-bol, mert vagy az Gsrégi mitikus tartalmak feledése
okan, vagy a mesemondé intencidja révén az egyik legtisztdbb és legegyszeriibb képletd valtozat,
melyben megtalalhaté még a naponkénti szoptatas révén erésédés és az ellenfelek altali
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,»hasznalati utasitasként” elmondott tizenet, egyben olyan igéret, amely félreérthe-
tetlentl kijel6li, és meglehetSsen korlatozza (a kételességre utaldsban) a hés sok-
féle létlehetSség-feltétel kozottl valasztasat, és megadja a sotrsbetSltésének
iranyultsagat (a felel6sségre intésben), ami 6sszhangban van két £6 attribituma-
val: a reftenetes erdvel és a tisgtasdaggal.>

Az er6 és éhség (a mohdsag és bojt kettds értelmében) kezdeti Gsszekapcesola-
sa nem készteti a hallgatét/olvasét a két attribitumon tul tovabbiakkal val6 szoros
értelmi Gsszetartozas kutatasara. Elegend6 most csak arra utalni, hogy régton és ér-
telemszerten bévithet6 e paros viszony: a sivds-evés-erd harmasara.® Ezek a mesenar-
rativaban olyan szorosan Osszetartozonak tinnek, hogy a hermeneutikai
vizsgalodas soran szétvalasztasuk, egymastdl drasztikus elkilonitésiik még indoko-
latlannak is volna mondhatd, noha masfel6l éppen szétvalasztasuk és saja-
tos/egyedi megnyilvanulasukban elktlonitettséguik teremti meg a fenomenoldgiai
leirasuk lehetéségét. Utalnék itt a Geertz-féle ,,kalaposgomba’ hirtelen és szokatlan
moédon gyors novekedésének esetére, aminek kapcsan a szerz6 megjegyzi: ,,A szo-
katlannal, furcsaval és rejtélyessel pedig el kell szamolni, vagy legalabbis fenn kell
tartani azt a meggy6z6dést, hogy el lehet szamolni vele” (Geertz 2001: 89).7

hés-elveszejtés motivuma, am ennél semmi tobb. A tizenkét napos koraban tizenkét éves fiu erejé-
vel bir fia egy kovacsoltvas fjat és nyilvessz6t kapott az apjatdl, am a gyerekek semmiképpen nem
akartak vele jatszani, s hogy elnyerje remélt baratsagukat, ,,nehéz” feladatok elé allitottak, mig végil
a ,tizenkét erejébdl” csupan egyetlen maradt neki: ,,Belerdgott a fid a sziklaba, és {zzé-porra zuzta.
Am a 51dr8l mar nem tudott feltipészkodni. Tizenkét erejébdl csak egy maradt” (Erdddi szerk.
1962: 47). A legyengiilt gyermeket az urak parancsara egy ,,negyvenegy 6l mélységli” godérbe dob-
tak, ahonnan végil is a vadlud kézvetitésével szabadul ki, s otthondba érkezvén a sajat torara, na-
gyot rikkantott mérgében, amiért a sziilei veszni hagytik volna: ,,Ordég vigye a torotokat!” Az apja
alaposan elagyabugyilta, ek6zben leesett a kucsmaja és raismertek a fidkra. Ellentétben a tobbi va-
ridnssal, a fid ahany napos, annyi esztendésnek megfelelé erével rendelkezik, de nem birtokolja az
Histeni” vagy , félisteni” erdt, legaldbbis ezt latszik igazolni, hogy a feladatok sordn végiil is elvesziti
,tObblet-erejét”, s szajalasaért (szaj-hSskodéséért) is meglakol, noha a meseolvasasi tapasztalat azt
igazolja, hogy a ,,heraklészi” eré lattain még az apa is mindannyiszor megretten, visszah6kol fiatol.

5> Durand hangsulyozza az ajandékba kapott fegyverzet kapcsan a hésnek e két attributumat
(Durand 1992:181). A ,,partfogd”, ajandékba kapott kardnak, mintegy tamadé és megtisztito jelle-
gérél az egyik ungi mesevaltozatban, a [7rdgszagban olvashatunk (AaTh 315 + AaTh 300). Ebben
szintén csodas kortilmények kozott sziiletett a gyermek: a kirdlyné viragszagolgatas kozben lett ter-
hes, ezért szégyenében vilagga ment, s egy erdében sziilte meg gyermekét, aki kétnapos kordban azt
kérte anyjatdl, hogy tegye le a f6ldre, a csodas eré forrasat egy talalt ,,kard”-ban mutatja meg. ,,Ak-
kor a kisfiticska lement. Leszaladt egy vigybe, hdt ott lati, hogy egy kard ki-be jar a hiivejbdl, és a
kardra rd vot irva: »Aki ezt a kardot az 6dalara csatolja, fél vilag ereje benne lesz, és a masik fél
vilagtul meg nem fog filni«” (Géczi 1989: 315).

¢ A tovabbiakban az eré attribitumahoz tarsul a szolgalni tudas, az engedelmesség, a
fosvénységgel szembeni furfang, a gyilkos 6sztondkkel szembeni bosszuallas, végezetil a masokért
val6 felel6sségvallalas.

7 A hirtelen nétt ,kalaposgomba” és ErGs Janos ,tettenetes ereje’esetében a hallgatd/olvasé
k6zOsség megértését fenyegeti annak a felismerése, hogy ,,vajon a természetrdl alkotott nézeteik és
az igazsag altaluk haszndlt szabvanyai helytallok-¢”(Geertz 2001: 89).
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Csakhogy akar a siras és evés, az evés és erd, akar a sirds-evés-eré koleso-
n6sségébdl és/vagy kauzalitisabol igyekszink megmagyardznia a hés egziszten-
cia-karakterét és a ra (mar nevében is jelzett) lényeges attribitumokat, mindig
marad benntink hianyérzet, mely magat az egzisztenciat és a fenomenoldgiai ér-
telmezhetSséget érinti. Joggal vethetiink £6l olyan kérdéseket, mint: vajon csakis
azért sir a gyermek, mert éhes? Azért sir folyton, mert folyton éhes? Ennek ko-
vetkeztében kizardlag csak a materialis taplalék elfogyasztasa némitja el sirasat és
adja meg/at szamara az er6t?8 Vajon ha e kezdeti korrelicional maradunk, nem
ragadunk-e le pusztin a fizikai 1ét (a vegetalas, az én-el6ttiség, az elkiloniiltség)
leirasanal, s nem kotlatozzuk-e egyoldalian az evés és eré viszonyat, pusztin
azért, mert a két attributumot a létben-maradas és a feladatelvégzés elengedhetet-
len feltételeként allitjuk? S ha igy van, nem szoritjuk-e hattérbe mas mesehdsok e
két attributumtol 1ényegesen eltérd egzisztencia-karakterét, holott az evés és erd
(olykor az ,,0gr¢” archetipusaban egybeesik a kettd) tdlsagos hangsulyozasa, narra-
tivat alakité funkcidja nélkil is képes talélni és feladatot teljesiteni?

Mihelyst az ¢rdt nem csak fizikai értelemben, de lelki és szellemi aspektusai-
ban is vizsgaljuk, latjuk példaul, hogy a mohosag ellentéte, a bgjtolés (mint az 6n-
megtartoztatas bizonyos léttisztasagra veszélyes ételektSl és a tartdézkodas az
oralis mohdsagtol) éppen a lelki és szellemi meg-erésédést, meg-tisztulast, 6n-
megtartast szolgalja, abban az értelemben, hogy valaki Gj erGre és ezzel egylitt Uj
életre kap. A bojtolés és az azt kovetd spiritudlis termékenység egyik valtozata, a
tojas-evés, Jakab Istvan meséjében hangsulyt kapé ,,szakralis tevékenység”,” mely
az erbnek masféle fenomenolodgiai vonzatat is megmutatja, mégpedig a mitikus
termékenységét, miként erre utal Eliade is: ,,a tojas a termékenységet jelképezi”
(Eliade 1999: 157).10 Egy masik valtozat szerint, mely szintén mitikus jelentétes-
séggel bir a mesében, a hés a tej, a vér mellett a borbd/ (mint az istenek kedvelt ita-
labol)!! nyeri erejét, ahogy a sarkany is: ,,[...] a hordd tetejire van téve egy
kancsé, és mindég abbdl a kancsobdl szokott meginni egy-egy kancsé bort. Mert
ahany kancsé bort megiszik, annyi orszagnak az erejivel bir el” (Nagy — V66
2002: 170).

8 E két kérdésre mar kerestem a valaszokat (Balint P. 2012: 53-61).

9 ,Na, idesanyam, mos légy szives, rantsdl nekem tiz kosar tojasbdl, csindjj nekem egy
tojasrantattat, és siissél hdram kemence kenyeret hozza, hogy én egyek” (Nagy — V66 2002: 110).
,» Vot ebbi aztan gyiktojason siilt pecsénnye, mé votak ott akkora gyikok, akkordk a tojassai, mint a
ladtojasok™ (A lusta gyerek) (Balint S. 1975: 308).

10 A termékenység nem feltétleniil all szoros Gsszefliggésben a szapora gyermekalddssal. Jakab
Babszem Jankd 1. meséjében a vitézhSs apanak csak egyetlen fia sziletik, igaz & éppolyan vitéz,
hatalmas, erés lesz, mint amilyen az apja volt (Nagy — V66 2002: 103-153).

1A finn mese, Menekiilés az drdig kastélyabl, tandsaga szerint, a hés ugy képes megfékezni a 16va
valtozott 6rd6gét, hogy nagyot hiz a hordébdl (Rausmaa 1969: 31).
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Szamos mesevatidnsban tetten érhetd, hogy a fizikai/testi eré maga is rela-
tiv, pontosabban az adott életszitudcioban, konfliktusban deriil csak ki, hogy a
hés erejének mekkora a Masik/masok f6lé kiterjeszthet6 hatalma.12 A fizikai erd
egyébként is sokdig titokként rejtekezik még a hés (és a hallgat6/olvasd) el6tt is,
sem a valodi mértéke, sem a hatékony kifejthet6ségének médja, sem az ellenség-
gel szembeni tartéssaga nem mutatkozik meg, amig kiprobalasra nem keril. De
az erd, illetve az erés ember valédi erénye, grandidzussaga abban rejlik, hogy ké-
pes-e a megnyilvanulasa, harcba vonuldsa idején a nemes vagy adaz harc megnye-
rése eredményeként foglyul ejtett legy6zottel, az aldozattal szembeni gyengédségre
(az 6nmegtartoztatasra, a masik méltosaganak tiszteletére), vagy a ,.jaj, a legydzit-
teknek” szellemében konyorteleniil és véglegesen leszamol, egyszer s mindenkor-
ra végez a masikkal. Nem art finom distinkciét tenni, magyaran szélva
tudatositani, hogy a gyengédség nem a gyengeség beismerése, épp ellenkezdleg. Bar
a két kifejezés ugyanabbdl a sz6tébdl fakad, az elsé a konyodriletesség, a gyen-
gébbhez valé odafordulas kinyilvanitasa a tisztelet, a becsiilet, a részvét és a fele-
16sségvallalas Gszinte szandékaval, a masik a fizikai harcra, a harc bizonyos id6n
tali megvivasara valé képtelenséget, az 6nfeladast, a halalnak kitettséget, s bizo-
nyos értelemben a feler6s6d6 halalvagyat jeleniti meg elSttiink.

Tovabba a meséinket faggatva nem egyszer meggy6z6dhetiink arrdl is, hogy
az erGs legénynél mindig van erésebb (lasd a Febérldfia-tipusii AaTh 300 mesé-
ket);13 masfeldl lathatjuk, hogy az eré mértéke egy emberfeletti ,,er6proba’ kialla-
sa, maganak a férfiva/vitézz¢é valasnak a bizonyitéka:

,»Na, fogd csak meg a fat félkézzel, tépd ki a f6dbdl gyokeritdl, forditsd meg
a fat, és ugy verd vissza bé a hegyivel a f6dbe, hogy csak a gytkere maradjan
kiinn a f6dbdl. Amennyibe eztet megtetted, akkor vitéz vagy, és engedlek, hogy
menjél az utadban” (Nagy — V66 2002: 135).

Az erdproba kifejezés, fenomenologiai vonatkozasait szétszalazva megmutat-
ja, hogy elsé aspektusaban a meglévd, a birtokolt fizikai erének a valésagos ko-
rilmények kozotti probajat jelenti!* Masodszor a kifejtett eré maximalis

12 Ne feledjik Hartmann intését: ,,[...] minden erkolesi érték szigorian a hozza tartozo
szituaciétipusra vonatkozik” (Hartmann 1972: 528).

13 A vogul népmese, A £is egér, ékes bizonyitéka ennek. A meleg nyari napon sttkérezé egérke
pocakjat égetni kezdte a napsugar, ezért kérd6re vonja, s amikor azzal henceg a Nap, hogy erés,
szemére veti, hogy a felhé eltakarja, a felhS es6t csindl, am a szél elfdjja és a hegyeket is elhordja, de
az Ob-parti-Sziklat nem tudja felemelni, viszont a Sziklat a viz elmossa, a viz pedig parava lesz a
tz hatdsara, bebizonyitandé, hogy 6 a legerGsebb, s végil megperzseli a kis egér tenyerét, hogy ne
kételkedjen a szavaban (Gulya 1959: 36-37).

14 A marosszentkiralyi valtozat, az Alomfi, egészen kivételes abbél a szempontbol, hogy az erés és
rendkivil nagytestd fia (akinek mazsas bot kell, hogy maga el6tt tapogatézva meggy6z6djon nem
siillyed-e bele a foldbe), szinte valamennyi probatétel el6tt elvesziti batorsagat, habozéva valik az
werejét” illetéen, s ha nem volna vele a testvérré fogadott Kémorzsold, visszatancolna, hagyna
veszni javait, legf6képp is a sarkany dltal elrabolt feleségét. ,,Végy er6t magadon! A te feleséged
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teljesit6képességének, eredményességének és korlatozottsaganak a felmérését
mint folyamatos erékifejtést tarja elénk.!> Harmadszor a megmérettetés tényét, a
sikerességnek vagy a bukdsnak a leirhatésagat szolgalja; végil a partfogdktdl
ajandékba kapott &épességek £616tti hatalom Masik/madsok el6tti bizonyitasat és a
hés portréjanak megrajzolasat célozza (Ricoeur 2004: 151-152). Ez utébbi jelen-
tés a Ricoeur-i értelemben vett fanssdgtétellel jar parban, ekként a fizikai és lelki 1ét
minemiiségérdl és a kettd Osszeszedettségérdl, illetve a rendkiviili erével banas
(hatalomgyakorlas) igazsagos jellegérdl valo ,,abszolut megtapasztalas” (Ricoeur
1999: 153). Tudjuk jol, az erd lehet latvanyos, mar azelStt tandsagot tehet vagy
hirt adhat magardl puszta latvanyaval (az izomtomegek és testméret elképesztd
jellegével, akar a Kémorzsold vagy az 6riasok, sarkanyok esetében), mégsem ve-
zet abszolat/végsé sikerre, mivel értelmes és erkolesos felhaszndlasardl, masok (a
koz6sség) szamara valé hasznosithatésagarodl, épité és sokszorozo, oltalmazé és
segits jellegérdl eleinte elképzelése sincs a hosnek. Mar Kant is utal 14 Az indula-
tokrdl kozelebbril fejtegetéseiben, hogy a célképzet és az erd szorosan Osszefligg:
»Az eltokélt férfiinak az ész ad erdt, ha téle a természet azt épp megtagadta”
(Kant 2005: 203).

A mese is azt bizonyitja, hogy a kevésbé erés hosnél a lélek Gsszeszedettsé-
ge, a szellem koncentraltsaga (idénként valakitél kapott ,,varazsertSl” atitatott-
saga), a parancsnak valé engedelmesség, a kitartas!'¢ megsokszorozza azt az erét,
aminek (lehetséges, hogy csak révid idére, a feladat teljesitéséig) a birtokaban
van. S ha mar az ajindékba kapott ,,rettenetes” eré és a szellemi koncentraltsag is
kevés az el6allo feladat teljesitéséhez — miként Jakab meséjébdl kittnik —, akkor
az ,,égl hangok”, vagyis a partfogast megerdsité hirnékok tzenetének meghalla-
sara, sajat éberségének meglrzésére és a ,,madarének” (izenet/tudas) helyes de-
kodolasara van sziksége, hogy helyt tudjon allni:

»Hat ott, amint aludt Janas, egyszer mintha hallotta véna, hogy valamilyen madar
csitikol a fiile mellett. Es azt énekelte a madar, csirikolta, hogy: Ej, Janos vitéz, hia-
ba alszol, hiaba gondolkazal, mert a Fekete Varba az én tudtom, az én hirem nékil
nem fogsz bejutni, addig, amig te valamilyen varazsos doégat el nem fogsz intézni,
vagy nem fogsz kézre venni. Azt pedig soha az életbe meg nem taldlad te, mig egy
olyan madarat nem fogsz kapni, mind amilyen én vagyak. Mert énnalam van min-

volt. Gyere, menjunk![...] — Na, hallgass ide! — azt mondja Kémorzsolé. — Te mész elbre, én me-
nyek hatul. S ha valamit csinalna neked a sarkany, én itt vagyok, ne félj! —Jaj, testvérem, menj te el6-
rel — Nem lehet, mert az a te feleséged” (Nagy 1978: 183).

15 Berze Nagy kiemeli, hogy ,,a rabizott j6szaggal szintén gondatlanul banik: magyar mesékben
marhdkat agyoniiti, Skreit farkasok vagy medvék faljak fel. Sorsa valamennyi mesében bujdosas”
(Berze Nagy 1982: 161).

16 Na nézz ide, Janas fiam, hat valamit tudsz — asz mondja —, latam, hogy erétejes gyerek vagy,
hat hogyha ezt a parancsamat is — asz mondja — végre fogod hajtani, juthatsz a linyamnak a
kezihez” (Nagy — V66 2002: 223).
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den varazsszellem, vatozhatsz, amire akarsz, de oda masképpen az én tudtam nélkiil
bé nem tudsz, bé nem tudsz a virba menni.

Egyszer Janas nydjtézkodni kezdett, de ugy tette magat, mintha csak alunna,
vagy egyik 6dalardl a masikra akarna fordulni. [...] Mire a madar meggondokozott,
hogy el kéne szalljan, vagy repiljen, ma Janasnak a kezibe vot” (Nagy — V66 2002:
0604).

A fenti elbeszélésrészletbdl, mely benniinket leginkabb és 1ényegileg a profé-
tai megnyilatkozasra emlékeztet, a ,,mintha hallotta vona” kitétel arra utal, hogy
Janas nem lehetett egészen bizonyos abban, amit hallott, mert hatarhelyzetben
allt: az alom-lét és ébren-lét kozott. Képtelen volt eldénteni, hogy a madar-
»csirikolas”, a jovére utald torténet-elbeszélés, magyaran j6venddlés, még az
alom fiktiv teréhez tartozik (és onnan, valahonnan #i/rj/ fakad az tGzenet), vagy
mar az itt-1ét, a jelenvaldsag része, a sejtelmesen megszolalé hang a valdsag teré-
ben létezé titokzatos 1ényé-e. Miképpen Janas abban sem lehetett bizonyos, hogy
voltaképpen ki is beszél hozza: egy be-azonosithatatlan ,,madar”, vagy a madar
csirikolasan keresztiil egy ismeretlen ,,hirnok”, vagy a hirnék hangjat 6ltve, maga
a sorsisten. A ,;madar” megnyilatkozasa kapcsin mondhatjuk Ricoeur-rel egyiitt:
»A préféta ugy mutatkozik be, mint aki nem a maga nevében, hanem masnak a
nevében, az Ur nevében sz6l” (Ricoeur 1999: 118).

A profetikus jellegl beszédben elhangzé ,,hidba alszol, hiaba gondolkazal”
intelem révén egyértelmd utalas torténik arra, hogy az alom (mint az
ontudatlansagot feltliré tudasszerzés forrasa, az uUtbaigazitds és céltevékenység-
képzés terepe) semmivel sem inkibb és semmivel sem kevésbé vezet
eredményre, mint a tudatos észlelés. Latni kell ugyanis, hogy a masik (a
»sorsmadar”) j6 szandékan (,,én tudton’”) és kiszamithatatlan akaratan mulik a hés
sikere, aki a ,,madar” hirnoki kozvetitése (,,én hirem nékiil’) és kozbejarasa nélkil
nem juthat el a vagyott helyre, a Fekete Varba. Ennek a titokba burkol6zé / rejtett
bejutasnak az ara, egy ,,varazslatos dolog” elintézése (aminek mibenlétérdl és
mikéntjérél nincs, és nem is lehet a hésnek elGszorre tudomasa), ezért van
szitksége atra, hogy elfogja, befogadja, ,kézre keritse”, vagyis a sajat céljai
érdekében maginak megnyerje (csellel vagy j6 szivvel) a madarat, aki feltarhatja,
megmutathatja neki a ,,bejutas” titkat. Ennek el6feltétele a ,,csirikol6” hang
birtokosanak minden kétséget kizaré beazonositisa és tlizenetének pontos
dekodolasa — ahogy Foucault mondja egy ,interpretativ muvelet eredménye”
(Foucault 2001: 176) —, mely az ige meghalldsin/megértésén alapszik. Ellenben
az intésben, ,,oda masképpen az én tudtam nélkil bé nem tudsz, bé nem tudsz a
varba menni”, egyfajta figyelmeztetés és fenyegetés is rejlik: az ¢ (a madar)
elfogasanak, kézre keritésének hianyaban soha el nem sajatithatja a titkot, hogyan
lehet bejutni a Fekete Varba; ezért vagy d, vagy egy olyan (hozza hasonld) madarat
kell fognia. Kétséges persze, ha és amennyiben ¢ a ,sorsmadar” (Marquard
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szellemes megjegyzésében Isten ,,vetélytarsa”), van-e, létezhet-e egyaltalan még
egy masik olyan, mint J, akinek hasonlé mindentudasa és mindenek folotti
hatalma van, hiszen a profétai megnyilatkozasbdl kideriil, hogy a minden
varazser6t felilird és felilmuld ,,varazsszellem”, vagyis az ige nala van: ¢ maga a
kizarélagos birtokosa. Az § (marmint a sorsisten vagy az Isten) megértésének
zdloga pedig az én, a tulajdonképpeni 6nmagam megértése: ,,Onmagunk
megértésének feladata ezeken keresztill nem egyéb, mint az a feladat, hogy az
esetleges a sajat sorsunk részévé formaljuk at” (Ricoeur 1999:156).

Az esetleges” ez esetben nem mds, mint az adott szituaciéban megjelend
»madar” és az altala elcsirikolt ,,ige” (a jovendolés-torténet: {géret), mint az egy-
szeri, mégpedig az adott szituacidban, az éppen megfelel6 id6ben feltiné létlehe-
téség-feltétel felkinalasa, melynek felismerésén, tudatositasan, elsajatitasan
keresztll Janas 6n-megértése, interpretativ mivelete megy végbe, s amelynek
megértése révén a sorsat konstitudlja végérvényesen.

A vizsgalt mesekorpuszbdl az is egyértelminek tinik, hogy az ,erével
rendelkez6” és az ,,er6s ember” nem feltétlentil fedi egymast.”” E ponton valik el
egymastol a mesenarrativaban a hetvenkedd, a 5347605 és a megszabaditd vitéz
hds. A szajh6s sajat ereje bizonyitasahoz sem a Masik gunyolasatél (felbosszan-
tasatol, haragra gerjesztésétSl), sem a tOrvénytelen (masként szélva jogtalan,
igazsagtalan vagy nemtelen) eszk6zok hasznalatatol, sem a glgbsség és fenn-
héjazas kinyilvanitasatol nem riad vissza. A megszabadité vitéz hist pedig az a fajta
batorsag jellemzi, mint amir6l Kant beszél a ,,forvénytiszteld mersz” kapcsan.'s
A kotelesség (mely a sz6 gyOkerében fellelheté guzsba kotottség, valamilyen
rendhez/joghoz lincoltsig, kozosségi elvarasokhoz kényszerl igazodas, egyéni
cselekvSképességben megkotottség értelmezéseket is rogtén az eszlinkbe juttatja),
6nmagaban nem elegendd az egyelére még ki sem probalt, reményt és félelmet
kelté, az ,elrettentével” azonositott erd hasznalatanak &dtelességszersiségére. Bz
feltételezi a derridai ,.felel6sségrol szolo felelés beszélyt”, aminek az is a
problematikaja, hogy e felel6s beszély azt is bizonyithatna: ,,nem lehet felelésséget
vallalni kétértelmiség és ellentmondas nélkil” (Derrida 2005: 18-19).

Ennél tehat valamivel t6bb kell a mesehds részérSl: a gondoskodd és
meggyokeresedést biztosité kbzosséghez tartozas tudata, ami a folyamatos hivast
és az érte valo ki- és helytallasra felszolitast kovetGen, a fatum al6li megmentés
tettében mint valaszadasban nyilvanul meg. Ez maga a kételesség tudatosulasa.
A kifejezés kitelesség-tudar formajaban mar egyértelmlen utal arra, hogy aki a

17 Plessner megkilénbozteti a testi-1ét és a testtel-bird-1ét fogalmat (/” érre-un-corps et I’ avoir-un
corps), amelyekkel a fizikai és a szellemi dualitasat igyekszik bevonni elemzése kérébe (Plessner
1995: 37).

18 A batorsag torvénytisztel6 mersz, amikor tudniillik amit a kotelesség parancsol, annak
megtételétSl életiink elvesztése sem riaszthat vissza” (Kant 2005: 207).
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birtokaban van az erének, az egyuittal a térvények, az elvarasok, a szokdsok, a
ritualék ismeretének és a hozzajuk val6 viszonyulds (az igazsagossag és hamissag)
lehetséges moédjainak is a birtokdban van.!” Ezen ismeretek birtokldsa az én
6nmaganal levésérdl és a j6 vagy a rossz befolyasoltsiagardl, pontosabban vagy az
egyik vagy a masik elvének/rendjének szolgalatardl is arulkodik. A mesehds egyik
lényegi meghatarozottsaga, hogy ha még nem is tudott felszabadulni a fatum aldl,
vagy a rossz altali befolyasoltsagtél (mint az oralis és szexudlis mohdsag, a
felel6tlen igérgetés és Onhittség, vagy éppen a kivancsisaghol fakadé szészegés és
vakmer6 vallalkozas), a sorsaval valé bator szembenézés és masiktdl (vagy
alombdl, j6vendolésbdl) kapott tudas boles megfontoldsa, vagyis a bela-
tas/elsajatitas révén mindig képes legyzni magaban és az adott életszitudcioban
a Rosszat (Eliade 1963: 806).

A mi szempontunkbdl a kell§ fizikai eré hijan 1évé, am szellemi koncent-
raltsagot mutat6 hés kapesan nagyon fontos az, amirdl Jung beszél:

A testi er6k Osszpontositasa és fesziiltsége olyat tesz, amely Gjra meg Gjra
varazslatnak tnik; varatlan atiterS fejlédik ugyanis ki belSlik, amely sokszor
joval nagyobb erét képvisel, mint amire a tudatos akarat képes” (Jung 2011: 214).

Ha wugyanis az er6t, mint barmely mas létmegnyilvanuldst, valami-
hez/valakihez valé viszonyaban és kifejtettségében (mint el-beszélt narrati-
vumban) akarjuk feltarni, részben a mesehGste vard ki- vagy elhivas és az arra
adand6 valaszadas viszonyaban kell vizsgalnunk, szem el6tt tartva a kanti
kijelentést, ,,a batorsagot kihivni, félig mar annyi, mint batorsagot Onteni az
emberbe” (Kant 1974: 188), s nem feledve azt a médot sem, ahogy az ellenség a
kihivas soran megnyilvanul. Részben a vakmerd vagy épp ellenkezdleg, a Weiss
Janos-1 értelemben vett ,,meggondolt” vallalas,? és annak érdekében mutatott
elszantsdg/akarat egyuttesét is szemugyre kell vennunk. Ezen eljards sorin
felmertl az a kérdés, vajon az erének, mint lithat6é fizikai/testi megnyil-
vanulasnak, 1étezik-e valamiféle lathatatlan, mondhatni titkos erkélcsi vetilete?
Montaigne két jellemtorzitdé hibat nevesit: a diesdségragyat és az elbizakodottsagot.

19 Mert barmilyen erényes is valaki, mindaz a jé, amit tehet, pusztin kételessége; s az, hogy
megteszi kételességét, csak annyi, hogy megteszi azt, ami a kézonséges erkdlesi rendben foglaltatik,
kovetkezésképpen nem szolgal ra semmilyen csodalatra” (Kant 1974: 182). Mindezeken feliil,
ahogy Kant hangsulyozza: ,,[...] a kételesség feltétlen parancsa: szilardnak £e// maradnunk, s ebbdl
joggal kdvetkeztethetjiik, hogy szikségszerlien képesek is vagyunk erre” (Kant 1974: 183), ebbéli
képességiinket csak a Lévinas emlitette Ailsd akarat gsarnoksdga fuggesztheti £6l, mivel az emberi
akarat nem heroikus.

20 Weiss Janos ,,A »meggondoltsig« a legelsé aktus, amellyel az érziilet kilép az életbe; a béleses-
ség és a szeretet csak a meggondoltsagon keresztil valhatnak valsdgossa. A »kitartas« a bolcsesség
és a szeretet val6sagos belevetitése (einbilden) a természet egészébe; s éppugy el6fordul a fizikai
szervezetek tevékenységében, mint a megismerés tevékenységében” (Weiss 2000: 90).
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Az elsé esetben a bator hds mésok/idegenek elétt is ismert nevének (mint 6-
magat megel6z3/helyettesité hir-nevének) fényesitése, vagy éppen a ,harcos”
szerepének kozOsség elétti eljatszasa (Ggy tesz, mintha 6 maga volna az a
legy6zhetetlen harcos, akinek a mar eld#ze jard neve hallatan is Gsszerezzen
mindenki) lesz az a két vagy/indok, ami miatt hajszolja mindenaron a dicsGséget,
a most és megint egyszer megdics6iilés érzetét. Ezért int benntinket Montaigne:
»Lelkiinknek nem kifelé kell eljatszania szerepét, hanem itt, belill, ahol csak a mi
szemink latja [...]” (Montaigne 2002: 365).

Az elbizakodottsag az idegen/ismeretlen vilighan héste leselkeds kockaza-
tok, kihivasok, meg-felelésre kényszeritések semmibevételét, 6nmaga sérthetet-
lenségének és elveszejthetetlenségének gbgjét, s masok megvetését eredményezi,
ami a derridai ,,mem-vilas?” kategérijaba tartozik2! Am az elbizakodott hés
egyetlen dolgot nem vesz figyelembe, erejének és képességének korlatozott vol-
tat, amire Montaigne utal: ,,Az er$ és az erGszak képes egyre és masra, de mindig
mindenre nem” (Montaigne 2002: 393).

Epp elegendé példat latunk a meggondolatlansagnak eme valfajara: a mese-
hés elbizakodottsagra. (A mesemenet dinamikajat tekintve, az elbizakodottsag a
fordulatossag, az ismétlés, az utazas el6idézGje, amely a hést az Gjabb nehéz fel-
adattal szembenézésre, az ismételt erGprobara kényszeriti, magyaran nagyon is
mesei elem). Az elbizakodott hés bukasanak, megszégyeniilésének egyik Gsi és
egyben ihlet6 forrasa a filiszteus Goliat esete.

A filiszteus is elindult, és egyre kbzelebb jott Davidhoz, és el6tte ment a fegyver-
hordozéja. Amikor a filiszteus ratekintett, megvetéen nézett Davidra, mert fiatal
volt, pirospozsgas és j6 megjelenési. Es ezt kérdezte a filiszteus Davidtol: Hat ku-
tya vagyok én, hogy bottal jossz ellenem? Es szidni kezdte a filiszteus Davidot Iste-
nével egyitt” (1Sam 17:41-43).

Mesehdsiinknél az eré masok fatum/malum alatti szenvedésbél felszabadi-
tasara, méltésaguk visszaszerzésére szolgal, igaz, ekbzben megszégyeniti és meg-
semmisiti a ,,rablot”/sarkdnyt, és az sem tagadhatd, hogy e motivumban tetten
érheté a Kerényi emlitette ,,Regyetlen bossziidlld” aspektusa is.22 Erés Janos vagy

21 Az elbizakodott Onhittség, melytSl soha egyetlen wvilasz sem szabadul meg, nem csak annak
tulajdonithat6, hogy a masik beszélyéhez szandékozik mérni magat, azt elhelyezni, megérteni, azaz
korilirni, a masikwak és a masik e/jit felelvén igy. A valaszolé azért feltételezi oly konnyedén és
arrogansan, hogy felelni tud a masiknak és a masik elStt, mert elészor is képes dnmagaédr? felelni, és
mindazért, amit tehetett, mondhatott vagy frhatott” (Derrida 2005: 29).

22 A mesehéseink bosszuallasardl inkabb, mint a hartmanni szikségletkielégités jogossagardl
beszélhetiink: ,,[...] a kielégités akkor is jogos, ha a sziikséglet magasabb szempontokbdl
értékellenes, mint példaul a bosszuszomj vagy a becsvagy bizonyos forméi” (Hartmann 1972: 480).
A szikséglet a mese életszituacidjaban a kegyetlen ellenfél vagy a sarkdny kozOsségi életet
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Kilenc a mesemenet sorin sokaig Orzi a tapasztalatlansagbo6l és Onismeret-
hianybdl fakadé ,egytigyliségét”, csak azt kévetSen szdll szembe a vészjoslo el-
lenféllel és pusztitja el (akar a sarkanyt, akar egy egész ellenséges armadiat), hogy
a szamara megmagyarazhatatlan megatalkodottsagukkal felb&szitik.

»Hat biza mentek az agyul6vések oda Kilenchez, de Kilenc csak nézte, hogy mit
csinal az ellenség. Még vét ugy is, hogy mentek az agyulévegek, védte Kilenc a
pulickaf6z6 ustjit, nehogy vaj egy dobas eltalalja, mert gondolta Kilenc, hogy kézzel
dobjik 6tet, dobja az ellenség. [...]. Asz mondja Kilenc, hogy latta, hogy tényleg az
ellenség annyit tréfalkazik és csak jobban 16vi Gtet. Asz mondja:

— Na, na ne dobalézzatak, még jol van dégatak, és hagyjatak békit, hogy f&z-
zem meg a puliszkamat.

Na, de az ellenség nem torédett aval, hogy Kilenc mit mondott, hat egy
agyuléveg éppen az Ustet taldlta, és leverte a tdzrél. Mingyar kiomlétt a viz beldle,
még a tiizet is leoltatta. Ere Kilenc erésen megmérgeldett, hogy nem hagytak békit
nekije puliszkat f6zni, nekirohant az erdének, amelyik legnagyabbik fa vét az erd6-
be, kitépte gyokerestil, gy ment szembe az ellenséggel” (Nagy — V66 2002: 570).

Ez a hirtelen felindulasbél, haragbdl feltérd ,,gyilkos indulat” még roko-
nithatja is héstinket a Szondi-féle Kain-emberhez (Szondi 1987: 94),23 akit épp az
emberdlés megbanasa, sajat hirtelen haragi természetének a megfékezése avat
majd torvénytevé kirallyd, Mozes-emberré. Masfelél vizsgalatunk logikajat
kovetve, a ,,gyilkos indulat” tjfent interpretalhaté Marquard nyoman agy is, mint
a ,korlataink provokalta valasz”, mely — a mese szellemében — a binéssel, a
masok szabadsagat korlatozéval, a hatalmat fitogtatoval szembeni végleges
leszamolas,>* ami a mesei igazsagszolgaltatis szerves része.

A mese talan ezen a ponton haladja meg a mondat, a mitologémat, mivel-
hogy a h6snek egyfeldl sziiksége van a Hartmann altal emlitett fegyelemre,?> mas-
fel6l a mesei végkifejletben el kell jutnia az 6t ért mindennemd sérelmeket
megbocsatani tudashoz és a masokért vallalt felelésséghez, ami értelmet ad a

akadalyozo, tetszhalalra-itélé, a normarendet sérté magatartasinak megsziintetésére iranyul, épp
ezért a leszamolas legyen mégoly ,,értékellenes” is, nélkiilézhetetlen a rend helyreallitisa érdekében.
23 Az e—6sztontényez6 az [a kaini indulat, és az igazsagra térekvés — BP], amely az embert a dith és
a gytlolet, a harag és a bosszu, az irigység, a féltékenység és a durva indulatok hatasara gyilkossa teszi.”
24 Szigori értelemben véve a moralis rossz — a vallas nyelvén a bln — azt jel6li, ami az emberi
cselekedetet felelGsségre vonas, vad és helytelenités targyava teszi. A felel6sség felvetése azt jelenti,
hogy normalis szempontbdl értékelhets cselekedetet felelés személynek tulajdonitunk. A vad magat
a cselekedetet irja le, mint az adott kbz&sségben uralkodé etikai kéd megsértését. A helytelenités a
buntetSitéletet jeloli, amelynek értelmében a tett elkévetdjét blindsnek nyilvanitjuk, aki megérdemli
a buntetést. Itt érintkezik egymassal a mordlis rossz és a szenvedés, amennyiben a biintetés valakire
kir6tt szenvedést jelent” (Ricoeur 1999: 95).

% [Az embernek]| sziiksége van a fegyelemre, hogy képes legyen akar a legegyszeribb kézosségi
életre is, ezt a fegyelmet azonban ki kell vivnia” (Hartmann 1972: 515).
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kozosség iranti kotelességszerd kiizdelemnek, még ha az kegyetlen/kiméletlen le-
szamolashoz is vezet.26 Héstinkre minden tekintetben igaz Kant megszorité kije-
lentése: ,,Am csak akkor szolgal ra kitlintet6 nevére, ha elégséges erét érez
magaban ahhoz, hogy megvesse a rosszat |[...] s folfegyverkezzék ellene, ne pedig
pusztan gyilolje, mint valamely félelmetes lényt” (Kant 1974: 190).

Az sem elhanyagolhaté kérdés: lehetséges-e, hogy a fizikailag gyenge ember
sokkal erésebb lélekben, mint a néla latvanyosabban, vagy legalabbis latszélago-
san erGsebb 1ény??’ A kizOkkentséget, az élet normalis rendjével ellenkezGt, a
szenvedést és szamos probat,® a hds elsGsorban nem a fizikai/testi erd révén
képes elviselni és meghaladni, helyreallitani és boldogsagkeresése szolgalataba 4l-
litani. Sokkal inkabb a méltosag- és ezzel egytitt a szabadsagvesztésbdl fakadé j-
fajta létlehetGség-valasztas siirgetS kényszere, esetenként a binelkévetést kbvets
lelkifurdalas és szégyenkezés miatt feler6sddé ,,tisztasagvagy” jelentkezése, a kan-
ti jora- vagy jobba valas hajlandésaganak tettekben megnyilvanulasa az, ami a
megvaltoztathaté és megvaltoztatandé megvaltoztatisara szolitja 6l a hést. Bz a
bels6 moralis igény az, amely a h6ésnek 6nnén magahoz, a jézan eszéhez és jo
szivéhez visszatérését szolgalja, amikor is képes a tévedésektél megszabadulas
utan descartes-i kifejezéssel élve ,,az ész szavanak meghallgatasara” (Descartes
2002: 80).

Természetesen mikozben ,atitervén” munkalkodik, lelki Ssszeszedettségé-
nek moédjan és énje Gjrapozicionalasanak lehet&ségén, illetve a segitélényekhez
valé viszonyulasan is szitkséges gondolkodnia: ez dontésének és létlehetSség-
feltétel valasztasanak zaloga.

Végezetill, mesevatiansainkbdl egyértelmien kitinik, hogy a nyers, a vad eré
6nmagaban semmiképpen sem vezet sikerre,? ha nem 4ll mégétte az elgondolhaté

26 Fliade megmutat egy masfajta eltérést is a saga és a mese k6zott: amig a saga hésének sorsa
tragikus moédon ér véget, addig a mese mindig boldog végzédéssel zarul. ,,Certes, les mémes
archétypes — ¢’ est a dire les mémes figures et situations exemplaires — reviennent indifféremment
dans les mythes, dans les saga et dans les contes. Mais, tandis que le héros des saga finit d’'une
maniére tragique, le conte connait toujours un heureux dénouement” (Eliade 1963: 239).

27 Az isteni aldast és segitséget maga mellett tudé David példazata a legmeggy6z6bb felelet lehet e
kérdésre. ,,David tehat erésebb volt a filiszteusndl, bar csak parittydja és kéve volt. LegySzte a
filiszteust, és megolte, pedig nem volt kard David kezében” (1Sam 17:50-51).

28 Mint a marquard-i ,,esetlegességer’, mely részben ,altalunk éppenséggel nem megvaltoztathaté”
abszolut mértékben, hiszen sorsszerd, s amely a ,,masképp is lehetne” elv alapjan mégiscsak bizo-
nyos utitervet kévetve megvaltoztatando.

2 Tizenny6c éves vot a gyerok, amiké man az apja mogunta a hanyagsagat, renyhézésit. De
koézbe azé j6 votak vele a sziilei. Ha tizrevalét kollott csinalni, a gyerdk olyan erds vét, olyan 50—-60
centis vastagsagu fakat, kimént, mégfogta mint égy parét, ugy fészakitotta. A vallira vetotte,
bevitte, széthasigatta, széttérdelte. Nem koll6tt annak még fejsze sé ahonnan. Ahuva a kezit
odatétte, ottan mindoniitt mont szanaszét a keze alatt mindon, olyan erés vét a gyerok. Hat ennek
ugy ortltek oszt a sziilei: maj még hir6s gyerok 16sz az életbe. Csak attu féltek, hogy lustasiga miatt
majd elbannak vele a gyéngébbek is” (Balint S. 1975: 295).
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jové elgondolasanak és a feltételek elsajatitasanak, emlékezetbe bevésésének a
szandéka, a sorssal val6 tudatos szembenézés. Hartmann az elgondolhat6 jovét
az emberi célképzés tudatossagaként, a szellem taldlékonysagaként jeloli meg:

,»A természet nem tdz ki célokat. De az ember igen. Van szellemi tudata, amely ké-
pes anticipalni és elére vetiteni, 6 a céltevékeny lény. Elérelatas és el6remeg-
hatarozas [...] alkotjak ezt a képességét. Benniik gyokerezik az emberi lény
jellegzetes folénye a kornyez6 természettel szemben. Nem az er6 f6lénye ez — eb-
ben a legtobb természeti hatalom joval felette 4ll —, hanem a szellemé: a talalékony-
sagé, a céltevékenységé” (Hartmann 1972: 510).

Az eré nem vezet sikerre, ha a hés a sorsbetdltésre iranyul6 szandék realiza-
lasahoz nem fogja hadra hajtéer6ként a benne szunnyadd lelki erét és a
benevolantia-t, mely éppen a tudatosult méltésagvesztéssel és a szenvedéssel szem-
ben er6sédik meg, s amely nem nyugszik bele a dolgok megvaltoztathatatlansa-
gaba, ellenkezbleg, legyGzni akarja a restséget, a tehetetlenséget, a céltalansagot,
olykor még a fizikai korlatokat is. Ennek egy 1ényegi feltétele ,,a kotelességteljesi-
tés készséggé valt szilard szandékanak™’ mint erénynek a szolgilata a torvény
meg-és betartasa mellett. Ellenkez6 esetben, az er6 6nmagaban, felhasznalhato-
saganak végiggondolatlansagiban3' és puszta kizsakmanyolasaban még komikus-
nak is tlnhet, miként erre Kerényi is ramutatott (a szolgalegény groteszk tetteibdl
,»Visszas helyzetek” adddnak), mivelhogy a hés egyligylségét és szolgalelklségét,
6nnén ,,rendkivili” 1étének meg-nem-értettségét és becsvagyanak hianyat allitja
el6térbe.??

30 Kant 1974:179. Masutt ekként irja: ,[...] az erény a kotelességeinknek valé engedelmességben
megbizonyitott mordlis erd [...]” (Kant 2005: 49).

31 Cifra Kancafi Péter meséjében Kémorzsolo, aki sziszifuszi munkat végez, ,,En hegyet ve szek el
onnan, ahol nem termett semmi, morzsalom bele a tengerbe, vigye el a viz, hadd legyen termé£6ld
ott, ahol rég nem termett semmi” (Nagy 1991:83), maga is beldtva tevékenysége értelmetlenségét,
efféle kérdéssel-kéréssel fordul a f6h6shoz: ,,Nem tudom az erémet felhasznilni evvel. Nem tudnél
segiteni rajtam, hogy tudjam az erémet felhasznalni?” (Nagy 1991:83.) Kémorzsolé az erd ésszer(
és hasznos médon valé felhasznalasi moédjara, ezzel egyiitt 1étének értelmére kérdez ra, s olyasfajta
valaszt var, mely az észt elhomdlyosité gégjét és hetvenkedését csillapitva visszatereli 6t a
normalitas rendjébe.

32 Hat hires legény vagy te, fiam, még ha jol vigyazol, ha igy viselkedsz, ha mahénap még kiraly
is lehet beldlled. Asz mondja Kilenc az anyjanak: Hat nem akarak én, édesanyam, kiraly lenni, de
nem akarak tSbbet é¢hséget se szenvedni” (Nagy — V66 2002: 565).
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Az er6 hadra fogasa a csalad egységének visszaallitasaért

A valasztott mesevariansainkat vizsgalva kiderill, hogy az erd (ekként az iste-
ni partfogas és jelenlét tényét bizonyito és biztositod ,rettenetes er6”) alapvetben
kéttéle céltevékenységhez kell: egyfelSl az anyatdl valo elszakadashoz, masteldl a
nem mindennapi munkavégzéshez és a rettegett ellenséggel valé kiizdelemhez.

Az anyai méhbdl (barlangbdl) valé vilagra sziiletés és a hazban leledzés egy-
szerre a védettségbdl a borzalom vilagaba kertilés és a védettségbe visszameneki-
1és (regressus ad nterem). Erre utal Bachelard, amikor azt mondja a ,.kint és a bent
egyarant bensisiges” (Bachelard 2011:189). Am az anya mindkét léthelyzetben
hordoz védelmet és veszedelmet is a névekvé fidcska szamara. Az Erés Janos ti-
pusu meséinkben vizsgalt ,,sirds” és ,,egyiigyiség” fenomenologiaja kapesan mar ki-
tértem mind az anyatdl figeés, mind pedig az értelemképzédés (a kanti
»észhasznalat”) és a jora valé hajlandosag erényének kialakulasara. Ezt az utat
Neumann-nal szélva ekként hatarozhatjuk meg:

»A tudat kialakulasinak fazisai tehit a kdvetkezok: benntartézkodas az anyaban,
gyermeki flggés az anyatdl, a szeretett fitgyermek kapcsolata a Nagy Anyaval, és
végul a férfi hés heroikus kiizdelme a Nagy Anyaval” (Neumann 2005: 164).

Az elszakadas mint az otthontol és az anyatdl valo eltavolodas (melyben az
Onmegismerés és én-allitas {gérete tetten érhetd) nem mellézi a konfliktusokat:
részben az anyai talzott féltést, hogy a tobbi gyermekével egyiitt 6t is elvesziti,
részben annak a bizonyitdsat/tandsitasat az anya elStt, hogy kdpes az akarata ellen
feszulé kilsé erdk zsarnoksaganak ellendllni és folottik gy6zedelmeskedni. Az
Er6s Janos tipusu mesék hésérdl, akit istenek, kilsé segitS lények partfogolnak,
batran allithat6 az, amit Kant (és mas Osszefiiggésben Jung) mond, hogy tudniil-
lik a jova valashoz a hésnek wéltivi kell vilnia, elébb méltova kell tennie magat a
természetfeletti 1ények egylittmikodésére.3> Hostink azaltal, hogy a testvéreit el-
rablé gonosz ellen szandékozik indulni, s a csalad megrendult statuszat, szétzilalt-
sagat és csonkasagat megszintetendé megszilarditja jellemét és akaratat, ekként
valoban a ricoeuri &dpesség értelmében késszé valik arra, hogy az 6rdogi gonoszsa-
got felszamolja, a jot nem csekély erSfeszités aran visszaemeli a maga pozicidjaba
(Ricoeur 2004: 170-177). Ez a mordlis és egzisztencialis siker (az Onbeteljesités
[0maga-sagardl tanusagtevés| és a csalad egységének rehabilitacidja, ami a feladat

33 Feltéve, hogy a jova- vagy jobbdlevéshez természetfeletti egyiittmikodés sziikséges, ez kétféle
lehet: jelentheti a nehézségek csokkentését, de lehet pozitiv segitség is. Az embernek azonban
el6szor méltova kell tennie magat ennek befogadisdra (s ez nem csekély feladat), azaz fel kell vennie
maximdjaba erejének pozitlv megnovelését, mert csupan ezaltal lehetséges, hogy a jot javara irjuk,
és 6t magat j6 embernek tartsuk” (Kant 1974: 177).
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végrehajtasanak a kbvetkezménye) véltja ki a hés fiutestvéreibdl a sziv dlnoksdgit,
azt az aldvaldsdgot, hogy anyjukat becsapva kivanjak megmdsitani az igazsagot at-
rol, hogy valéjaban ki is mentette meg a hugukat (és Sket) a rabl6é fogsagabdl.
Tovabba azt a gyilkos dsztint is, amely az irigység és szégyenkezés okan végleg el-
tavolitani igyekszik az ,,idegen” megment6 Sccsiiket.

»INo, de szavamat 6ssze ne kavarjam, mikor a két batyja visszament a névérihez,
ugy raijesztettek a novérire, s az mondtak a névérinek, hogy ha meg fogja mondani
otthon az idesanyjanak vagy valakinek, hogy nem 6k 6lték meg a sarkanyt, hat akko
le fogjak vagni a novérinek a fejit” (Nagy — V66 2002: 116).

»De amin huztak fel, 6sszestgatt a két testvir fenn, hogy veszitsék el Jankot, mert
hogyha Janké hazakertl, mingyar 6k szégyenbe fognak maradni, hogy Jankd
pusztitatta el a sarkanyt” (Nagy — V66 2002: 127).

A testvérgyilkossdg mesei motivuma mint a kis ,,ostoba”, ,,igyefogyott”, ,,tehe-
tetlen”, valdjaban nem csekély erényrdl és akaratrol, josagrol és kitartasrol, erérél
és képességrdl szamottevd ,legkisebb” vilaghdl eltiintetése részben az eredend6
tilalommal, a ,,Ne 06lj!” kategorikus imperativuszaval torténs szembeszegiilés,
részben 6nnon tehetetlenségiik és az abbdl fakado alavalésag beismerésének ,,el-
napolasa”.3* Arra, hogy ez a motivum nem 4j keletd, Dumézilnél is talalunk pél-
dat: ,,[Tritat] Nevének megfelel6en 6 a »harmadik« a harom testvér kozil; a két
idSsebb fivér, az ismert népmesei séma szerint, nem ér fel hozza, ezért féltéke-
nyek ra, és meg akarjak 6lni” (Dumézil 1986: 213).

Erre a gyilkos szandékot kovets alantas tettre szamos mas nép meséjében és
szamos mas mesetipusban is talalunk példat.>> A mese logikéjat kévetéen e biin-
tettre nem is lehet masfajta valasz, mint a szébeli megbocsatas és az azonnali {té-
lethozas bejelentése, amely persze alapvetéen az elérehozott istenitéletre-
hagyatkozas. Eldrebogott, mert nem var a kiszamithatatlan idSben, valamikor ké-
s6bb, esetleg csak a halalt kévetGen kihirdetett itéletre, a paraszti k6z6sségben
elegend$ csalatkozas okan csakis akkor van elrettent$ ereje a blntetésnek, ha

34 Attdl val6 félelmiinkben, hogy masok gytilletes médon folénk keverednek, jon 1étre benniink
a hajlam, hogy ezt megel6zendé, biztonsdgunk kedvéért mi magunk akarjunk félénybe kertilni ma-
sokkal szemben, s a természet az ilyen versengés eszméjét [...| csupan a kultdrara valé 6szténzo-
nek szanta. Az e hajlamhoz kapcsolédé bandket tehat a kultrira blineinek nevethetjilk, gonoszsaguk
legmagasabb fokan pedig [...] példaul az irigységben, halitlansigban, karorimben stb., 5rd6gi blindknek
hivjuk” (Kant 1974: 154).

% Arra, hogy olykor nem is olyan kénny( elfogadni és megemészteni korunk hallgatésaganak ezt
a motivumot, a kévetkezé példat szeretném felhozni. A nagyvaradi egyetemen tartottam el6adast
roman kollégaknak a testvérgylloletrdl- és gyilkossdgrol, s az egyik pedagdgia szakos kollégand
naivan megjegyezte, naluk ilyesmi el6 sem fordulhatna, mert mindenki szereti a testvérét, s teljes
megdébbenéssel vette tudomasul, hogy az dltalam mintaként vett mese roman volt. Ezek a
kegyetlen motivumok, olykor negatfv archetipusok nem nemzeti vagy etnikum specifikusak: ezt
kellett megértetnem hallgatésagommal.
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azonnali és az elkovetett tett sulyaval aranyos. Héstink (s rajta keresztiil a mese-
mondo) a keresztényi teremtés-elv szigordan vételével, hogy tudniillik az isteni
teremtménynek szamité embert masik ember nem 6lheti meg, az itélkezést a leg-
f6bb lényre kell hagynia, paradigma értékd tettet hajt végre. Nem kételkedik az is-
tenitéletben, éppen ezért nem habozik a déntést rabizni nem a véletlenre, nem a
megvesztegethetd vilagi birdkra, hanem a Legf6bb Lényre.

»— Nézzetek ide, batydim, én nektek gyilkasatak nem leszek, mert megverne az Is-
ten, és megbocsajtam a tetteteket, hogyha mennyig az Isten meg fogja bocsdjtani.
Menjunk le szépen az udvarba, mindeggyik a sajat kardjaval, dobja f6l a kardjat a le-
veg6be, mennyire tudja, és amelyik hibas lesz, annak a kard essék a fejibe” (Nagy —
V66 2002: 134).

Az er6 mint tilarad6 energia

A csodalatos erejd, ,,vilagerés” (Nagy — V66 2002: 592.) h6sék (Erds Janos
vagy Kilenc) csoportjat alkotd, vagyis a kamaszkoron tdljuté h6sok egzisztencia-
janak vizsgalatakor induljunk ki az ungi Kilenc mesevaltozatb6l. Ebben a feln6tt
fit semmi jelét sem mutatja annak, hogy rettenetes erejét barmiféle hasznos tevé-
kenységre kivanna hasznalni; épp ellenkezdleg, ,,mihaszna” szinben tanik fol,
mintha tudomast sem venne emberfeletti erejérdl, illetve nem tudatosulna benne,
hogy csaladja vagy a maga javara kamatoztathatna erejét. ,,Ugyhogy hat a fia meg
elig j6, derik fit vot, de naprdl napra nem doégozott semmit, csak a tiizhejnél az
egyik morkabul a masik morkaba 6ntégette a hamut” (Géczi 1989: 351— 356).%

Ezen egzisztencia-karakterd hdst figyelembe véve, Hartmann feltételes
moédban megfogalmazott kijelentését érdemes allitassa atalakitani:

»Ha az ember egyaltalan nem volna képes az ,el6relatasra”, akkor a cselekvésre sem
volna képes” (Hartmann 1972: 523).

»Mivel héstnk hijan van az ,el6relatasnak”, csak akkor torténik meg az elérelendtilés
a még-nem-tapasztaltba (de nem a teljesen ismeretlenbe) miutan felvazoljak szamara
a j6vét, magyaran szolva megfelel6 célt képeznek elé, hogy tervezhessen” (Hartmann
1972: 524).

Pontosan annak a folyamatnak lehetiink a tandi, mint amir6l Ricoeur beszél
a cselekménysz&vés fogalmi hdldjanak tisztazasa kapcsan, hiszen maga is az elbe-
sz€lt torténetek analizise nyoman, deduktiv médon igyekszik rekonstrualni az
egyes torténeteket. Jelen esetben a cselekvés és célképzés relacidjara utalhatunk:

36 A francia valtozatokban az Erés Janos, Medvefia Janos mellett gyakorta hividk Tizennégy-nek a
hést, mivel annyi ember helyett eszik s végzi a munkat (Delarue — Teneze 2002: 538).
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,»A cselekedetek célokat implikdlnak, amelyeknek elSrevetése nem az el6re latott
vagy megjosolt végeredményt jelenti, hanem iranyt szab annak, akitSl a cselekvés
figg” (Ricoeur 1999: 259).

A L lustasag”, melynek két f6 megnyilvanulasa Jakab Istvin meséjében a
sziintelen evés, csillapithatatlan mohdsag (,,nem dégazatt egyebet, csak evett”) és
a fizikai erd elrejtése/eltitkolasa, a litszatra céltalan otthon-id6zésbdl és tétlen-
ségbdl fakado csaladi konfliktus odaig fajul, hogy az anya immar szivesen megva-
lik a tehertételtdl.

»Hat mindenesetre, az asszon nem erésen kérette magat, még kétszer se kellett
mondja a kiraly, hogy nekiadja a gyereket, mert tiszta szivesen szeretett vona tSle
megvalni, mar a sok nyomorusagtél mar alig birt a szegény asszony sziszagni is”

(Nagy — V66 2002: 590).

A gyermekétdl ,tiszta szivesen” megvalni szandékozé anya mit sem tud ez
esetben fia ,,csodas erével” és rendkiviili képességekkel valé sziiletésérol, hogy,
tudniillik, isteni partfogas alatt all6 vitéz harcos; csak azt latja, hogy jol megter-
mett legény, aki naphosszat eszik és henyél, ahelyett, hogy rajta és/vagy neki segi-
tene. Megjegyzendd, hogy az erd fitogtatisa a harcosok kivaltsaga, az elrettentés
és megszégyenités reményében alkalmazzak a harc megkezdése elétt; am a va-
dasz, a féldmtves vagy a pasztorember erejét csak a bajban mutatja meg vagy tarja
fol masok el6tt. Erre is David esete szolgal tanulsagként, hiszen amikor Saul fia-
tal korara és harcokban valé jaratlansagara utal, ekként valaszol neki:

,»Pasztor volt a te szolgad apja, juhai mellett, és ha jott egy oroszlan vagy medve, és
elragadott egy baranyt a nyajbol, utanamentem, leteritettem, és kiragadtam a szaja-
bol. Ha pedig ellenem timadt, megragadtam a szakallindl fogva, leteritettem és
mego6ltem” (1S4m 17:34-30).

Egy pillanatra tekintsiink arra a mesekorpuszra, melyet Kerényi is ismert, s
amelybdl az erds, de ostoba szolgalegény figurajat kiemelte. A lett mese hésében,
Erds Jekus személyében is olyasfajta ,,h6st” ismeriink meg, aki fiatalsaga ellenére
kotelességtudd, az Gsi szokasok meg-és betartoja, ami egészen egyszerlen arra
utal, hogy egyszerre tlnik sz6fogadd gyereknek és megbizhaté alattvalonak.’?

37 Jakab Kilenc-e hasonld egzisztencia-karakterd, a kirdly szavanak engedelmeskedik: LEs ne
mindég varjad az én parancsomat, hanem parancs nélkil is, el kell végezni, mim mas embernek, te
is ugy doégozzal és végezzed!” (Nagy — V66 2002: 560). ,,De nem létezett az erd6ben olyan vastag
fa, hogy két csapasan le ne verte vona a fakat labardl. Egyet vagatt a fejszével az egyik oldaldhaz, a
masikat a masik oldaldhaz, akkor a kezivel csak nyomta meg, és gy délt az erdS, minhogyha
szélvihar dontotte vona Sket. Vagatt is Kilenc reggeltdl estig folytan, szakadéktalanul, gy hogy
még meg se szusszant, még étére se gondolt, csak hogy minnél tobbet tudjon csindlni, hogy ne
haragudjék meg a kiraly, hogy egymagaba dégazik” (Nagy — V66 2002: 562).
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,»AA jobbagysig idejében Mezkalne vardban €It egy kegyetlen urasag. [...] No, és ko-
rilbelil ugyanabban az idSben jelentkezett Mezkalne vardban el8szor robotra egy
erbs legény, Jekus, a Nagy Jan fia. Amikor a Varba belépett, és di7 sgokds szerint tér-
dere borult az urasag el6tt, még térdelve is magasabb volt az urasagnal. Olyan ma-
gas volt mar akkor, tizennyolc éves koraban, és erés is volt, de olyan erés, hogy
Isten oltalmazzon t6le!” (Voigt szerk. 1972: 40).

Annak ellenére, hogy Er6s Jekus becstilettel elvégzi a ra kiszabott feladato-
kat, s6t, gabonacsépléskor olyan munkatempét diktal, amit a tdbbi béres nem bir
kévetni (,,egymaga csépelt, a tobbiektdl kiilon, [...], a tobbi béres persze nem bir-
ta {gy, ezért meg sem probaltak egytitt”), igyekszik a tobbi cselédtarsaval szolida-
ritast vallalni:

,»AA tobbiek, akik lent aludtak, igencsak faztak, de egyikitk sem mert sz6lni Jekusnak,
hogy csukja be az ajtét, mert féltek téle, ambar szerették is, mert mindig elébe allt a
tarsainak, amikor a kegyetlen urasig meg akarta kinozni valamelyikiiket” (Voigt
szerk. 1972: 41).

A gabonatiblaban egymaga is elképesztéen rovid id6 alatt rendet vago,
maskor az egész erd6t kivago ,,szolgalegény” (mondhatnank némi iréniaval, hogy
korunk ,,munkahése”), a parancsokat feltétleniil és maradéktalanul végrehajtja,
s6t indokolatlanul tulteljesiti. Részben esztelenségével (ereje végességének és
munkdja értékének végig nem gondolasaval), részben 6nzdségével (nem vet sza-
mot azzal a tapasztalattal, hogy a jézan ésszel beosztott munkavégzés soran tobb
napszamot kaphatnanak mindannyian) valik megmosolyogtatéva, ugyanakkor
gyllolt és rettegett ,,munkatarssa” is, mivel csakis sajat becsvagyat akarja kielégi-
teni és hirnevét fényezni. Fizikai erd és lelki-szellemi gyengeség (mint ,,erGtlen-
ség” vagy ,egyugylség”) ez esetben élesen szemben allnak egymdssal, s ha az
egyik fél (a kiraly) eleinte el is ismeri a hGs emberfeletti munkabirdsat, nem kevés
gyanakvassal, majd elemi gyilkos Oszténnel mérlegeli, miként lehetne mihama-
rabb megszabadulni szolgalegényétSl, mielétt az tonkretenné 6t.38 Napszamos
tarsai is félelemmel telitett tiszteletet éreznek iranta, s hidba kozilik valé és jo
szandékkal van irantuk, egyaltalan nem bannak, ha tovabballna, miel6tt tonkre-
tenné a kozosséget. Erds Jakus példajat figyelembe véve azt mondhatjuk, hogy az
er6 o6ncélu fitogtatdsa, a marquard-i ,ekszluziv-ész” szolgalataban all. A hds
nyers/vad ereje munkara fogasa révén nem csak azokat zirja ki a tirsasdgibol,
akik nem rendelkeznek az 6véhez hasonld erével, de 6nnén magat is kizarja a

38 Az els6 kiraly, akihez Kilenc bedll szolgalatra, s a t6bbick is, visszah6kkennek az erejét latva: ,,
[...] mar az udvarbelick is, meg a miniszterek is, mind azt beszélték, hogy nehogy ez a Kilenc meg
végin valami bajt okozzon, vagy bajt hozzon a fejiikre. Tényleg, a kiraly is meggondolkazatt, hat
milyen erével banik el Kilenc, milyen erével bir el, hat nem félne ez egy egész armadia katonatdl se,
hogyha mar verekedésre kertilne a dolog” (Nagy — V66 2002: 564).
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k6z6sség rendjébdl és hierarchiajabdl, mivel azt, ami ,,kilog” a rendbdl, a nem
normalisb6l, nemhogy a tobbiek javara, hanem, még ha tudatlanul-akaratlanul s,
elleniikben hasznositja, legalabbis egy ideig: tarstalansiganak megtapasztalasaig.
Az er6 és energia szerves Osszefiiggésére, illetve annak etikai megitélésére érde-
mes Bataille-t idézntink, aki persze a #ildrads energia fogalma alatt az ,,érzékek
gyonyorét” érti.

»Az erkolesosség embere elitéli az energiat, aminek hijan van. Minden bizonnyal
ettSl valt emberré az ember. Honnan merithette volna az életerét, ha nem itélte
volna el az energia tilaradasat, ami felkavarta; mas széval, ha mindazok, akiknek
hidnyzott az energidjuk, nem téritették volna észre azokat, akiknek tul sok volt
belSle” (Bataille 2005: 115).

Két szempontbdl is tanulsigos a bataille-i cititum: egyfel6l Erds Ja-
nos/Kilenc tojas-evése kapcsan emlitettiik a rendkivili erével biré hés termé-
kenységét, ami minden bizonnyal az energia tilaradassal fiigg 6ssze. Masfel6l, ha
sz6 szerint értelmezziik az idézetet, a mesében is ,,észre kell tériteni” azt a szol-
gat, aki igymond talvallalja magit, s idének el6tte elcsigizza a maga és masok
erejét. A kotelességtudatbdl és engedelmességbdl vallalt szolgalat, a mindenaron
valé bizonyitasi vagy és emberfeletti munkavégzés, mely az eréfelesleg nyoman
masokra veszélyes tilcsordulast eredményez, el6bb riadalmat, majd er6szakos el-
tavolitasi szandékot valt ki a ,,munkaadobol”. Az, hogy héstink a megszabott 1d6
el6tt annyi munkat végez el, amennyit a kirdly/gazda elképzelni sem merészelt
azt a félelmet kelti az ,,arban”, hogy kieszi a vagyonabdl, esetleg ellene fordul,
emiatt egyre Ovatosabbd és fosvényebbé is valik.? E fisvénység (a kialkudott étel-
mennyiség visszatartasa) idével elnyeri méltd buntetését, s valéban bekdvetkezik
az, amitdl tartott, hogy hésiink biintetésképpen felzabalja a javakat. Amire az un-
¢i Kilenc valtozatban j6 példat lathatunk.

»Ez a Kilenc ahogy O6rizgette a baranyokat a legelén, ugy szedte kifele a
tiiviskebokrokat a kezivel, mint a kendert szedjik a t6bbi emberek. Neki nem kellett
hozza sem fejsze, sem furisz, G csak a kezivel szedegette kifele.

De hat neki kevis eledelemet adtak, hat levagott minden napra maganak egy
baranyt. Erre meg a kiraj rajott, hogy hat G vagdalja naprul nap utin a baranyokat

3 A lett népmese, a Medvefia példdja kival6: ,,Felilt Medvefia, és ahogy az ostorral a lovakra
csapott, a lovak kimultak. Medvefia kirancigilta a lovakat a hambdl, felkapta, mint a
macskakdlykoket, az arokba hajitotta, és maga hizta a kocsit, de ugy, hogy az inkabb a levegében
szaladt. Nagyon megijedt a kirdly ekkora erdé lattin, de mit volt mit tennie, amit mondott,
megmondta, hanem elhatdrozta, hogy eltavolitja Medvefiat, nehogy az év végén a kialkudott bért
meg kelljen adnia” (Voigt szerk. 1972: 306).
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lefele, s errdl kosztélkodik. De a fiunak mindig a vét a szokdsa, mikor bement a ba-
ranyokkal, megkérdezte:
— Haragszik, kirdjatyam?” (Géczi 1989: 351-352).

Szinte valamennyi valtozatban megelégeli a gazda/ur, hogy héstink annyit
eszik, mint kilenc ember (vagy mint negyvenkilenc),” s legyen barmilyen egy-
tgyl, szofogadd vagy dolgos szolga, megvan a magahoz valé esze, melyre ha-
gyatkozva képes magardl gondoskodni. A fisvénység és fortély mindkettS az elme
tornamutatvanya, a kéttéle észhasznalat a nyilt szinen csap Gssze. A f6svény, a
zsugori az egyezségben kialkudott s a masiknak jaré javadalom megkurtitasan fa-
radozik, hogy mindenekelStt és f6lott a sajat javat gyarapitsa. A masik munkajat
igyekszik alabecstlni, mert a masikat nem becsiili annyira, mint a javadalmat (a
pénzt), a masiknak szandékosan igyekszik kart okozni és nem ritkan korabbi igé-
retét is megszegi, mert hatalmanal fogva kénnyebbnek tinik neki térvényt szegni,
mint a masikat emberszamba venni, munkédjat elismerni és a szocialis rendet
fenntartani. A fortéllyal él6 lény pedig felismervén azt, hogy alabecsiilik mind a
személyét, mind az elvégzett munkéjat, raébred, hogy a kialkudott igéretet és vele
egyltt jogos jussat semmiképpen sem kérheti szamon a hatalma mé&gé buvotol.
Igyekszik hat megtallni azt a pontot, amelyen keresztll védtelen, sebezhet6 és
megszégyenithetd a fosvény, illetve folyamatosan megesapolhaté a josza-
ga/birtoka. A fortéllyal él6 a kizokkent viligrend és a ,,jozan ész” jogainak hely-
reallitisain munkalkodik.*! Mivel a fosvény sajat 6n6s érdeke és kiterjedt joszaga
védelmében olyan bonyolult szellemi cselszévésekbe bonyolddik, hogy idével
maga sem latja tisztan a sajat helyzetét, a legkevésbé varja ott a tamadast érdekei-
vel szemben, ahol a legkonnyebben célba taldl. A gazda/kirily a konfliktus elke-
rilése érdekében két megoldast lat: egyikben a hés halalat kivanja, a masikban
azonnal szélnek ereszti.

40 A ketesdi mese, a Negyvenkilenc is egy olyan szolgalot dllit elénk, aki képes megleckéztetni a
farkast, medvét és az 6rdégoket, s még a pokolbdl is visszatér kétszer annyi arannyal, mint
amennyiért a gazda kiildte, holott valéjaban a halalat kivanta (Kovacs 2005: 64—68).

41 Jakabnal kival6 példat latunk erre A papné a pokolban c. meséjében. Bar Jakab ekként jellemzi
hését: ,,egy kicsit olyan bolondos-forma is v6t, de nem éppen bolondos, hanem inkdbb tette 6 a
bolondot”, mégis elég eszesnek tinik ahhoz, hogy a ,,fekete szakalli pappal” kotott egyezségiiket
mindvégig megtartsa, miszerint ,,senki nem szegheti a szavat és nem haragudhat meg a masikra”,
kilénben a masik levagja az orrat. Miutan Janas a pap Petrezselyem nevl kutydjat belefézte a
levesbe, a gyermekét kardba huzva szaritotta meg, a vaddiszndkat és az azokat 6riz6 medvét az
erd6r8l hazahajtotta a pasztor helyett, a pokolbdl el6hozta a pap anyodsat, végezetil maga helyett
engedte vizbe fullasztani a papnét. Amint a pap hdborogni kezdett, ,lehasitotta az orrat [...] és
beletaszitotta a folyoba, hadd utizzék a felesége utin, hogy ne maradjanak el egymastél” (Nagy —
V66 2002: 589).
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Az els6re a mesevariansainkban tébbféle példat talalunk, ilyen a katba vagy
a malomba kiildés, illetve a medvéhez (erd6be) vagy az 6rd6gdkhoz (alvilaga)
iranyitas motfvuma.

»Akkor a kiraly dsatott egy kutat. De nagyon mély volt. Es azt mondja neki:

— Na, Kilenc, én kidsattam ezt a kutat és azt gondoltam, hogy te ezt be fogod
kévezni beliilrél. (Mert kével kollstt kirakni az oldalat.) Es — azt mondja — ha te ezt
ki fogod rakni, akkor nagy jutalmat kapsz.

Hat vallakozott ra:

—Jél van, folsiged.

Igy aztan 6 bement a kutba. De csinaltatott a kiraly egy nagy harangot. Olyan
szélessiget mind a kut. Es amikor Kilenc benne volt, rieresztették Kilencre, hogy ki
ne gytihessen. Es ott voltak tobben, behajigiltak a koveket, hogy ki ne gyiihessen.
De mit vettel észre, mit nem, hogy a ké jott folfelé. igy aztan 6 kirakta a kutat is,
meg a harangot is kihozta a fejin. Ki volt rakva a kut” (Dobos 1981: 212).

A hés nem véletlentl ,,partfogolt” (idénként és mesevaltozatonként olyba
tinik, hogy rendkivili ereje pétolja szellemi képességeit, munkabirdsa és ész-
hasznalata finoman szélva sem 4ll egyenes aranyban egymassal), ezért mind az
alvilagba, mind a valamelyik sz6rny gyomraba kildést taléli. S akarcsak a gonosz
anya armanykodasai ellenére is gyanutlanul viselkedd, haragvas nélkil tallépé fia,
a mi mesehdsiink sem all mindig bosszit az 6t elveszejteni szandékozon. To-
vabball, s Gjabb szolgilatot keres; egy kiraly, mivel hallotta hirét, szivesen felfo-
gadja, de nem mondja meg neki, hogy valdjaban a katonasagat akarja erGsiteni
vele. Jakab Kilenc-ének és Sird gyermeké-nek a hése sem hallotta soha hirét a hdbori-
nak; sem azoknak a képességeknek és erényeknek, melyekkel rendelkeznie kell
egy Akhillész-hir harcosnak.

»De hat Kilenc még nem tudatt semmit, 6 hdborurdél soha nem hallott, nem tudta
6, hogy miféle a habord, nem tudta, hogy miféle verckedés, 6 csak annyit tudatt,
hogy egyék, és amit mondanak neki, parancsolnak, hogy végrehajtsa, és dogozzék”
(Nagy — V66 2002: 567).

A mesehdste les6/vard ellenség a legvératlanabb pillanatban bukkan el6 az
erd6bdl, s gyakorta olyan elrettents/rémiszté alakban, vagy mennyiségben, ami
megfutamodasra késztethetné a hést. Bz esetben a gydvasig — Montaigne szelle-
mében — nem is volna elitélhetS, blinként neki felréhatd. Jakab hése, Kilenc nem
egészen érti, hogy miért is dobaljak 6t agyugolydval, miért nem hagyjak megenni
a puliszkajat, de amint feldontik az Ustjét, szétcsap az ellenség kozott, tobbszor
is, mig végleg el nem pucolnak. Aztan egzisztencia-karakterének megfelelSen te-
leeszi magat, jot alszik, majd visszatér a kirdlyi udvarba. A kiraly a népével egyet-
értésben boségesen meg akatja jutalmazni: ,,[...] amig egy nép kemény létharcot
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sabb értéknek tekintik [...]” (Hartmann 1972: 530).

Héstnk semmi mdst nem fogad el adomanyként, mint egy kilon lakast,
ahova édesanyjat is elhozhatja, s mivel a ,,kiraly mar nem félt Kilenctél, hogy el-
lene fog szallni vagy meg fogja timadni”, Kilenc letelepszik az udvarban, és
munkatlanul tengeti hétkoéznapjait. Tétleniil tl az udvarban, részben mert dicsé-
séges haditettével kiérdemesilt erre a ,,semmittevésre”, részben mert testi alkata
miatt alkalmatlanna valt a munkavégzésre. S hogy hatralévé életét boldogan, nem
pedig tétlenil, feleslegesen, egy istenck éltal partfogolt héshéz méltatlanul téltse
el, az oriasok kozott keres maganak feleséget, beteljesitve a paraszti elvarast: ha-
sonlot a hasonlénak.
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Péter Balint

THE PHENOMENOLOGY OF ‘TERRIBLE FORCE’
—IN THE TALES LIKE EROS JANOS, BABSZEM JANKO (~ TOM THUMB)

The topic of this essay, the analysis of the ‘terrible force’ manifested in various tales
begins with the reconsideration of certain statements made in Karoly Kerényi’s
Gyermefkistenek (~The Myth of the Divine Child). More precisely, the study is broadening the
folktale-tradition examined by Kerényi more than half a century ago with the tradition of
the diverse ethnic communities of the Carpathian Basin, and offers a reinterpretation by
reading the two corpora parallel and together. The aim of reconsideration, as necessitated
by the expanded corpus, is not the suspension or discrediting of the previous discourse,
on the contrary: it is to indicate the intention of entering into that discourse, through the
bravery to expand, to choose a different argument. These new approaches are needed
because Kerényi only took the Vogul myths and fairy tales for analysing the ‘Divine
Child’ aspects of Dionysos and Hermes, as, according to him, these aspects have only
scarcely survived in the tales, like the aspect of zerrible force, discussed in the present paper.

Keymwords: terrible force, Karoly Kerényi, Jean le Fort, sense of duty, bestowed existence



A mese mint emlékezetforras és
identitasteremtd aktus

Lydia Cabrera: A Komak ciymii mese értelmezése
nyonian

BALINT ZSUZSA

Absztrakt: Vajon a mese mint a kézosség emlékezete, csakugyan a koézosség évszazados
élettapasztalatabol leszlrt boleselete, ekként maga is a multbdl elShivhaté tapasztalat?
A mesehagyomany mint az adott rurdlis kézdsség gondolkodasmoédjanak Osszessége:
vilagképe és erkdlesi normarendjének a kanonja olyasfajta emlékezetforras-e, ami évszazadokon
keresztil kezdetként/eredetként, kiinduldsi pontként szolgalt a mesemondd szdmira, hogy a
mondas soran egyfel6l az identitist Gjra megerSsitse, masfel6l — ahogy erre Derrida
hangsilyozottan utal — a jov6re nézvést igéretet tegyen? Ezeket az elméleti kérdéseket
vizsgaljuk a tanulmanyban és keressitk rd a példdkat Lydia Cabrera, az afrokubai oralis
tradicié gytjtdje, lejegyzbje és meseatirdja 1936-ban megjelent A Mambiala dombja cimt
kotetébdl kivalasztott A Komdk cimi meséjében. Ebben fellelhetjik az emlékezet és kézosség
kapcsolatat, az évszazados tapasztalat és bolcselet atadasat, valamint a kézosség és atird
identitasinak megteremtését is.

Kulesszavak: emlékezet, népmese, k6zosség, identitas, atiras

A mese mint emlékezetforras és identitasteremtd aktus

A gondolatnak emlékezetre van sziiksége — jelenti ki Jacques Derrida az
egykorti baratnak szentelt irds, a MEMOIRES Panl de Man szimdra kétet utolsé fe-
jezete, az Aktusok (Az adott sz6 jelentése) elsé lapjain, s miként megszoktuk a
francia filozoéfustdl, igyekszik a fogalmak lexikai értelmezése utan a nyelv feno-
menologiai és filozofiai antropoldgiai jelentését koriljarni. Derrida a kijelentést
kovetSen régton fel is teszi a kérdést: ,,Vajon az emlékezet csupan a gondol-
kodasban elgondolt megtartdja, vagy az emlékezetben nyugszik maga a gondol-
kodas?” (Derrida 1998: 108.)

Ha a vizsgalédasunk szempontjabdl fontos mesehagyomany mint emléke-
zetforras kapcsan igyeksziink aktualizalni a kérdést, akkor azt kell fontolora
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venniink, hogy vajon a mese mint a kbz6sség emlékezete, csakugyan a k6zosség
évszazados élettapasztalatabdl leszirt boleseletnek, a ,,gondolkodasban elgon-
doltnak” a megtartdja, ekként maga is a mualtbdl el6hivhatd tapasztalat? A mese-
hagyomany mint az adott ruralis kéz6sség gondolkoddsmédjanak Ssszessége:
vilagképe és erkolesi normarendjének a kanonja olyasfajta emlékezetforras, ami
évszazadokon keresztil kezdetként/eredetként, kiindulasi pontként (ahogy a me-
sekutatok mondjak ,,szlizséként”) szolgalt a mult hagyatékdhoz visszanyul6
mondé szamara, hogy a mondas soran egyfelél az identitast Gjra megerSsitse,
masfel6l — ahogy erre Derrida hangsulyozottan utal — a j6vére nézvést {géretet
tegyen? (Derrida 1998: 110.) Elézetesen kijelenthetjiik, hogy a mese e kétféle
megkéozelitésben a mult és a j6v6 id6 (illetve a valosag és fikeid) koézotti kdzleke-
dé hidként, a kollektiv emlékezetben 6rz6tt tapasztalat és a kiviilrdl érkezd dtmu-
tatas (joslas) elgondolasabdl felderengd egyéni létvalasztds ritualis dtmeneteként
foghato fol.

Ha kovetjik Derrida munkafolyamatat (de éppigy idézhetnénk a Ricoeur-ét
is 2000: 45), miszerint egy fogalom fenomenolodgiai vizsgalata soran kétféle ér-
telmezést kell végrehajtani: a lexikait és a tisztan filozofiait, mivel csakis {gy kap-
hatunk egy teljes és atfogd képet annak jelentésérdl és értelemdsszefiiggéseirdl,
érdemes alaposabban szemiigyre venni az emlékezés fogalom jelentését és az em-
lékezés folyamatat. Szogezziik le, az emlékezés mint emlékezetbe vésés mindig kdédo-
lassal kezdédik (ekkor az informacié befogadasa, értelmezése, feldolgozasa és
kombinalasa torténik), ezutan a taroldssal, a rogzitéssel folytatédik (amely soran a
kédolt informacié egy bizonyos helyen és Gsszefiiggésben elraktarozédik), vége-
zettl az emlékezés mint emlék-eldhivds a felidézéssel fejezédik be, amikor is vala-
milyen kilsé inger hatdsara az elraktarozott informaciét az emlékezé egyén
jelenval6va teszi.

Erre utal Tengelyi Laszl6 is Ricoeur emlékezet-értelmezése kapcsan, amikor
azt allitja, hogy az emlékezet az ,,egykor megélt, amde a jelenbdl kiszakadt és
multta foszlott életvalésag ujdlagos jelenvalova tételére torekszik” (Tengelyi
2010: 215). Tengelyi tovabba megemliti, hogy az emlékezet egyszerre retrospektiv
jellegl (azaz egy, a jelenbdl a multba visszatekinté szemlélédés és értelemkeresés)
és retroaktiv erejd folyamat. Utdbbi alatt azt értve, hogy az emlékezésnek vissza-
hat6 ereje van, az emlékez6 képes a megtortént és multbelivé valt eseményeknek
az eredetitél, a korabbiaktdl eltérd értelmezésére és az eredeti/kddolt értelem
utélagos, mas intenciot koveté megvaltoztatasra. Mindebbdl nyilvanvalova valik
szamunkra, hogy itt egy olyan idébeli folyamatrél van sz6, ami magaban foglalja
mind a hiarom id6t: a multat, a jelent és a j6vét, kitagitva ezaltal a 1étezés értelme-
zésl mezejét (terét) és perspektivajat (horizontjat) egyarant — ami hasznos lesz
szamunkra a mese hermeneutikaja soran.
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»Nem lehet az emlékezetrdl beszélni anélkill, hogy ne beszélnénk egyben a
jovorol is.” (Derrida 1998: 108.) Voltaképpen az emlékezés Gsszetett aktusa arrol
tesz tanubizonysagot, hogy az emlékez8, mikézben felidézi a multat (a ,,gondol-
kodasban elgondoltat” mint tapasztalatot), a megvaltozott igény és szandék fugg-
vényében képes azt a feledés ellenére is a jelenben lattatni és Ujraértelmezni,
képes az emlékezetben elgondoltat az dGjragondolas révén masoknak és 6nmaga-
nak is atértelmezni. S6t, az észhasznalat révén képes 14j, mas és tobbletjelentést
adni a korabbi értelmezettnek, és e hermeneutikai tevékenység kézben tudatosan
reflektal a jelenvalosdg torténéseire és egyfajta igéretet tesz a kozeli vagy tavoli
jovére nézve is.

Tudjuk j6l, hogy a mesélé (vagy a mesehs) sohasem azért emlékezik, hogy
a felidézett emlékképek kapcsan nosztalgikus érzések toltsék el hallgatosagat és
6t magat, hanem mindig arra térekszik, hogy megértse és megértesse a mult és a
jelen értelemOsszefiiggéseit. Az emlékezetbdl elGhivott emlékeken keresztil —
melyek egyfajta puzzle-jatéknak megfeleléen rakédnak ki Gjra — magyarazatokat
keres az 6nmaga addigi létében bekovetkezett valtozasokra. Mindemellett az
egyéni emlékezetben 6rzétt kollektiv emlékképek és megtortént torténetek ko-
z6tt kovetendd példakat igyekszik talalni, amelyek a jévSbeli sorsvalasztasaban a
kell6 idSben szolgalnak segitségére.

Mindezek fényében vizsgaljuk meg: 1. hogyan viszonyul egymashoz az em-
lékezet és a mesehagyomany, 2. a kollektiv bolcselet és az egyéni boldogulas.

Kiindulé pontként vehetjiik Walter Benjamin A wesemonds cima sokat em-
legetett és 6rokérvényli mivét, amelyben bélcsen Osszefoglalja a mese ,harmas
hasznat”, miszerint a mese: ,,élettapasztalaton nyugvé gyakorlati tanacs, bolcselet,
kézmondas; erkdlesi normarend és utmutatas; életszabdly és talélési stratégia”
(1969: 98). Ha a mese ugy foghaté fol, mint a k6z6sség emlékezetének szévete,
az egykoron megtortént események elbeszélése, tapasztalatinak szedimentuma,
akkor az évszazados k6z0sségl élettapasztalatbol leszlrt boleseletet és normaren-
det mint emlékezetet kelti életre, mozgodsitja egy adott pillanatban a rendkivili el-
beszéls tehetséggel és fikcidteremtS képességgel megaldott mesemondd. Az
oralis tarsadalomban a kezdetet és az évszazados kozosségi életmodot reprezen-
talé elbeszélés (ami éppugy lehet egy mese, monda, legenda, hiedelemtorténet,
vagy éppen egy élettOrténet is) segit a hallgatésagnak djraélni és Gjraértelmezni a
multat, az Osk idejét, a boleseletiiket és erkolesi rendjiiket. Ekként mindezt fo-
lyamatosan a kollektiv emlékezet részévé teszi, és a ritualis-liturgikus mondas ré-
vén maga €s a k6z0sség kozott interaktiv kapcsolatot alakit ki. Lydia Cabreral! A
komdfk cimG meséje eképpen kezdSdik:

1 Lydia Cabrera (1900-1991) kubai irénd, antropolégus, etnografus, a joruba kultira kutatéja és
népmesegyljtéje Havannaban sziletett a 20. szazad forduldjan, amikor is Latin-Amerikaban az
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»Mindnydjan a szentek gyermekei vagyunk, és ami csak gonoszsag meg blnre valé
hajlandésag van az emberben, az mind a szentektSl szarmazik. Minden szentek
szentje, Csangd, egy {zben néiigyek miatt Takua f6ldjérél Ocsiun foldjére menekdlt:
Csangé (Szent Borbala), akit Bokoszénak, Alafinak, Agadginak, Daddanak,
Obaijének, Lubbednak is hivnak — Lubbeo, ez a keresztneve. Szerelemre vagyo és
kotekedd, nélkiile nincsen rebambaramba, a Vilag Ura, kérked6 ficko, igen bator és
igen j6 kiallast — ott nétt fel, a patakban...” (Cabtrera 1974: 59).

Ez a mesekezdet egy tipikus mitikus térténet kezdete, amib6l megtudhatjuk,
hogy az Orishak/Istenek hogyan éltek, mennyire emberi médon viselkedtek, és
mindazon tulajdonsigok, melyekkel mi emberek rendelkeziink, t6lik erednek.
Mar az elsé mondat elérebocsijtja az ,,elbeszélé szerkezet” témajat és a szereplSk
jellemzGijét: a gonoszsagot, a binre val6 hajlamot, a kirkéi nétipust és a csabitast.
A mesemondé egyrészt ily médon teremti meg a mese sziizséjének torténeti ke-
retét, masrészt pedig a f6hds karakterét magyarazza és eredezteti: ,,Dolé nem volt
rosszféle. Ocsun lanya volt [...]” (Cabrera 1974: 60).

A mitikus kezdet Cabrera mas meséjében is fellelhet6,? ezen kiviil elészere-
tettel épiti bele a mesemenetbe a szentek életérdl és természetérdl szolo torténe-
teket, amelyek ugyan nem kovetik a mese cselekményvazat, megszakitjadk a
mesemondas jelen idejét, mégis mindig pontos, egyben fontos funkcidjuk van.
Megismertetik az olvasdkkal a joruba istenek panteonjat; a szentek (természetfe-
letti lények) gyakran mint a f6hGs segit6 tarsai szerepelnek a mesemenetben, oly-
kor pedig magyarizatot adnak az ember természetére (archetipusara). ,,Dolé nem
volt rosszféle. Ochin lanya volt, megtiltottak neki, hogy tokot egyék, mert a tok-

identitas és a nacionalizmus kérdése keriilt a figyelem kézéppontjaba. Fehér kubai értelmiségi, pol-
gari csalad gyermekeként hamar megismerte a ,,nyugati kultirat”, koran bekapcsolédott apja Kuba
és Amerika cimi folyéiratanak szerkesztésébe. Am nemcsak a latin-amerikai £riollo, vagyis a fehér
spanyolajku miveltség lett meghatarozé szamara, hanem a joruba kultura is, melyet gyermekkoratdl
ismert, hiszen néger dadédja szamos torténetet mondott neki, mesélt a valldsukrol, népszokasaikrol
és hiedelmeikrdl. Eletmivét két részre oszthatjuk: az afrokubai kozosségben végzett etnografiai
gyljtései, lejegyzései és a hallott térténetek alapjan megirt sajat narraciés mivei. Ezek kozott talal-
hatjuk a magyarul is megjelent A Mambiala dombja kbtetet.

»Amikor a fold fiatal volt, a Béka hajat viselt, és hajcsavarokat csindlt maganak. Kezdetben
minden z6ld volt. Nem csak a levelek, a fd és minden, ami csak z6ld maradt, mint a citrom, meg a
Reménytiicsok, hanem az dsvanyok, az allatok és az ember is, akit Abé-Ogd teremtett sajat tirtiléké-
re fujva. (Teknic Tata és Tigris Tata, Cabrera 1974: 306). ,,Akkoriban az allatok beszéltek, egymas j6
baratjai voltak, az emberrel is sz6t értettek, a kutya azonban mar rabszolgaul szegédott hozza. Mar
mindenck fol6tt szerette az embert. Abban az id6ben — amikor még hosszan teltek az 6rik, és sen-
ki sem sietett [...| (A szabadsdglevél, Cabrera 1974: 150). ,,Els6 éjjel a hold ugy jelent meg az égen,
mint egy hajszal. Aztan mint egy vilagité sarl6 éle, aztan mint egy kasztiliai sargadinnye gerezdje,
levét csurgatva, aztan... mint egy malomkerék, és végil lehullt, az éj szdjaba zuhant, oda, ahol a
Mindig Rejt6z6 — akit senki nem latott, aki annak fenekén €I, aminek nincs feneke — diribdarabokra
tordeli egy kével a vén holdakat, hogy csillagokat csinaljon bel6lik, mialatt Gj hold jon fel az égre”
(A némdk, Cabrera 1974: 153).
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ben van Ochun titka: de méginkdbb azért, ami katban tortént. Tortént pedig:
Jemaja, amikor Orula [...]” (Cabrera 1974: 60).

Azaltal, hogy Cabrera 6nall6 torténeteket (Ricoeur szavaval ,,prenarrativ
struktirdkat”) sz6 bele a mese cselekményszévetébe (wise en intrigne), sok és sok-
féle hangot is megszolaltat, megteremi ezaltal a poliféniat, mellyel érzékeltetni
tudja szamunkra azt az oralis diskurzuson alapul6 archaikus kézeget, melyben
egykor 6 hallhatta a torténeteket. Ugyanezt a narracids struktirat erdsiti/hitelesiti
azzal, hogy eredeti joruba nyelvi ritualis énekeket és kbzmondasokat illeszt bele a
mesébe: ,,Satla bémbo, saula bémbodil / Sadla bémbo, sadla !bobo se fue!”
(Cabrera 1974: 93). Azaltal, hogy Cabrera a mese szerves részévé teszi a ritualis
énekeket és a kézmondasokat, egyfel6l megbrzi és tovabborokiti Sket az Gjabb
nemzedékek szamara, masfelSl azokat az évszazados élettapasztalatra utalé bol-
cseleteket is tovabbadja, melyek lehet6vé teszik, hogy meséi hasonl6 funkcidkat
toltsenek be, mint az eredeti valtozatok.

Tudjuk azt, hogy az Gjra- és Gjjamondas sorin a megvaltozott kor és kbzos-
ség elvarashorizontjanak megfeleléen a mesemondé intencidja is eltér az el6do-
kétSl, emiatt a mesenarrativa is mindig és sziikségképpen megvaltozik, egyszerre
jelentésvesztésen (redukcion) és jelentésgazdagodason (amplifikicién) megy ke-
resztil. Bz a valtozé jelentésréteg abba az iranyba tereli a hallgatot, hogy a szi-
zsét felilird djszerd mesenarrativat értelmezve 6nndén hétkoznapi életét (a
bajokat és betegségeket, veszteségeket és vereségeket) elviselhet6bbé tegye, iga-
zodjék a megvaltozott tarsadalmi és moralis kanonhoz, ezaltal megtalalja a kinal-
kozé 1étlehet6ségek kozott a neki leginkabb megfelel6t.

,»E bels6 mozgasok lettek alapjava annak a polivalencidnak is, mely az Gsi torténetet,
de azon belil 2 mese minden elemét, azonos formakészlete ellenére is, 6rok ifjan és
korszerlien éltette szazadokon at. Mas és mas fejlédési szinten, mas és mas vilagla-
tasi k6zOsség a maga médjan tolmacsolta a mese korszer(i iizenetét. A polivalencia
tehat a mesei jelkép mas-mas értelmezési lehetéségét jelenti” (Nagy 1978: 56).

Egy adott mesemondé a hallgatéi igényt/elvarist felismerve azért mondja
Ujra a mesét, mert valami olyasmit tud (legalabbis ugy véli, hogy olyasmit tud),
amit az el6z6ek nem tud(hat)tak. Egyben hatarozott és visszavonhatatlan igéret
tesz arra, hogy a meséjével megajandékozott hallgaté egyfelél jobban megérti az
4j jel- és gondolatrendszerben elmondott mondanivalét — ahogy Nagy Olga
mondja: ,,az emberrdl, sorsarél mindig a legfontosabb tizenetet” (Nagy 1978: 59)
—, masfeldl jobban meg fogja érteni a 1étezését, mint a kordbbi valtozatot hallva.
Leszogezhetjik, hogy Cabrera nemcsak azért jegyezte le ezeket a torténeteket,
hogy a kéz6sség tudjon mire emlékezni, hanem ezeket szandékaban allt megis-
mertetni a nyugati fehér kultdraval is. Tehat, mint minden mesemondoénak,



A MESE MINT EMLEKEZETFORRAS. .. 43

Cabreranak is megvan a sajat maga intencidja, azért mondja Gjja ezeket a trténe-
teket, mert valami mast tud, ez a mas pedig abbdl fakad, hogy egy teljesen eltérd
kultaraban nevelkedett, és igy mint kultdra kézti kézvetité 1éphet fel. Cabrera
mindig is azért dolgozott, hogy ujradefinidlja a kubai fogalmat, és szerves részévé
tegye az évszazadok ota ott €16 afrokubai kbzbsséget. Azaltal, hogy ,.hangot ad
nekik”, megteremti szamukra a lehet6séget, hogy megmutassak sajat magukat és
kultirajukat, megteremtsék sajat identitasukat és a tarsadalom részei lehessenek.
Teszi ezt etnografiai gydjtéseivel és sajat ujjamondasaival, mesei atirdsaival.

,Irasainak trépusos és polifonikus természete szakit a fekete/fehér dichotémidval,
amely a hagyomanyos kubai kultdrakutatas alapjat képezi. Szévegeiben Cabrera
olyan fikciét teremt, amelyben a szereplSk, akik a kubai kultara esszenciajat jelentik,
afrokubaiak és mulattok vagy meszticek, nem pedig fehér Kreolok. Ebben az érte-
lemben, a miveiben djra-, Gjjateremtett fekete kozmogonia lesz az a hely, ahol egy
alternatfv nemzeti identitas képzo6dik, amely kijel6li a hivatalos diskurzus hatarait”
(Rodriguez-Mangual 2004: 20).3

Rodriguez Mangual voltaképpen azt fogalmazza meg, hogy nem a feke-
te/fehér kettéssége jelenik meg Cabrera miveiben, hanem maguk a feketék kap-
nak hangsualyt. A ,négerek” szokasainak bemutatisaval és karakteriik Osszeg-
zésével teremti meg azt a virtualis kozeget, fekete kozmogoéniat, melyben kialakul
a kollektiv identitas. Ebben az értelemben szemben 4ll az addigi szokasokkal, és
megprobalja attérni azt a falat, melyet a kubai fehér értelmiség emelt, igy izolalva
az ott él6 feketéket:

»A kubai uralkodé értelmiség fels6bbrendiséget teremtett azaltal, hogy erészakos
moédon hatalmat a massag kifejezésének lehetetlenségébdl nyerte, mikézben a
marginalizalt afrokubai nem volt képes 6nmaga megjelenitésére, hiszen megfosztot-
tak mindazoktdl az eszk6zoktol, amelyekkel érvelhetett volna” (Rodriguez-Mangual
2004: 107).4

Mangual tovabb folytatja:

3 ’The tropological and polyphonic nature of her writings destabilizes the black/white
dichotomy that forms the basis of traditional studies of Cuban culture. In her texts, Cabrera creates
the fiction that the subjects which define the essence of Cuban culture are Afro-Cubans and
mulattoes or mestizos, not white Creoles. In this sense, the black cosmogony re-created in her
work becomes a place of enunciation of an alternative national identity that exposes the limits of
official discourse.” (Sajat forditas az eredetibdl)

4 ’The Cuban hegemonic intelligentsia have established a supremacy through the violent gesture
of drawing power from the impossibility of expressing otherness, while the marginalized Afro-
Cuban subject is not able to express herself or himself owing to a deprivation of means with which
to argue.” (Sajat forditds az eredetibdl)
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,»Cabrera képes az uralkodd diskurzusbol megszolaltatni az ellendllas hangjat. Az a
fontos, hogy ellenallisinak moédja egy identitdsatdl torténelmileg megfosztott alany
identitasat teremti meg. Ez a 1épés egyidejlleg elérevetiti azt a pillanatot, amely vé-
gtl elvezet az alternativ nemzeti identitas kérdéséhez” (Rodriguez-Mangual 2004:
107).5

»Ezek a feketék, az ég szerelmére! Mindent tanccal intéznek el... tinccal szlletnek,
tanccal halnak, tinccal élnek... Még akkor is mulatoznak, amikor az asszonyok f61-
szarvaztak Oket!” (Cabrera 1974: 67)

»Hzen az éjszakan az egész szomszédsag Osszegytlik Evaristo hazaban, mert locsi-
fecsi késziil... Ugy latszik, mintha ott mulatsag vagy halottvirrasztas volna — és valé-
ban dgy is all a dolog. Még az ismeretlen jarékel6k is véleményt nyilvanitanak,
mindazok, akik megallnak, tudakozédnak a szélesre tart ajtd el6tti kiiszébon, és
mindenkit t6évirél-hegyire tajékoztatnak mindarrél, ami csak tortént. Azutan minden
szomszéd hoz valamit, hadd tartson még a virrasztas” (Cabrera 1974: 66).

A mesehagyomany szerves részét képezi a kollektiy emlékezetnek, de csakis
addig €16 és kozOs ez az emlékezet, amig az egyén hasznalhat6 és érvényes ka-
nonnak tartja az ,,elgondolt megtartéjat”: a mesekincset, s nem azt érzékeli, hogy
az Gseit6l megbrzésre és tovabbadasra kapott 6rokség éppoly textualis hagyaték
csupan, mint a ritusok, az exemplumok, a talalos kérdések, a raolvasasok.

»[-..] az ember nem egyedil emlékezik, hanem mdsok emlékeinek segitségével, a
masoktdl hallott elbeszéléseket sajat emlékeiként kezeli, privat emlékei megbrzése
soran tartja magat az évforduldkhoz és egyéb nyilvanos tnnepekhez, amelyeken
csoportja jellegzetes eseményeire emlékeznek” (utal Ricoeur Halbwachs-ra 1999:
55).

A Komidk cimG mesébe illesztett halottvirrasztasi torténetek is erre a kézos
emlékezetre utalnak. Ez nem csak azért fontos, mert bemutatja milyen volt ez a
ritudlis szertartds ebben a kozdsségben,® hanem mint a kollektiv emlékezet

5 ’[...] Cabrera does manage to articulate a voice of resistance from within the discourse of
power. What is important is that her mode of resistance constructs an identity for a subject
historically destitute of his or her own identity. And this gesture simultaneously foreshadows an
agenda that ultimately leads to the proposition of an alternative national identity.” (Sajat forditas az
eredetibdl)

»Minden szomszéd széket hozott magaval. Letilnek egymdshoz szorulva, konyok kényok mel-
lett, a holttest kortl. Botladozva siirdgnek-forognak a konyhaban, ahol kinyitottak egy vasagyat,
hogy lefektethessék az asszonyokat, akik éjszaka folyaman idegrohamot kapnak. [...] — Komam, a
tata is folkel, jatja a dobszoral — Es a halott tincol, de még hogy cifrizza! Fehér kend6jében, amely-
lyel az allat felk6totték, és haromszor is dobbant a dob el6tt, mint barmelyik él6. A kreolok rémiil-
ten iszkolnak el onnan. Az afrikaiak nem, tovabb tincolnak a halottal [...] Igy zirtént. Mig csak az
elhunyt be nem burkolézott megint halotti leplébe, és csak arra vart mar, hogy temetni vigyék, igen
komoran, igen mereven, ott a hordagyon” (Cabrera 1974: 72—73. — kiemelés B. Zs.).
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formaja/lenyomata jelenik meg. ,,KésG éjjelig halottvirrasztasi historidkat mesél-
tek. Szérakoztatni kellett a ,,véreit”, no meg a halottat. Egyik kreol, egy igazi né-
ger, tiszta afrikai halottvirrasztisira emlékezett, ott a Pinar del Ri6-i kavéil-
tetvényen” (Cabrera 1974: 73. — kiemelés B. Zs.). Vagyis a mesei torténetben,
melyrdl tudjuk, hogy maga is egyfajta kollektiv emlékezet, megjelenik az emléke-
zés aktusa, egy régebbi torténet felidézése. Ezen kivill, mint az ilyenkor szokas,
torténeteket idéznek fel a halottrdl, és pozitiv tulajdonsagait soroljak:

,»Mit is lehet szélni, hogy ilyen hamar — de mindennek eljon az ideje —, egy ennyire
derék néger, mint ez az Evaristo! A varosnegyedben mindenki becsiilte. Soha senki-
vel semmi baja nem volt. Mindig kész volt valami szivességre. Hire kerekedett eré-
nyeinek. Joravalosaganak, pallérozottsiganak. Mindenekf6l6tt pallérozottsaganak:
kilénésen most, hogy a négerek annyira kutyaszemtelenek [...] Milyen masok is vol-
tak az olyan régi vagasu négerek, mint Evaristo!” (Cabrera 1974: 71.)

Amennyiben kévetjiik a Walter Benjamin altal definidlt mesei hasznot, ha-
rom rendkiviil fontos elemet kell megvizsgalnunk: bolcselet/ gyakorlati tanacs,
erkolesi rend/kézmondas és életszabaly/talélési stratégia, melyekre mind szdmos
példat talalunk A Komdik cimi mesében. Sokan sokszor foglalkoztak mar a koz-
mondas szerepével a mesében, itt nem is az a legfébb célunk, hogy ujraértelmez-
zik, hanem hogy szerepét illusztraljuk a vélasztott meseszOvegben.
Természetesen nem mindig lehet éles hatarvonalat hizni bélcselet és kézmondas
kozott, hiszen a funkcidjuk nagyon hasonlo.

,»INincs tgyetlen asszony, hogyha hazudni kell” (Cabrera 1974: 60).

,Es errél sem szerzett senki tudomast: marpedig az a j6 ember, akit a tébbiek nem
tartanak rossznak” (Cabrera 1974: 63).

,»A gyerek és a részeg ember mindig igazat mond” (Cabrera 1974: 64).

,»Mit meg nem tesz az ember a komajaért! Ha mar megitta vele az édeset, le kell
nyelnie vele a keser(t is” (Cabrera 1974: 71).

»A diszno, mielétt disznd lett volna, kilsejét tekintve éppolyan volt, mint az em-
ber... Ember volt. Megsértette az anyjat. Az megatkozta... Diszné lett, négylabu,
nagy pocakd, szemétben turkdlé pofaju, farka mint egy kampé... De belil olyan
volt, mint az ember” (Cabrera 1974: 68—69).

,»A halott lelke, amely félfedezi, mint mindig, az él6k arulasait, haragos, bosszuallo,
rosszindulatd lesz...” (Cabrera 1974: 74).

Gyakorlati tanacsként szolgal az 6si hiedelemmel Gsszekapcsolt gondolat,
mely szerint: ,,a labakat pedig nem ajanlatos meztelenill kidugni a lepedé aldl,
nehogy valami Purgatériumi Lélek, aki éppen uton van, megragadja a jéghideg
kezével” (Cabrera 1974: 63). Am legtébb példat mégis csak az életszabalyra tala-
lunk, ennek a mese cselekményszévése a magyarazata: a hiitlen feleség és a koma
viszonya, aki ezzel a tettel elarulja a baratjat, {gy mindkett6nek btinhédnie kell.
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Abban a pillanatban, amikor a koma kifejezi vonzddasat és vagyodasat a ma-
sik/feletarsa felesége irdnt, rogton egy keresztényi intelemmel, tiltdssal talalko-
zunk, aminek megszegése természetesen elérevetiti a tragikus végkimenetelt is:

,»A koma, aki blnt kévet el komajaval, Krisztus teste szerinti komdjaval szemben,
Osszeroskad a szamtalan csapds alatt. Buntetése borzalmas. A komaasszony, aki
komajaval vagy komaasszonyaval — egyre megy — fonakul viselkedik, sajat sirjat assa,
sajat szemével meglathatja, hogyan faljak fol a férgek. Lelke szazadokon dt binbo-
csanatért konyorog majd” (Cabrera 1974: 69).

Ha pedig ez az erkélesi intelem nem lenne elegendé ahhoz, hogy jobb bela-
tasra birja a komat és a feleséget, a narrator még szamos példat emlit arra hogyan
jartak azok, akik az intelem/tiltds ellenére tettek:

,»Itt volt példaul Cecilia Alvarado, Arrojo Naranjabél: huszonkét napot haldoklott,
mert elarulta komaaszonyat, s kézben mindvégig eszméletén volt. (Elkéltotte a
pénzt, amit az rabizott... és aztan, hogy igazolja magat, a masikrél csunyakat mon-
dott.) [...] Evaristo egyik ismer6sét elgazolta egy mangoval megrakott szekér. Mi-
ért? Oltart {gért Szent Lazarnak, Babaluajénak, ha hozza segiti egy lutrinye-
reményhez. Nyert is, folvett szaz tallért; kibérelt egy gyimolesbodét, lovat, szekeret
vasarolt... Ami maradt, utkézben elverte. Megfeledkezett Szent Lazar oltararol”

(Cabrera 1974: 69).

Utolsé pontként vizsgaljuk meg az identitas témajat, és rgton fel is tehetjiik
azt a kérdést, hogy vajon kinek is van/volt sziiksége az identitis megteremtésére?
Cabreranak avagy az afrokubaiaknakr? Egyrészt az identitisteremtés és a
folklértextualizalas tipikusan egy nyugati kultiraban feln6tt ember tevékenysége,
masrészt, ahogy Michel Foucault irja:

»[---] a feljegyzéseket készit6 személy a mondott dolgok Gsszegytjtése altal teremti
meg a sajat identitasat, [...] a sajat lelkiinket kell megalkotnunk abban, amit {runk,
de ahogyan természetnél fogva az arcunk hasonlit 6seinkére, ugyanugy a lelkiinkbe
vés6dott gondolatoknak is felismerhet6knek kell lennitik abban, amit {frunk. A kiva-
lasztott olvasmanyok és az asszimildcids iras jatékaban kell megteremteniink az
identitasunkat” (Foucault 2000: 337-347).

Ez az els6 kinek kérdés pedig rogton egy masodikat implikal: #ziért van szik-
sége Cabreranak arra, hogy megteremtse sajat identitdsat és végil hogyan definialja
sajat magat? Mar a 19. szazadi, de leginkabb a 20. szazadi Latin-Amerika nagy
kérdése a kik vagyunk, és hogyan definialjuk sajat magunkat a Spanyolorszagtél
figgetlen 4 allamokban? Jelen esetben adott egy Karib-térségi sziget, mely az
utols6k  koézt vivja ki fuggetlenségét, egy szlk értelmiségi  fehér
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réteg, mely a tarsadalom politikai, gazdasagi és szellemi vezetS részét képezi, és
ennck a rétegnek a tagja Lydia Cabrera is.

A nyugati kultiraban felnevekedett ir6né — a kor divatjat kévetve — Parizsba
utazik, ahol megismerkedik a harmincas évek pezsgé szellemi és kulturalis életé-
vel, és itt fedezi fel sajat maga szamara is az ,,igazi” Kubat az avantgird mozgal-
mak hatasara. Ez az eurdpai korszellem, amikor is igény mutatkozik megismerni
a masikat, az egzotikus, ismeretlen népeket, amelyek kozottiink élnek, mégis oly
keveset tudunk réluk. A negrismo és a sziirrealizmus hatottak a legerésebben
Cabrerara és az irodalmara; a szinek, a szimbdélumok, a mitologikus utaldsok
mind fellelhet6k a meséiben. Ennek az 4j iranynak a hatasara kezdi el a gyermek-
koraban ,,néger” dajkajatol hallott torténetekre alapozva megirni a sajit meséit, és
hazatérte utan elkezdi a rendszeres és mddszeres etnografiai gydjtést is, ami hat-
ralevd életének értelmét adja.” Nemcsak egy kozdsség kollektiv identitasanak
megteremtésében lesz meghatirozé szerepe, hanem ebben a folyamatban az
egyéni identitdsat is megtalalja. K6z0sség és egyén ily médon fonddik 6ssze. Vol-
taképpen élete végére annak lehetiink szemtanui, hogy az évtizedeken at tartd
gyGjtémunkanak, az oralis népmesehagyomany lejegyzésének és sajat narrativ
torténeteinek segitségével sikeriil definidlnia magat és megkonstitudlnia sajat
identitasat: mint etnografus, kultardk és generaciok kozti kdzvetits és irénd.

7 Rosario Hiriart Lydia Cabrera. VVida hecha arte cimG mtvében kozzéteszi a Cabreraval folytatott
beszélgetéseit. Az interjikétetbSl megismerhetjik tobbek kéz6tt az iréné gyermekkorat, a kor Ku-
bajat és a parizsi éveket is, amikor elkezd6dott érdeklédése a ,kubai” irant és elkezdi irni az elsé
meséit: ,,Hogy sziilettek meg a Néger mesékr” — ,,A Néger mesék azutdn sziilettek meg, hogy el6-
szOr talalkoztam Omi{ Tomival, Oddedeivel és Calazan Herreraval; gy mondanam, hogy ezek a
gyermekkoromban hallott torténetek régi visszaemlékezései. Azért irtam Gket, hogy Teresa de la
Parrat szérakoztassam, aki Leysin-ben, Svéajcban volt egy szanatériumban.” [...] — ,,A mesegyjte-
ményt egy ugyanazon idészakban irta vagy ez tébb év munkdja?” — Ez nem t6bb évi munka gyi-
molese, hanem, [...] hogy is magyardzzam?, ez egy djratalalkozas a gyermekkorom fantazia vilagaval,
amivel sosem szakitottam. Itt van az emlékezetem s6tét mélyén, egy sotétségben, ami szerencsére
néha kiviligosodik. Egy id6ben irtam Sket, ugy ’34 elején.” (,,sCoémo surgieron los Cuentos negros?
-Los Cuentos negros nacieron después de mis primeros contactos con Omi Tomi, Oddedei y
Calazan Herrera; yo te dirfa que son viejas reminiscencias de historias oidas de mi infancia. Fueron
escritos para entretener a Teresa de la Parra, enferma en el Sanatorio de Leysin, en Suiza. |[...]
¢Escribi6 la coleccién de cuentos en una misma época o son el resultado de varios afios de labor? —
Los Cuentos no fueron el producto de afios de labor, sino de... ¢céomo explicarlo?, de un
reencuentro con el mundo de fantasia de mi primera infancia, con el que nunca rompi. Ah{ esta
siempre en lo mas oscuro de la memoria, en una oscuridad que, por suerte, a veces se aclara.
Fueron escritos hacia la misma época: creo que a comienzos del treinta y cuatro.”) (Hiriart 1978:
74-75. — sajat forditas az eredetibdl)
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Zsugsa Balint

THE TALE AS SOURCE OF MEMORY AND ACT OF IDENTIFICATION
THE INTERPRETATION OF THE TALE L.OS COMPADRES FROM LYDIA
CABRERA

Is it true that the folktale, as the memory of the community, is the knowledge derived
from the community’s thousand-year-old life experience, thetefore is in itself an
experience recallable from the past? Is the folktale tradition as the totality of the way of
thinking of the rural community: its view of the world and the canon of its ethical norms
a kind of source of memory which during centuries functioned as an origin/starting
point for the teller so as to reinforce the identity while telling the tale and — as Derrida
highlights — to make a promise concerning the future? These are the theoretical questions
that we intend to examine in the essay and we also try to find some examples to demon-
strate them by analysing a tale. In the folktale entitled Los compadres taken from Lydia
Cabrera’s first book called Black Tales from Cuba, we can find the connection between
memory and community, the transmission of the thousand-year-old knowledge and life
experience and the construction of the identity both of the community and the tran-
scriber.

Keywords: memory, folktale, community, identity, transcription



Szornyek és hermafroditak

Himnds alakok a Pentameron keretjdtékdaban

KIRALY KINGA JULIA

Absgtrakt: A tanulmanyban Giambattista Basile Pentameron ciml  mesegyljteményének
keretjatékaban elemzem a hermafrodita-jelenséget. Magat a hermafroditat a barokk kor egyik
dlland6 spektakulumaként értelmezem, a barokk idején még népszerd karnevali kultura
héseként és egyben antihdseként, aki a tarsadalmon kiviil helyezkedik el, kiviilvalésaga azonban
nem csak tarsadalmi kiGizetést, hanem nyelven kiviiliséget is feltételez. A spektakulum a massag,
idegenség reprezentacidjat jelenti, amely titkrot tart szemlélSjének, s ezaltal a karnevali
kultirabdl ismert tarsadalmi kiegyenlitédés analdgiajara egyfajta nemi kiegyenlitédésként is
szolgdl, kivaltképp a Pentameron koraban, amikor sulyos szorongas tapasztalhaté a kiilonféle,
nemiséget érinté diskurzusokban. A foucault-i kivilvalésig fogalman keresztil ravilagitok a
hermafroditinak a kivil rekedésére, s abbol vazolom a hermafroditihoz fiz6dé ambivalens
reakciét, majd egy révid kultartérténeti attekintés soran szamba veszem, hogy miként valtozott
a hermafrodita recepciéja az orvosi és alkimiai diskurzusokban, amelyeknek lenyomatat
viszontlathatjuk a gydjtemény keretjatékaban.

Kulesszavak: Basile, Pentameron, hermafrodita, kivilvaldsag, idegenség, alkimia, premodern
orvoslas

,» Te nem vagy csuf, te éktelen vagy. A rut kicsi, az éktelen nagy.
A rit az 6rd6g torzképe a szépség mégott.

Az éktelen pedig a magasztosnak ellenkezé oldala. |...]

Aki téged szeret, megérti a nagysagot.”

(Victor Hugo: A neveté ember)

Giambattista Basile (1575-1632) Pentameron cimen elhirestilt,! a seicento elején

napolyi nyelven frott mesegydjteménye mindmaig ismeretlen a magyar kdztudat-
ban, holott a 19. szazadi Gjrafelfedezésével, amely részint Benedetto Croce iroda-
lomtorténeti munkassaganak, részint a Grimm-fivéreknek koszénhet, nem
csupan a szovegfolkloristak kiemelt referencidja lett, hanem a legvaltozatosabb
formaban szolgalt az irodalom, képzémuvészet, zene, tincmivészet, filmmuvé-
szet forrasanyagaként.

A mu eredeti cime Lo cunto de li cunti overo lo trattenemiento de peccerile, azaz A mesék meséje, avagy a

kicsik mulattatsa. A Pentameron cim Pompeo SarnellitSl, a gydjtemény 1674-es szerkeszt6jétdl szar-
mazik.
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Tanulmanyomban arra teszek kisérletet, hogy Basile gytjteményének keretja-
tékaban, amely t6bb szempontbdl is igazi Gjitasnak szamit, elemezzem a hermafro-
dita-jelenséget. Magat a hermafroditat a barokk kor egyik allandé spektakuluma-
ként értelmezem, a barokk idején még népszerd karnevali kultira héseként és egy-
ben antthéseként, aki a tarsadalmon kivil helyezkedik el, kivilvalésiga azonban
nem csak tarsadalmi kilizetést, hanem nyelven kiviiliséget is feltételez. A spektaku-
lum alatt a massag, idegenség reprezentacidjat értem, amely tikrot tart szemlélGjé-
nek, s ezaltal a karnevali kultdrabdl ismert tarsadalmi kiegyenlitédés analdgiajara
egyfajta nemi kiegyenlit6désként is szolgal, kivaltképp a Pentameron koraban, amikor
sulyos szorongas tapasztalhat6 a kiilonféle, nemiséget érint6 diskurzusokban. En-
nek oka egyfeldl a Tridenti Zsinatot kévet6 katolikus lelkipasztorkodas felerésdé-
sében keresendd, amikor a gyonassal, kivaltképp a testiséggel kapcsolatos gyonassal
akarja az egyhaz kontroll ald vonni a hiveit, masfeldl pedig a premodern orvoslasi
gyakorlatban, amikor egyszeriben fontossa valik az emberi test anomalidinak vizs-
galata.

A bevezetében a foucault-i kivilvalosag (exterioritis) fogalman keresztiil
igyekszem ravildgitani a hermafroditinak a kivilrekedésére, s abbdl vazolom a
hermafroditihoz fiz6d6 ambivalens reakciot.

MielStt ratérnék tanulmanyom targyanak tulajdonképpeni bemutatasira,
irodalmi, orvosi, illetve alkimiai vonatkozasban vazolom a freak és teras tOrténe-
tét,? kitérve az egyes atfedésekre is, hiszen a 16-17. szazad episzteméje e harom
allaspont elkiiloniilésében és keresztez6désében egyarant tetten érheté. Abbéli
torekvésem mogott, hogy egyetlen fejezetcim alatt érzékeltessem a hermafrodita-
val kapcsolatos megfigyeléseket, nem a diszciplinaris hatirok elsatirozasa huzo-
dik, hanem a diskurzusok sokféleségének érzékeltetése, s azok egymasra hata-
sanak taglalasa annak érdekében, hogy kézelebb kertiljek a vizsgalat targyahoz.

Bevezetd

Minden tarsadalomnak megvan a maga karnevali hése, aki tdlhordja a kar-
nevali idény terheit, s olyan allandé jegyeket kényszeril magara Olteni, amit6l
masok szemében bizarra valik, azaz egyszerre lesz lenylg6z6, nevetséges és
rémiszt6. Holott épp ez a kiviilrekedés mutatja az adott tarsadalom identifikacids

2 A freak fogalma nem pusztin a fogyatékossaggal vagy tobblettel él6k gydjténeve, hanem olyan
marginalizalt személyeké, akik csodalatot és viszolygast keltve veszélyeztetik a ,,normalis” identi-
tast. Ok a lehetetlen k6zép az emberi és nem-emberi kézott. A feras eredetileg szoérnyet jelélt. A gé-
r6gok transzcendentalis erSkkel felruhazott, mitikus 1ényekként definidltak, s egy kuloén ,,diszcip-
lina”, az un. teratolégia (sz6rnytudomany) foglalkozott velik. A premondern orvoslas mar bizo-
nyos betegségekkel hozza 6sszefiiggésbe és megkisérli visszadgyazni Sket a normalitasba.
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kényszerét,? netan az attdl vald undorat. Karnevali h6ssé ugyanis akkor valik az
egyén, ha a tarsadalom altal elfogadott maszkot nem csak a rejt6zkddés végett, a
mogottesben vald feloldddas és a kivehetetlenség szandékaval, hanem a megmu-
tatkozas vagyaval viseli. Ezt a vagyat, Foucault gondolatmenetét idézve, felfog-
hatjuk maganak a kivilvalénak a paradoxonaként, mert az exteriorits
vonzasanak engedve el is akar szabadulni az exterioritds gondolatatél. Ez a vagy a
varakozassal egyenértékd, nincsen irdnya, s ha lenne is targya, amely betolthetné,
csak eltérolné, erodalna azt. A karnevali hés kivilrekedése eredet és halal folya-
matos egymasba tikr6z6dése, mely nem allit, nem tagad semmit. A kiviilrekedés
nyelvi kilizetés is, hiszen nem csupan a beszélé helyezkedik 6nmagan kivilre,
hanem a nyelv is egyféle atjaroként definialhatd, amely kifelé vezet a diskurzus-
bdl, kiszokik ,,az abrazolas dinasztidjanak hatalmabol” és szétszorodik (Foucault
2000a 100).

A karnevali kultara eleve szamol a kiGz6tt beszéddel, amely Sade 6nismétls
monoloégjahoz hasonléan a tétagast allé vilag végtelen mormolasaként tételezhe-
t6,* s amelyet a vasartéren foganatosit, am azzal, hogy a karnevali irodalom vasar-
térré alakitja a korabeli szalon-, illetve udvari életet, Galilei térnyité felfedezé-
sének analogidjara,’ végleg, vagy legalabbis j6 hosszu id6re egybenyitja a vasari
beszéd és hatalmi diskurzus tereit.

A hermafrodita a maga ambiguitdsaval mintegy kivezetésképpen maga is at-
jaroként tételezhetd, s mind a tudomanyos, mind pedig a mtvészeti reprezenta-
ciok vonatkozasaban a kor diskurzusanak kézkedvelt spektikuluma lesz a
freakshow allando szereplbjeként. A hermafrodita alakja egyszerre szitual utopiat
és heterotopiat, hiszen titkérként funkcional:

,,0tt latom magam, ahol nem vagyok, a felszin mogott megnyilé irrealis térben, ott
vagyok, ahol nem vagyok, arnyként, amely 6nmagamként adja nekem 6nnén latva-
nyomat, s lehet6vé teszi, hogy ott szemléljem magamat, ahonnét hianyzom: ez a tu-
kor utépidja. De egyben heterotdpia is, hiszen a tikor valésigosan létezik és

3 A kivilrekedést a kiviilvalosag, exterioritis foucault-i fogalmabdl eredeztetem. A kivilrekedés al-
lapota a kiviiliség gondolatdhoz kézelithetS: egy idétlenségbe és trességbe érkezd létezés, ahol a
nyelv folyamatosan ,,csérgedezik”, egy semleges térben valé6 megallapodas, amiben semmilyen eg-
zisztencia nem verhet gySkeret.

4 Foucault szerint a kiviiliség ugyanugy jelen van Sade 6nismétl6 mormoldsaban, amellyel a
térvényen kivili vagyat juttatja széhoz, mint Hélderlin kéltészetében, aki viszont a hidnyzé istene-
ket szolitja és szélaltatja meg.

,»A helymeghatirozas zart tere Galileinek készonhetSen nyilt fel, hiszen valéjaban nem a Fold
Nap koérili mozgasanak felfedezése, vagy inkabb ujrafelfedezése kavarta mive koril a tulajdon-
képpeni botranyt, hanem annak a végtelen, végteleniil nyitott térnek a kijel6lése, amelyben feloldo-
dott a kozépkori hely egyértelmisége, hiszen ebben az ujfajta térben egy dolog helye pusztin
mozgasanak egyik pontja lehetett, mintha a nyugalmi helyzet nem volna mas, mint végtelendl lelas-
sftott mozgas” (Foucault 2000b).
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bizonyos moédon visszahatast gyakorol a helyre, amit betoltok; a tikoér mikoédése
kévetkeztében, mivel ott latom magam, hianyzénak vélem magam a helyr6l, ahol
vagyok. E valamiképpen rdm szegez6dé tekintet révén visszatérek 6nmagamhoz

[...], Gjra 6nmagam felé forditom a pillantdsomat és felépitem magam ott, ahol va-
gyok” (Foucault 2000b 150).

A spektakulum soran egyszerre tarul elénk a freak és a teras ambivalens, ide-
gen alakja, s amig az egyik (freak) kiviilhelyezkedik, sét, szembeszegiil azzal a vi-
lagrenddel, amely az ellentétes fogalomparokkal uralja és alakitja az identita-
sunkat, addig a masik (#eras) egy visszacsatlakozast sejtet azaltal, hogy az orvosi
gyakorlat normalizalni prébalja az ambiguitast.

Ez az idegen magan viseli az atlépett kiisz6b jeleit, s kiviilalloként figyelmet
kovetel maganak, felébresztve benniink a leg6sibb érzéseinket, legyen az viszoly-
gas vagy elragadtatas.

Barmelyiket hozza is ki belSliink, a hermafrodita jelenléte egy narcisztikus
allapotot aposztrofal, a sajat kiils6 formaink lattan felgerjedé 6rémét, amely koz-
vetlen jelentések és viszonyrendszerek altal elérhetetlen, ha azonban a masok al-
tal létrehozott néz6épontba helyezzilk 6nmagunkat, maris kézenfekvs (Grosz
1996: 64). Vagyis egy szimultin és ambivalens reakciot valt ki, mivel a tikorkép
félelmetesen sodor a kisérteties megkett6z6désbe, s ugyanakkor fel is szamolja az
ént, amely 6nmaga reflexiojat akarja latni, 6rémét azonban a maga kivilva-
l6sagaban talalja meg, 6nnoén illuzérikus képességeiben, amely a sajat tiikkorképére
is hatassal van. A szemlél6dés borzalma valéjaban annak felismerése, hogy ez a
monstrum benniink van, s ki kell 16kniink magunkbdl, azaz abjekciéra karhoz-
tatnuk, hogy a hatarok kézé szoritott, kategorizalt én szamara élhet6vé tegylik az
életet. A tobblet altal kivaltott bavélet és viszolygas végigkiséri a hermafrodita
torténetét, s a mutilacié, legyen az konkrét vagy szimbolikus, Gjabb t&bblettar-
talmakat hiv el6.

A hermafrodita irodalma

A napjainkban egyre népszertibb hermafrodita-kutatas féként a transgender-
tudomanyokon belill héditott teret, s a témaban irott tanulmanykétetek illetve
queer-periodikdk egymas kereszthivatkozasait bévitve lassan killén tudomany-
agat teremtenck. A torténeti, pontosabban el6térténeti felvezetSk tébbnyire mi-
tologiai vonatkozasuak, de legalabbis feltételezik a mitologikus elemekrdl vald
tudast és retorikat.

Szazadokkal azel6tt, hogy Ovidius metamorfézis-torténete az alkimiai vizs-
galédasok fékuszaba kerilt volna, mar Hérodotosz és Diodorus Siculus is emli-
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tést tesz a hermafroditak 1étezésérél. Ezek a passzusok azonban puszta beszamo-
16k, mitoszkritikai vazlatok, amelyekben a mindkett és egyik sem,® vagyis a both
and neither, ami tanulmanyom fogalmi appardtusaban dénté szereppel bir, csak a
mindfkettdség feldl tételezbdik, s ezaltal hijan van annak a demarkaciés vonalnak,
ami a sem-semlegességgel kardltve egyben a kdviiliséget is kijelSli.

Amikor azonban Ovidius Salmacisa raveti magat Hermafroditusra, az ifju
pedig ellenall a csabitasnak, létrejon az a monstrum, ami a kés6bbi szazadok fon-
tos referenciapontja lesz.

»Meghallgatja az ég; az a két test elkevertilve / eggyé lett rogton, s egy arc tindoklik
a torzson, / mint ahogyan két 4g, mikor egy kéregbe van oltva, / egyttt kezd nove-
kedni, tovabb is er8sodik egyltt; / igy az er8s, szivos Slelés eggyé teszi Sket, / nincs
mar két testik, de azért kett8s az alakjuk, / nem fit az, sem né: mindkett§ s még-
sem e kettd.”””

Az Ovidiustdl rank maradt torténet eleinte csak divatos atvaltozas-narrativanak
szamitott az irodalmarok koérében, a késékézépkortdl azonban mind az orvostu-
domany, mind pedig az alkimia targyava tette. Utobbi féként azok utin fordult
Hermaphroditus alakjahoz, hogy a kordbbrol hasznalt metaforak, amikkel érzék-
letessé probaltak tenni az alkimiai folyamatokat, lassan jelentéstiket vesztették.
Az alkimiai diskurzusokb6l megorokolt kategoriak, amelyek mentén a
hermaphroditust probaltak definialni, sokaig a természetes—mesterséges, termé-
szetes—természetfeletti, természetes—természetellenes dichotomidjara vonatkoz-
tak, s még a 14. szazadban is tulajdonképpen Avicenna timadasaira adott
védbbeszédek voltak, amelyek egytSl egyig az emberi térekvések cstcspontjat
akartak lattatni ebben a ,,tudomanyban” (W. Newman 2004: 63).

Els6ként a Hermész Kinyve biralja felil, elvitizgatva a pro és kontra érveken,
azt a korabbrdl érvényes kijelentést, miszerint a fémek teste, lévén a természet
alkotdsai, maguk is természetesek, mig az emberi alkotasok természetellenesek,?

¢ Opvidiusnal Netrumque et utrumque, ami Devecseri forditasdban kolt6i ugyan, de nem elég
pontos.

7 Devecseri Gabor nagyszert forditasa mellett fontosnak tartottam az idézett részletet mélyeb-
ben megvizsgalni. Mivel a korabbi angol, Sir Samuel Garth — John Dryden-féle forditast az angol-
szasz nyelvtertleten is felvdltotta Frank Julius Miller 1971-es forditasa, ami kevésbé kolt6i és
eufemizdlt, de értelemszerden annal frappansabb, kérésemre Uhrman Ivan is készitett egy nyers-
forditast: ,,hogy fogadalmaikat meghallgassak az istenek: valéban, kettejik teste Gsszekeverten egy-
bekapcsoltatnak, és kiilsejitk bevonatik egyetlenné. Mint mikor valaki fadgakat olt bele a kéregbe, és
azon igyekszik, hogy egyestilten erésédve, egyforman is névekedjenek, Ggy abo/ az J tagjaik szivds ole-
léssel egyesiilneke, nem is ketten, mégis két alakban vannak, nem is lehetséges, hogy asszonynak, sem,
hogy fiunak mondjak, egyiknek sem latszanak és mindkettének”. (Kiemelés K. K. J.)

8 A Hermésg Konyve arab kdzvetitéssel kertilt a nyugati kultira kézéppontjaba és terjedt el kilon-
b6z6 forditasokban, noha, allitia W. Newman (2005), mas ilyen jellegti mi arab nyelven nem sziile-
tett.



SZORNYEK ES HERMAFRODITAK 55

amely valdjaban annak axiémaja, hogy az ember altal reprodukalt természet im-
mar mesterségesnek mondhaté. A Hemmész Konyve azonban mindjart az elején le-
szbgezi, hogy semmilyen killonbség nincs a természetes és reprodukalt természet
kozt, hiszen, miként a tz, viz, levegd, f6ld, dsvanyok, dllatok is példazzak, a ki-
16nféle emberi alkotasok megegyezést mutatnak a természetessel.

,»A villamlas természetes tize azonos a kébdl csiholt tlzzel. A kérnyezetiinkben 1¢é-
v6 természetes levegd megegyezik a f6z¢és kézben elparolgd levegével. A talpunk
alatt 1év6 természetes f6ld megegyezik a viz tledékébdl szarmazé félddel [...] Valo-
jaban a mesterséges sokkal jobb minéségii, mint a természetes, s ezt barki tandsit-
hatja, aki az asvanyokhoz ért valamit. A természetes fa és a mesterségesen beoltott
egyarant nevezheté fanak. Miként a természetes méhek is ugyanolyanok, mint a
rothadé bikatetemen tenyésztettek” (W. Newman 2004: 64).

Am, mint korabban allitottam, az alkimidnak, miutin a természetes—mester-
séges kortli vitakon tullépett, mar masmilyen metaforakra volt sziiksége, hogy a
transzmutaciés folyamatok nemiséggel bird jellegét szemléltesse, s csakhamar
kimondottan az ovidiusi Hermaphroditus-torténetre épitette a maga diskurzusat.

E diskurzus az emberi reprodukciét koriljaré képi vilagat, az orvostudo-
manytdl kélesonozte, szokészletét pedig a teoldgiai értelemben vett halal és fel-
tamadas hatotta at. Amig azonban az orvoslas egyféle monstrumként definialja a
hermafroditat, akit kivancsisaggal vegyes borzalommal szemlélnek, és akihez fo-
lyamatos negativ konnotacidk tarsulnak hozza, addig az alkimia megszeliditi az
interszexualitast, mivel a transzmutaciés folyamatok megértetéséhez feltétlentl
szitkség volt a hermafroditak tarsadalmi elfogadtatasahoz. Még ha csupan elmé-
letben is.

A premodern orvoslas ugyanis két alapvets, egymassal olykor ellentétes né-
zetet vallott a hermafroditakrol, amelyek nem csak a szexualitas vonatkozasaban
kilonboztek, de mas-mas tarsadalmi kévetkezményekkel is jartak. Amig a hip-
pokratészi, illetve a poszt-hippokratészinek szamité galénoszi nézetek a férfi-, il-
letve néi mag aranyat és a magzat fekvését tették a hermafrodita-jelleg felel6sévé,
addig a 13. szazad folyaman feler6sodik az az arisztotelészi nézet, miszerint az
anya matéridja, mint példaul a menstruacios vér, felel a hermafroditizmus kiala-
kulasaért, hiszen ez egy fetus létrejottéhez tul sok, kettGhoz tal kevés, s ilyenkor
vagy sziami ikrek fejlédnek a méhben, akik formajukat tekintve teljes mértékben
megegyezbek, vagy pedig tébbletgenitilidval sziletik meg a gyerek.

A hippokratészi-galénoszi nézet olyannyira atszexualizalta a maga diskurzu-
sat, hogy a férfi-n6i mag mennyiségét ismertetve, illetve az uterus bal és jobb olda-
lanak termikus allapotat is analizalva — jobb testfél meleg, bal testfél hideg —, mar a
magzat nemiségének szambeli lehetSségeit is kikovetkezteti, és feltdrja a szexuali-
tas teljes spektrumat. Eszerint, ha a magzat mind az apanak, mind pedig az anya-
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nak a himmagjabdl fogant és a méh jobb oldalan agyazédott be, akkor himnemit
gyerek sziletett, ha pedig az apai-anyai magok néi természetlick voltak és az
uterus bal oldalan dgyazédtak be, akkor nénemd lett a gyerek. Az Ssszes tobbi
kombinaciéja vagy torékeny és néies férfiak sziiletéséhez vezetett, vagy pedig erés
és férfias nék sziletéséhez, ha pedig minden vonatkozasban ,,kézépen” fogant a
gyerek, akkor esetenként hermafrodita sziletett (Daston — Park 1994: 421).

Arisztotelész szerint azonban, aki eleve tagadta a néi mag meglétét, a her-
mafrodita a normalis és tObblet talalkozasanak aranyabdl, illetve elhelyezkedésébdl
szarmaztathat6. Az anyai tObbletmateria, mint fentebb mar ismertettem, szidmi
ikrekhez sztletéséhez vezet. Ha viszont kisebb aranyban jelenik meg, akkor kilsé
vagy belsé tébbletet eredményez, attél fliggben, hogy a testnek melyik részén ta-
lalkozik a himmaggal. Ha példaul a labban, akkor a hatodik ujj kifejlédését ered-
ményezi. Ha az dgyékon, akkor mdsodik nemi szerv kialakulasdhoz vezet.”

Mindazonaltal a hermafrodita szexualis ambivalencidja felszines, hiszen az
eredeti nemét a test komplexitasa hatarozza meg, igymint a hideg—meleg, szaraz—
nedves ellentétparok, s ha meleg—szaraz attributumokkal rendelkezik a magzat,
ami a szfv melegébdl eredeztethets, akkor himnemiként definidlandd, ha pedig
hideg és nedves, akkor néként. Az arisztotelészi nézet tehat a szexualis differen-
cialédasrol szol, amely kizardlag a nemi szerveket érinti, s amely a tébblet, vala-
mint a hidny polaritisainak eredménye, tehat eleve kizarja az interszexualitast,
minek utdna a masodik genitaliat inaktivként tételezi, akar egy kinévést vagy tu-
mott.

Mindenesetre a két elképzelés felvaltva volt érvényben a korakozépkor ide-
jén, jollehet az arisztotelianus nézet a 13. szazadig messze hattérbe szorult a poszt-
hippokretészi hivatkozasokkal szemben. El6bbit az orvosi diskurzusok részesitet-
ték elényben, mivel az interszexualitds tagadasa egybecseng a természet normati-
vaival, s ezzel kihivas elé allitja a sebészetet, amely a természet segitségére siet.

Pseudo Albertus Magnus példaul, a De Secretis mulierum cimG munkajaban
mar csak azért is férfinak nevezi a hermafroditiakat, mivel a férfiak a n6knél sok-
kal értékesebbek (Pseudo 1992: 116-117). A kétnemiség mint monstruozitas
azonban a szexudlis devianciak, illet6leg a szodémia diskurzusaba is beemelSdik,
s egyesek akkor is a hermafroditizmust karhoztatjak, amikor a maszturbaciordl
beszélnek, hiszen az, mint mondjak, egyszerre passziv és aktiv, azaz kétnemd
(DeVun 2008: 179). Ez a nézet aztan a fogamzas pillanatat is bearnyékolja, s a
premodern orvosi hitvitak odaig viszik a dolgot, hogy hermafrodita csakis devi-
ans kopulaciébdl szarmazhat.

O Arisztotelész a De generatione animalinm cimd munkajiban értekezik a hermafroditizmusrdl és
minden megallapitasat kizarélag az allatokra vonatkoztatja. Lasd Arisztotelész 1943: 391-395.
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A 16. szazadtol a hermafrodita alakja az orvosi érdekl6dés centrumabdl las-
san a tarsadalmi és teoldgiai vizsgaldodas fokuszaba is bekeril. A kordbbi
hagiografia szakralisnak tekintette a travesztiat, és altalinosan elfogadott volt az a
teolégiai nézet, miszerint 1éteznek néies férfiak, ahogyan a férfias nék el6fordula-
sa sem kizart, s bar szexualitasuk egyértelmd volt, mégis nemtelenként, vagyis
semlegesnemiiként aposztrofaltak 6ket. Ennek azonban a sz6 szoros értelmében
vett hermafroditakhoz aligha volt kéze. Ebben az idSszakban jelenik meg a virago
fogalma, amely Sevillai Isidor szerint egyszerre jelenti a maszkulin erével rendel-
kez6 sziizet, s azt az asszonyt, aki férfimunkat végez. Tény, hogy akar az antikvi-
tas amazonjaithoz hasonlitottak Oket, akar a keresztény colibatus képvisel6it
értették alatta, a virago minden esetben erényesnek szamitott (Cadden 1993: 205).

Ehhez képest, teljesen lenyomozhatatlanul és varatlanul, a hermafroditiz-
mussal kapcsolatos dolgokat a férfiak kozotti szexudlis aktusra kezdték vonatkoz-
tatni, amelyr6l, noha ez jéval korabbrol datalédik, mar Dante Purgatiriumdnak 26.
énekében, a Bujasdg lingjaiban is olvashatunk:

,ltt szemben, azt a blnt tették ezek, / melyért a nép, diadalmenetében / egy Cae-
sart Regindnak nevezett. / Azért kialtjak, hogy »Szodomal« épen, / mint hallad, mind
magat korholva-szidva, / s ég8bbé teszi égésiik a szégyen. / A mi blntnk pedig
hermafrodita; / emberi totvényt nem tartink azonban, / vigyunkat allat-médra csil-
lapitva.”

A fenti jelenséghez minden bizonnyal kéze lehet a pornografia megjelené-
sének, allitja a Daston — Patk szerzOparos A hermafrodita és a természet rendje cimi
népszerl tanulmanyaban, azutan, hogy az anyanyelvi orvosi kdnyvek megjelené-
sével egyidejlleg szinre 1ép a profit-orientalt konyvkiadas. Mivel a buja olvaséi
kivancsisagot a még bujabb tartalmakkal kellett kielégiteni, hogy noéveljék az el-
adott példanyszamot, egyre vaskosabbakka valtak szévegek és illusztraciok egy-
arant (Daston — Park 1995: 424).

A felel6sségre vonas nyilvanvaléan nem maradt el, igy a kor hires
tractatusainak szerzGi vagy a Parizsi Egyetem altal 6sszehivott konzilium el6tt ad-
tak szamot tetteikr6l, ahogy tette ezt Ambroise Pare a Szormyek és csodik cimi ko-
tetének 1573-as megjelenése utan (Par¢ 1982), mikor a konzilium a leszbikus
technikak részletes ismertetése miatt a néi olvasék erkéleseit féltette, vagy pedig
frappans el6szoban haritottak el a felel6sséget, ahogyan Jaques Duval jart el az
1612-es Ertekezés a hermafroditikril cimt munkajanak megjelenésekor.

Hatalmas Természet — ezt a cimet adja el8szavanak Duval. Majd a kovetkez6-
ket irja:

,»A kivalé mesterember, abbéli vagyaban, hogy férfi feleit fajtdjuk fenntartasara 6sz-
tokélje, nem elégedett meg azzal az egyszerd ténnyel, hogy mindehhez a nemi
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szerveinket hasznaljuk, hanem — egy altalam ismeretlen oknal fogva — Ggy intézte,
hogy mar a puszta megnevezésiik hallatdn is atjarjon a kéjes csiklandozas, az 6rém-
teli gyonyor, s mégha az egyiptomi hieroglifakat kles6nézném is, hogy megrajzol-
jam Gket [marmint a nemi szerveket], akkor se tudnim ellzni azt a bujasagot,
amivel a Természet kicirkalmazta, feldekoralta a puszta emlitésitket” (Daston —
Park 1995: 424 — megjegyzés K. K. J).

Mivel a természetes kontra mesterséges, — természetfeletti és —természetel-
lenes dichotémiajaban tovabbra is a természetes szamit normativnak, a hermaf-
rodita-principium egyre elfogadottabba valik azaltal, hogy amennyiben inter-
szexualitisa bizonyithat6, még természetesnek is mindsitheté. Am ha a tSbblet
kinyilvanitasara nem talalnak elegendd bizonyitékot, amely bizonyitaskor orvo-
sok, jogaszok és babaasszonyok is megvizsgaltak a pacienst, akkor szodémia vad-
javal akar maglyahalalra is {télhették a hermafroditat. Ennek hatterében nagy
valészintiséggel az a maszkulin szorongas all, amelyet a n6k megnovekedett sze-
xualis elvarasai eredményeztek, valamint az a tény, hogy a férfiassagnak immar
lathaténak kellett lennie (Iasd bévebben Long 2002: 107-136). A néi szodomia-
tol val6é berzenkedés ujabb szexualis szorongast idéz elS, s ennek kdvetkezmé-
nyeképpen tébben is Ujraosztilyozzak a hermafroditat, ami valdjaban a
hiperbolizalt klitorisz koncepcidjat konstrualja meg. Jean Riolan, akinek Discours
sur le hermafrodite cim@, 1614-ben napvildgot latott értekezése sok helyttt Duval
koényvének sz6 szerinti ismétlése, valéjaban a maszkulinitds elvesztésétdl valo ret-
tegést vetiti el6, amikor a néi genitalidknak a férfi nemi szervhez hasonld aktiv
szerepet tulajdonit (Long 2002: 135).

,»A testnek ezen része, melyet klitorisznak szokas nevezni, s amely formajat, felépi-
tését egyarant tekintve a himtaghoz hasonlatos, élveteg, kéjes asszonyoknal ujjnyi
nagysagira néhet és vastagodhat, kévetkezésképpen tehat ki is hasznaljak az 6rom-
szerzésben, s amennyiben egylitt halnak, egymast elégitik ki” (Riolan 1614: 79).

Riolan azonban, hogy még véletlenil se leplezze le a szorongist, a
hiperbolizalt klitorisz jelenségét tavoli kultirakra hivatkozva irja le, s az egyipto-
mi, illetve t6r6k asszonyok nemi szervének elemzésekor a meleget okolja, amely
mindkét nem genitalidgjanak méretét befolyasolja. A kasztricié felvetése, mely a
tobblet eltavolitisinak els6kords kisérlete, igy valéban a tavoli kultarak
doméniumaban marad, de ezzel egyidejlleg felveti azt az analégiat is, melyet nem
lehet figyelmen kiviil hagyni, s amit a férfiak kasztraciéja kapcsan fogalmaz meg.

Ha tehat ,,egy férfi herezacskok és herék nélkil sztletik, amennyiben kifej-
lett pénisszel rendelkezik, még nem fosztatik meg a férfiassagatol” (Riolan 1614:
105), a néket viszont kasztralni kell, akkor mennyire tekinthet6 stabilnak a férfiak
6nképe, ami a férfitest ezen részét illeti. Annak szillogizmusa, hogy a férfiassagot
a phallosz szimbolizalja, de akadnak phallikus asszonyok is, tehat ezeknek
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kasztracibja konnyen elvezethet a phallosztdl vald teljeskérti megfosztasig, valo-
jaban egy tjabb, sokadik, s éppen kibonatkozéban levé paranoia korképét villant-
ja fel.

A mindkettd és egyik sem tehat belép a szorongas panoptikumdba, és annak
érdekében, hogy az egyik, az értékesebbik érvényben maradjon, megszerzi a legi-
tim helyet, jollehet tovabbra is undorral vegyes csodalat Gvezi.

Ezzel szemben az alkimia sokkal inkabb a pozitiv konnotaciokra fekteti a
hangsulyt, hogy a fémek transzmutacidja, illetve a reprodukcié kézti parhuzamot
elmagyarazza, s feltarja a bolcsek kévének eredetét. Ennek, mint azt a Tabula
Smaragdina allitja, ,,atyja a Nap, anyja a Hold”,! vagyis a kén és a higany, el6bbi
pedig, akar az emberi szexualitisban, a maga melegével heviti fel a hideget. Vagy-
is a k6 nem mas mint férfi és n6, Nap és Hold, meleg és hideg, kén és higany. De
nem csupan a Tabula Smaragdina szévegét kellett dekédolniuk az alkimistaknak,
hiszen a 13. szazadtdl szamos arab szoveg kerdl teritékre, jorészt latin kbzvetités-
sel, amelyekben egy bizonyos rebis kifejezés mind etimolbgiailag, mind pedig
szemantikailag dekédolasra vart. Végil a maig ismeretlen terminust atirassal ol-
dottak meg, s gy lett belSle res bina, vagyis két dolog, amelyet a bolesek kovével
azonositottak, a soron kévetkez6 alkimista-nemzedék pedig mar hermafrodita-
ként értelmezte a rebis kifejezést.

A késGbbiekben Ferrarai Petrus Bonus hozza konkrét Osszefiiggésbe az al-
kimiat a hermafroditizmussal. O mondja ki, hogy az alkimiai hermafrodita a
szembenall6 tulajdonsagok egyesiilése, a bolesek kove pedig egyesiti és kiegésziti
a magaban levé férfit és nét, illetve a passziv és aktiv tulajdonsagok hordozoja-
ként képes a reprodukcibra, a fémek transzmutacidjara (DeVun 2008: 200).

,»A megalvadt tejet nének hivjak, s férfinak azt, ami éppen alvad, minthogy az akti-
vitast a férfinak tulajdonitjak, miként a nének a passzivitast. Ennek okaért, mikor a
ké folyékonnya valik, hisz eleinte fluidum, amely folyik, nének neveztetik. Az alva-
dékot viszont, amely megalvasztja, mikor szolid, kemény és allando, férfinak hivjak.
[...] Tehat férfi és nd egyesiil, és egy lesz beldliik” (De Vun 2008: 200. — kiemelés K. K. J.)

Vagyis, ovidiusi mintara, ez a hermafrodita-felfogis nem az ellentétek ko-
zéppontjaban all, hanem maga a test, amely az ellentétek vitajan alapszik, és fel is
oldja azt. Petrus Bonus szerint a bolcsek kéve maga volt a testetlenség és test, is-
teni és emberi, lathat6 és lathatatlan, test és 1élek, egyesiilés és szétvalas. Vagyis a
krisztusi életpalya egészét lattatja benne, s a tovabbiakban mas alkimistak is atve-
szik ezt a gondolatot, majd a hermafrodita—bolcsek kéve—]ézus Krisztus Gssze-

10 Pater eius est Sol, mater eius Luna, portavit illud ventus in ventre suo, nutrix eius terra est.
Lasd a Tabula Smaragdina negyedik szovegét: http:/ /www.hermetics.org/pdf/ontablet.pdf (A letol-
tés datuma: 2013. junius 4.)
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fonédasaval beléptetik a feltimadas és 6rok élet fogalmat, mindvégig az egyen-
suly és megkett6z6dés kdlesonhatasara épitve a maguk diskurzusat, ami egyben a
mindkettdsség és sem-semlegesség nyugalmi allapotaként is felfoghato.

A 14. szazadtdl a latin nyelvi alkimiai irodalom egyre inkabb elfordul a sko-
lasztikus  hagyomanyoktol, és az arisztotelészi természetfilozofiai nyelvet
alkamazva egy olyan terepre tereli, amely érzelmi-nyelvi vonatkozasban egyarant
igencsak vallasosnak tlnik.

Errél tantskodik legalabbis a 14. szazadra datalhatb Awrora consurgens, amit
korabban Aquindi Szent Tamasnak tulajdonitottak, illetve a Szenthiromsdg konyve,
amely a 15. szdzadbol maradt fenn. El6bbi, mely az arab és latin alkimiai hagyo-
manyokat kéveti, nem annyira gyakorlati megfigyeléseken alapul, hanem egy
misztikus értekezés, melyben hemzsegnek a bibliai idézetek és kolt6i képek. Sapi-
entia, avagy a Bolcsesség, n6i mivoltaban értekezik, s hol Szdzanyaként, hol pe-
dig Krisztusként foghaté f6l, vagyis az Awrordban az alkimia leginkdbb ndi
hangvételben sz6l hozzank.

,,Kinek szerelmében lankadok, kinek hevében olvadok, kinek illatiban élek, kinek
izlelésével gyogyulok, kinek tejét iszom, kinek Olelésében ifjuva érek, kinek csokja-
bél kapom az élet leheletét, kivel egyiitt halvan testembe tér az élet, annak apja le-
szek én, 6 pedig a flamma lesz.”!!

Am ennél is figyelemfelkeltSbb az Aurora consurgens illusztraciés anyaga. Az
egyik abran ugyanis a bolcsek kévét hermafrodita ifjuként illusztralja a szerzd,
akit egy kék sas tart a karmai kézt. Az ifjunak két teste van, férfi és né fazidja,
két feje, négy melle, két rend nemi szerve, ami a férfi-ndi principium egyensulya,
mindkettdsés és sem-semlegesség, de a megkett6zott nemi szervek felelevenitik az
arisztotelianus tobbletmateriaval kapcsolatos nézetet, s raadasul behozzak a szi-
ami ikreknek mint monstrumoknak a képét is.

A Szentharomsdg kinyve ennél is tovabb megy. Az anonim szerzé nem csupan
a Maria—Kirisztus elvegytilését és feloldodasat sugalmazza, hanem kidolgozza a
Krisztus—Antikrisztus parhuzamot is, s ahogyan Krisztus a sajit anyjaval
»elkevertilve” a tokéletes balanszirozas allapotanak metaforajava valik, gy fogja
hordozni az Antikrisztus sajat anyjanak néi elemeit is, hiszen az Antikrisztus nem
mas, mint az elfajzott Krisztus szinre 1éptetése, a mindenkori verz6, maga a per-
verzitas (DeVun 2008: 210). Ez a feltevés olyan dbrakban 6lt testet, amelyek im-
mar Osszeparositjak, elvegyitik a Jézus—Maria hermafroditit az Antikrisztus

1 Cuius amore langueo, ardore liquesco, odore vivo, sapore convalesco, cuius lacte
nutrimentum suscipio, amlexu iuvenesco, osculo spiraculum vitae recipio, cuius condormitione
torum corpus meum exinantur, illi vero ero in patrem et ipse mihi in filium” (B. Newman 2003:
230).
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hermafroditaval, s kiralyi 6lt6zékben illusztraljak a néi, valamint maszkulin prin-
cipiumot, akiket egy kigy6 fog kézre. A kigyé nydlvanyainak mindkét végén egy-
egy fej talalhat6, ami ugyszintén ndi és férfi fejet abrazol, ezek a fejek pedig a ki-
ralyi-antikrisztusi hermafrodita genitalidiba farjak fejiiket, mintegy jelezve, hogy
valéban hibridlénnyel van dolgunk.

Mindaz tehat, ami az alkimiai diskurzusokban sziamunkra relevans, nem
mas, mint a mindkett&sség és sem-semlegesség egyensulyallapota, ami a hermaf-
roditat egyediliként legitimizalja, s helyezi f6lé az érvényben 1évé természetkdz-
pontu vilagképnek, egyben elfogadtatva, hogy a csodas atalakulasok lehetségesek,
illetve altaluk valthaté meg az emberiség.

Hermafrodita a Pentameronban

Basile minden bizonnyal ismerhette ezeket a sz&vegeket, de legaldbbis a ha-
tasukat, jollehet a 17. szazadban nagyjabol mar lecseng az alkimia divatja, és atve-
szi helyét a mineralégia. Ugyanigy feltételezhet6 réla, hogy a francia orvosi
értekezések is eljutottak hozza. Egyrészt, mert Parizs nem csak a francidk szemé-
ben szamitott a vilag kézepének, masrészt 6 maga 6rok utazé volt, katona, udvari
titkar, s utobbi minéségében 6 irta és rendezte a kiralyi latogatasok alkalmabdl
tartott udvari innepségeket, amelyeknek bizonyos technikai vivmanyai és topo-
szai a gyljteményben is megjelennek.!? Egyszoval tajékozottsaga minden kétséget
kizar.

A Pentameron minden szempontbdl djitasnak szamit, hiszen mar struktiraja-
ban is szétzilalja a mese érvényesnek tartott narrativ szerkezetét. EgyfelSl a mesés
véget kovetSen gyakran tjabb konfliktust kreal, amelynek alapjat a drama ars po-
eticai értelmében vett tragikus vétségek képezik, illetve a tiindérjaték-modellen
belill megjeleniti a barokk dramaisag egyik alapfogalmat, az i/ mirabilét, nevezete-
sen az ember esendéségének és hatalmassiganak konfliktusabdl szarmazé
csodat.!> Masfel6l azonban a mesét olyan pretextusnak tekinti, amelynek valam-
ennyi részét szabadon kezeli, és az epika szabalyait felragva a dramaisagot célozza
meg. A mitoszokbdl ismert fordulatokat és megoldasokat leggyakrabban alarende-
li a redundans retorikanak, amellyel az egyes szerepl6k allapotat, régeszméjét,
szenvedélyét vagy gyaszat megjelenitve a kiils6 és belsé transzformacioknak is

12 Maga Basile rendezte a Monte Parnasso (A Parnasszus hegye) cimi szinjatékot, Maria Anna spa-
nyol infinsné és magyar kiralynd, valamint Ferdinand f6herceg napolyi litogatdsinak tiszteletére,
1630. oktéber 17-én.

13 A fogalom Katl Vosslert6l szarmazik, aki a barokk szinhazi hagyomanyokat kutatva megallapit-
ja, hogy a fenséges, a csoda nem az akkoriban divatos szinpadtechnikai bravirokbdl, hanem az
emberabrazolasbol szarmazik.
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,»lathat6” hangot ad, s ezzel nem csak szinesztéziat teremt, hanem egy Gjszerd dia-
légustechnikanak is az el6futara, megteremtve az epikan belili teatralitast.

A Pentameron leginkabb nyelvezetében mond ellent a md alcimében megjele-
n6 ajanlasnak — ti. a kicsik mulattatasinak. Rabelais nyomdokaiban jarva, s a mar
emlitett 7/ mirabile hatasara Gsszpontositva a stilisztikai alakzatokat is 4j hangnem-
ben szolaltatja meg, gyakorta Osszemosva az emelkedettséget az altesti funkcidk-
kal, vagy éppen forditva, az altesti funkciok abrazolasaval mutat be kozmikus t6t-
ténéseket. Lent és fent ilyetén abrazolasa nem csak a karnevali kultdra divatos
beemelése, noha nyilvanvaléan ennek is fontos szerepe van, hanem a Tabula Sma-
ragdina fent—lent atjaréjanak aposztrofalasa is, kdvetkezésképpen maganak a me-
sének a himnds jellege.

A gyljtemény ugyanis egyszerre épil a szexudlis ambiguitisra, alkimiai
transzmutaciora, ,,szimpla” metamortdzisra, s mindezt a szerz6 nagyon trikko-
sen mar a tindéri keretjatékba belecsempészi. Ebben a keretjatékban a korabbi
novellagytjtemények realis keretéhez képest — Boccaccional a pestis el6l mene-
kiillnek, Navarrai Margit Heptameronjaban az esézések miatt keresnek menedéket —
a sziintelen atvaltozasok, élet-halal valtakozasa egésziti ki a csodas elemeket.

A tindéri keretjatékban a mélakéros Zozat megnevetteti, vagyis atvitt érte-
lemben feltimasztja egy banyoka, mikor egy suhanc az olajkutnal eltéri korsojat,
a vénasszony pedig ugy felhergeli magat, hogy fujtat, priiszkol, tekergézik, mire a
beteg lany harsanyan felnevet és meggyogyul. Vagyis maga a dith, mely a bahtyini
értelemben vett visel6s halalként is értelmezhetd, kiocsudja az Gjjasziletést.

A banya erre elatkozza Zozat, hogy a majdani szerelmét, Tadeusz herceget,
aki szintén elatkozva és holtan fekszik egy hofehér sirkamraban, csak akkor kapja
meg, ha telesitja a korséjat, amit Ggyszintén a sirra akasztva talal. A lany fel is ke-
rekedik a szerelme felkutatasara, de mikor alig egy ujjnyi kénny hianyzik a betel-
jesiiléshez, egy bizonyos Lucia nevi fekete rabszolga ellopja a korsot, s az utolsd
adag konnyet 6 maga préseli az edénybe, vagyis sziniltig tolti, a herceg pedig fel-
ébred a halalbdl és feleségiil veszi. Zoza erre szintén elatkozza a rabszolgat, aki
idSkozben teherbe esik, hogy a meséken kivil semmiben ne leljen nyugalmat, az
pedig addig-addig fenyegeti a férjét, hogy az felfogad végll tiz kofanét, akik sz6-
val tartjak 6t napon at, mig a gyermekét megszili. Az 6tddik napon azonban —
kézben végigmondanak negyvenkilenc mesét és négy eklogat — Zoza is elmondja
a sajat torténetét, a herceg pedig rdjén a fondorlatra, el6z6 nejét elevenen elassa,
a lanyt pedig feleségtil veszi.

A keretjaték eleve magaban hordozza a foucault-i &diiliséget, hiszen Lucia
egy fekete rabszolga, aki képtelen feloldédni a nyelvben, szimara minddssze
formatlan zorej és erdzid, s bar a féktelen vagytdl felbuzdulva, hogy a meséket
hallja, kinyekegi ugyan az akaratat — ,,Ha nem hfvni embereket és mondani
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mesét, addig ttni hasam, mig Giorgettion6t megdlnil” (Basile 2009: 23) —'4 a
meséket bevezet$ visszautalasokban és felkonferalasokban azonban sehol nem
értestilink arrdl, hogy a kofanék és Tadeusz herceg szérakozasa ra is vonatkozik.
Basile csak a keretjatékban utal Lucia monstruozitasara, freak-jellegére, amelyért
nem csupan idegensége okolhaté — bar a széveg egészén végigvonul a massagtol
valo berzenkedés mint Ondefinicié —, hiszen, mint fentebb emlitettem, a mesék
kozti atvezetSkben semmi jelét nem mutatja annak, hogy jelen lenne az elhangzé
torténetekben, s még a sajat varakozasa is kivilvalo. A mesékben viszont annal
gyakrabban utal vissza magara a névre, a hozza tarsitott kultur-, esetleg helytor-
téneti adomakra is, amelyek révén egyre életszerlibben kodlik fel a Lucia-
hermafrodita alakja.

Hasonléképpen, a Luciaval valé leszamolas elinditdsa, mely mindjart a Beve-
zetd elején helyet kap, szintén dekédolasra szorul, Basile ugyanis olyan vardzsesz-
kézoket ad a f8hés kezébe, amelyek a /lapis philosophorum visszabontasainak is
tekinthet6k. A csonthéjas gytimolesok itt egytél-egyig az élteté fluidumot hor-
dozzak magukban; ezek legbelil eleve néi jelleggel birnak és nem csak életet ad-
nak, hanem exponaljak a meséket, az antihés fel6l nézve pedig elinditjak az
alvadas folyamatat. Ezek a varazseszk6z0k — mogyord, did, gesztenye — mindun-
talan felbukkannak az el6adott torténetekben is, a leleplezés el6tti nagy mesében
pedig a harom citromsavas levébdl, melyekbdl fehér ruhds lanykdk szokkennek
el6, visszaallitodik a prosperald rend, érvényre juttatva az 6rok élet igéretét.

SZUKA LUCIA

O, Lucia, 6, Lucia, / Lucia, Lucia, te driga!

Dugd ide a képed, jer kozelebb, / Tard szét a libad, hadd dontselek meg, te,
szukal

Nézd csak a szivem, hogy 6riil, hogy deged, / Kukurikd!

Emeld csak a labad szépen a magasba!l / Lam, hogy szokellek, hogy porgok,
forgok,

S miel6tt megollek / Ugotj még egyet, hadd vigyelek tincba, Lucia,
Tuba-katubba, trallalala.

O, Lucia, 6, Lucia! / Lucia, Lucia, te drigal

Fejeden koppanas, jokora kukuj; / Nézd csak a lelkem, csurran, elolvad,
mekkorit ugrok, a fiitj se nagyobbat! / Kukuriku!

Ugorj mar!

Lam, hogy szokellek, ficinkolok, potgok, / Ni, hogy térulok,

Ugotj hit te is, Lucia, velem! / Huh, mekkorit estél, te rabszolga tibanc!

14 Magyarul megjelent: Jelenkor 53. 2010/10. — forditas K. K. J.
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O, Lucia, 6, Lucia! / Lucia, Lucia, te driga,

Lopétokomnek sotét 6rajal / Nézd, te kis nddszal, hogy folyok el.
Lam, hogy csotorok, hogy porgok, forgok, / Kukurikul

Ugotj mar! / Térulok, fordulok, rohanok,

Sohajtok, / Ugotj, hat, Lucia, nincsen sok hatra:

Fekete, fekete kotkoda. (Forditds — K. K. J.)

A fenti dalszéveget Filippo Sgruttendio de Scafato 6rokitette meg versesko-
tetében,!> s kisebb-nagyobb valtoztatasokkal Benedetto Croce is beemeli az altala
olaszra forditott Pentameron masodik kotetének apparatusaba, kés6bb pedig a
seicento olasz irodalmardl irt tanulmanykotetében behatobban is foglalkozik vele.

A dal cimszerepl6je egy bizonyos Lucia, aki a tyukot-kakast idéz6 mozdula-
taival nem csupan madaremberként képzelhets el, de végigjarva a sorrentdi ritus
kilénbozs verzibit és azoknak allomasait, a szexualis ambiguitasa is szembedtlS.
Szuka Lucia alakja kimondottan a napolyi karnevali hagyomanyokra vezethet
vissza, s mar Giambattista del Tufo (2007) is emlitést tesz réla hires 16. szazadi
Napoly-monografiajaban.

,» Tekerget kezét, csipejét, labat, / s egyazon taktusra kezét-labat dsszeuiti: / mellé-
vel hasdra gérnyed, s mar latod, / a béjos tincost a mennydorgés élteti: / csipejét
elére tolja, helyedet elfoglalja, / kezével, ldbaval odakap, ahol éppen alldogalsz.”
(Del Tufo 2007: 259)

Noha a ritus elé6fordulasarél még a 20. szazad végérdl is talalunk tudésitaso-
kat, ilyen volt példaul Werner Schroeder I/ Regno di Napoli 1978-as filmje, ahol
egy madarember és kisérete vonul dobpergések kézepette egy banyanak 6lt6zott
ember utan, eredetét tekintve megoszlanak a vélemények, annyira komplex és ki-
bogozhatatlan a torténete. Mar a Szuka Lucia tinc nevét illetSen is tapasztalni
fennakaddsokat, Sgruttendio és Basile elStt ugyanis még ballo di sfessanidnak, ballo
maltesének, ballo dei turchinak nevezték magat a tancot.' Ilyen névvel egy karnevali
»pantomimet” illettek, amely soran keleti 6ltézéket visel6 emberek székkel, do-
bokkal, illetve egyéb ndi instrumentumokkal kisérték egy szultinnénak 6ltézott
térfitarsukat, akit megkéseltek, az pedig eltertilt a f6ldén, hogy néhany masod-
perc mulva feltamadjon. Ez a karnevali ritus ma a Vechia di Carnevale (A karneval

15 Filippo Sgrutendio de Scafato valéjaban dlnév, s vélhetSen Basile baritja, Giulio Cesate
Cortese bujik meg mégotte, aki valamivel a Pentameron elétt irta meg hires [aiasseide cim@ cseléd-
eposzat napolyi nyelven. Bz a vers a La tiorba a taccone (Lantot a pengetinek) cimi kétetben jelent meg
Cecca, la catubba cimen.

16 A maltai és torok tinc elnevezése eleve kozel-keleti hatdst mutat, 4m ennél is érdekesebb a
sfessania kifejezés, amely Anton Giuglio Bragaglia szerint egy olyan utépisztikus orszagot, kiralysa-
got jel6l, ahol a sfessatik, vagyis a nyavalyasok, szétesettek a tarantizmus 6riiletében vitustancot jar-
nak (Bragaglia 1950: 182).
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banyaja) nevet viseli, s nyomaiban még fellelhet6ek benne azok az elemek, ame-
lyek a hermafrodita alakjat is sejtetik.

Ahhoz, hogy kibontsuk a homalybdl ezeket az eclemeket, Basile Lucia-
torténete a legmegfelelébb. Tul azon tehat, hogy a kerettérténet olyan atok-
megvaltds sorozatra épul, ami a halal és feltimadas témajat jarja koril, Basile ép-
pen a rabszolga alakjaba kédolja bele a mindenkori hermafroditat. Elséként a
névvalasztas szembedtld, hiszen a Lucia név maga is holdat jel6l, s Napolyban a
sziletés védbszentjeként tisztelik, a Pentameron tindéri keretjatékanak végén
azonban a haldl megtestesit6jévé valik azaltal, hogy nyakig dssaik a homokba,
vagyis varandosan temetik el. A Sgruttendio-féle dalban szerepl6 Lucia kakastan-
ca ugyanis, amely egyszerre idézi fel a szerelmi mamor eksztazisat és az agoniat,
egy olyan mikroritualéra vezethet$ vissza, melyet a Madonna del Carmine tiszte-
letére tartottak,!” s amelynek soran egy fehér kakast astak nyakig a féldbe, a férfi-
ak pedig korbealltak, majd bekotott szemmel, azaz vakon (sicl) probaltak eltalalni
a fejét (De Simone 1979: 161).

A Lucia-torténetet Szirakuzai Lucia egyik helyi kultusza is gazdagitja, akit a
vakok patronusaként tiszteltek, s amikor a 14. szazadtol kezd6dben szarnyra kap
egy legenda-valtozat, miszerint a hdzassagrol val6 lemondassal egyidejlleg kivéjta
a szemeit és elkildte a vélegényének, ikonografiai véaltozasokat is megfigyelhe-
tink — szemek a t6ron, talon, kelyheken, tenyéren. Utdbbi esetében felsejlik a
khamsza (ez arabul 6tot jelent), vagyis Fatima-keze, amelynek torténete minden
bizonnyal a Napolyban é16 kozel-keleti rabszolgak kézvetitésével valt ismertté, s
az eredeti torténet forditott helyzetben keriil bemutatasra, hisz Fatimaval ellen-
tétben, aki megégeti kezét, mikor a férjét egy masik nével latja, itt épp Lucia az,
aki ,,elszereti” Tadeuszt, majd késébb ,,megégeti” magat, azaz kiszaradasra itélte-
tik a tGz6 napon. A feltartott kéz, mint latni fogjuk, Napolyban egészen mas je-
lentéseket is hordoz, am mind ikonografiai, mind kultartrténeti szempontbdl
ugyszintén fontos adalék, hogy a ,,védelmez6” kéz mar a karthagdi hold istennd,
Tanit kultuszaban is megjelent. Minthogy Tanit, a korabeli feljegyzések szerint,
térjével, Baallal egyiitt csecsemé aldozatokat kovetelt, szamos Okori torténetird
ugy szamolt be errdl, hogy a felemelt kéz val6jaban egy bronzoltar f61é emelke-
dik, ahol a gyermekek elevenen égtek el.'s

17" Campaniaban a Purgatériumban 1év6 lelkek patronusat tisztelik benne.

18 Bar a legtjabb régészeti feltarasok szerint az eleve elhalalozott csecsemdk elhamvasztasardl
volt sz6 az Un. #dfethen, az Skori térténetirdk nagyszamu és egybehangzé utaldsai miatt — lasd Jer
19,5; Plutharkosz, Tertullianus, Diodorus Siculus, Philén, Kleitharkhosz —, a mai napig akadnak
torténészek, akik a felszinre kerilt sztélék ellenére is vitatjak, hogy a #izoltirok valoban puszta kre-
matériumként funkcionaltak. ,,Cleitharcus lefrja azt is, hogyan égették el a csecsemét az istenség
tiszteletére emelt bronzszobor karjaiban. A szobor mindkét keze, amibe a gyereket helyezték, egy
tlzoltar f6lé emelkedett, s onnan a gyermek a téizbe csuszott, ahol a ldbai 6sszerandultak, arcara
pedig odaégett a torz grimasz” (Brown 1991: 23).
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Basile Lucidja hasonloképpen aldoznd fel gyermekét, hogy a mesék altal tel-
jesitse be vagyait, amelyek — paradox médon — épp magukat a meséket jelentik
terhességének utolsé napjaiban.

A mi rabszolgalanyunk, amint Basile mondja, fekete és tiicsoklabu, s a két
epithetonnal nem csak kirekeszti 6t az adott tarsadalombdl, hanem dltaluk vil-
lantja fel a monstruozitasat is. Erre egyrészt a fekete szin kézelebbi vizsgalata is
utal, ugyanis épp a 16-17. szazadban, mely ,,a fekete nagy korszaka”, a szin és
nem-szin hitvitdja utdn a fekete a halal szimbdlumaként tér vissza, mikor a des-
potizmus arnyékdban a pompanal csak a haldl ijeszté jelenléte hatalmasabb
(Pastorreau 2012: 188). Masrészt maga a tiicsoklabu jelz6 sem csupan az egysze-
r mesebeli Zerist jeloli, hiszen azaltal, hogy férfimunkat végez, hordojat gérgeti a
kutra a Bevezeribeli elsé megjelenésekor, arra is kovetkeztethetlink — minthogy a
tiicsoklab a lab teljes hosszara értend6 —, hogy lenge férfiruhat viselt. Tehat mar
kilsé megjelenitésében is a mindekettdsség és sem-semlegesség tulajdonsagait viseli ma-
gan, s ha felidézziik Riolan passzusat a hiperbolizalt klitorisszal kapcsolatban, ak-
kor felsejlik a phallikus asszony alakja is.

A Lucia névhez azonban tovabbi jelentéstartalmak is tarsulnak. A napolyi
tombolaban, példaul, amit beszéld tombolinak hivtak, s amely soran a huzé nem
szamokat mondott, hanem odavagd idézeteket, Lucia is kiemelt helyet kapott:
esetében egy ,,zokogott Lucia, de még hogy zokogott” kezdetd szélamot adtak
el6, ami a halott siratds egyik refrénjének szamitott. Az idevagd tombolaszam
pedig a 65-6s volt, amibdl a 6-os a ndéi principiumot szimbolizalta, az 5-6snek
pedig fallikus-szolaris jelentést tulajdonitottak.

A dalban felbukkané Szuka név szintén a kozel-keleti nSk allandé jelzbje
volt, de ugyanakkor Hekatét is szimbolizalta, aki fekete kutya kiséretében bo-
lyongott az éjben, s haromalakd abrazolasaban a Csillagok mellett egyszerre jele-
nik meg a Nap és a Hold.

A Napoly kérnyékén még napjainkban is felbukkané Szuka Lucia hermat-
rodita alakja, akit kifiguraznak, majd megdlnek, utana pedig feltimad, folyamatos
atjaras élet és haldl, n6 és férfi kozott. A ritusok és hagyomanyok utvesztGijébdl
tehat el6bukkan egy interszexudlis figura, aki isten—emberi lényével a tarsadalom
blnbakjaként szenvedi el azokat az atvaltozasokat, amelyek az 6r6k kontinuitast
feltételezik. Lucia, legyen sz6 rabszolgardl, a karnevali- vagy a dalban szerepld
Szuka Luciardl, a bélesek kdvéhez hasonlithatéd: néi principium, aki a mar ismer-
tetett hideg—nedves tulajdonsagaival mégis csak férfi, hiszen testnedvek és kénny
hijan mds kénnyével szerez érdemet-életet, s végil beteljesiti a végzetét, mikor
kiszaradasra itéltetik. Alakjaban, amint azt az alkimiai sz&vegekben és abrazola-
saban is lattuk, nem csak férfi és néi principium egyesiil, hanem a krisztusi jésag
perverzidja is megjelenik, s az alkiraly hirtelen feltdrekvése, majd sziikségszeri
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bukasa szintén végigjarja a metamorfézis koagulaciés etapjait.’ Basile Luciajanak
testében a nedvekkel egyiitt, Ferrarai Petrus Bonus metaforajaval élve, a teje is
megalvad, férfi lesz a né, j6 a gonosz, s a hattérben kirajzolédik a maszkulinitas
szorongasa: elég-e az én, hogy minden vonatkozasban kielégitse a vilagot?

Lucia idegensége nem oldédik fel a Pentameron végére. Halala nem hoz eny-
htlést, a blin megtorlasa nem emeli ki a nyelven kiviiliségébol. Szamara hangzas
marad minden, elvalasztva ,,a test sotét emlékezetétSl, a gyermekkor keserédes
almatol” (Kristeva 2010: 18).

SZIRENEK ES/VAGY BANYAK

Amikor Foucault a szirének éncke kapcsan kijelenti, hogy a btvélet nem
magabol az énekbdl drad, hanem abbdl az igéretbdl, aminek létrejéttét sugallja,
egy olyan hést szitudl a hallgatésagba, akinek multbéli héstettei megénekelhet6k.
S bar ez az igéret hazug, hiszen azok, akik hagyjak rabeszélni magukat, a sajat ha-
lalukba tartanak, egyben igazként is felfoghato, hiszen a dal a halalon keresztil
szall a magasba, s valik halhatatlanna (Foucault 2000a 111).

Basile esetében két szerepl6 feldl is érdemes feltenniink azt a kérdést, hogy
a mesék igérete kit csabit igazan. Mint korabban mar kifejtettem, Lucia akar
azonnal kizarhat6 lenne, hiszen benn rotyog ugyan abbéli féktelen vagyaban,
vagy inkabb gerjedelmében, hogy hallhassa a torténeteket, de eleve nyelven kiviil
reked, s bar atkeriil az éneken tdli dimenzidkba, szamara még csak fel sem sejlik
egy 4j nyelv megalkotasa, nem adatik meg a megszoélalas. Ez a gerjedelem a gytj-
temény majd’ mindenik meséjében megjelenik a tovabbiakban, s egy olyan babo-
nat idéz fel, miszerint a varanddés asszonyok kivanalmait muszaj kielégiteni,
kilénben a magzat az adott kivanalommal kapcsolatos fogyatékkal jon vilagra.

A vagy vonzasat illetéen azonban Lucia tovabbra is fontos szerepl§je marad
a torténetnek, hiszen Odiisszeuszhoz hasonldan, s egyben téle eltéréen is, a szu-
lés-sztletés felé tartana az Gtja, ami ugyanolyan halhatatlansagot igér, mint a ,,td-
16 lelkd” gbrog szamara a szirének éneke. A kilonbség kéztik mégsem az, hogy
multjanak dicsé tetteit jobb, ha nem éneklik meg, hanem hogy enged a vagy von-
zasanak egy olyan kontextusban, amelyben a mesék szerzGisége vitatott, mint-
hogy maga a szerzé anonim marad, legfeljebb el6addjuk ismerszik meg, s az is
jocskan kivil all rajtuk, tovabba nem csupan megel6zi, hanem meg is haladja a
szOvegeket, amiket el6ad.

19 Szuka Lucia egyik korabeli elnevezése a bernagnald volt, s a kutatok hosszu ideig csak sejteni vél-
ték, hogy ,,s6tét rabszolgat” jelent. Gianfranco Salvatore Realisztikus parddidk cimG tanulmanyaban
kifejti, hogy a sz egy etnonim 6ndefiniciébdl szarmazik, ezek a rabszolgik ugyanis z6mében a
Karem-Bornu kiralysaghdl szarmaztak, s feljebbvalonak tekintették magukat a tébbi rabszolganal.
Ez a nézet egyfajta hiibriszt indukal, amelyet a maszkulin zsarnoksaggal tarsithatunk.
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A masik szerepld, akivel kapcsolatban fel kell tenniink a kérdést, Tadeusz
herceg, aki akarata ellenére sodrédik Lucia gerjedelmével, s mindekézben figyel-
men kivil hagyja a sajat vagyait. Ha valaki az elejétdl végig elolvassa a Pentameront,
s nem csupan csemegézni akar a mesékben — hiszen utébbi priman is adja magat
—, mindjart a Bevezetd aprolékossaga utan felmeriilhet benne a kérdés, hogy az
egyes torténetek bizonyos fejezeteit miért hagyja a szerz elvarratlanul, hova tint
a cselekmény iranti szenvedély és elbeszél6i bravir, amit a keretben megcsillan-
tott. Ha pedig a végére ér a kétetnek, ugyanennek a kérdésnek a verzéja vetGdhet
fel: hogy tudniillik az utols6 mesében, amely Zoza vallomasa is egyben, miért
marad el a szeszélyes, csapongd narrativa, mely olykor jelentéktelennek ting ap-
rosagok felett allomasozott, s helyette miért épitkezik céliranyosan, kizardlag a
cselekményszal elvarrasat tekintve elsédleges szempontnak. Ha a maga teljessé-
gében olvassuk a Pentameront, szinte érthetetlen, hogyan birta ki Tadeusz ezt az
»utazast”, miért valt eggyé Lucia 6hajaval, s hajézott ismeretlen partok felé, ahol
elsé olvasatra még a halhatatlansag kédképe sem dereng. Am ha megallunk a
részleteknél, valami mégis felsejlik eléttink, s kirajzolédik egy olyan uralkodo
alakja, aki nem csupan a ,hidnyzé kiraly” iskolapéldaja, megnyitva azoknak a
monarchaknak a sorat, akik vagy eleve nincsenek jelen (Canepa 1999: 112), vagy
lekésik a sajat torténetlik kezdetét — a keretjatékban a sajat halal fosztja meg a ki-
ralyoknak kijaré antrétél — hanem a barokk uralkodé jellemvonasait testesiti
meg.

»Egy szép napon azonban Tadeusz, aki ugy répkodte kérbe a rabszolgalanyt, mint
denevér a sotét éjszakat, felfigyelt Zozara, és attdl a pillanattdl kezdve, megérezve
benne a természet kivaltsagair6l valé lemondast, valamint a szépség adujanak kijat-
szatlansagat, sasszemmel kévette minden mozdulatat.

Csakhogy a rabszolgalany, aki mar varandés volt Tadeusztél, mindezt észre-
vette, és akkora pataliat csapott, hogy az még a pokolban is ijeszté lett volna:

— Ha nem menni el tistént ablakbdl, addig ttni hasam, amig Giorgettindt
mego6lnil — fenyegetbzott.

Tadeusz pedig, minthogy nagyon szeretett volna mar utédokat, reszketni kez-
dett, mint a szitty6 a szélben, s hogy a feleségét ne szomoritsa tovabb, kénytelen-
kelletlen megvalt Zoza latvanyatol, ahogyan testtdl a 1élek.”?" (Basile 2009:18)

Vagyis, miel6tt belestippedhetnénk a Basile-olvasatoknak abba a kényelmes
hagyomanyaba, miszerint a szerzé minddssze azért irja meg a tiindéri keretjaté-
kot, hogy indokolja a mesék egybegyijtését, mely valéban puszta keretként tartja
egyben ezt a heterogén narrativafolyamot, mar Zoza és Taduesz elsé talalkozasa-
nal kideriil, hogy a herceg ugyan felettébb vonzdédik a lanyhoz, de uralkodéi szo-
rongasa, a hatalom mulandésaganak kiretusalasa, mely a férfiassag szorongasa is

20 Magyarul megjelent: Jelenkor 53. 2010/10. — forditis K. K. J.
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egyben, felillkerekedik az érzelmein. Vagyis egyszerre mutatja martir és zsarnoki
arcat, melyek, Walter Benjamint idézve, a koronas személy Janus-arcai, s dontés-
képtelensége megiitkézik dontésének araval, melybdl végll a mindkettdsség és sem-
semlegesség keriil ki gybztesen. Lucia gerjedelmének kielégitése valdjaban a sajat £é-
lelmének objektivacidja, martiromsaga zsarnoki mivoltinak a meghosszabbodasa,
hogy potens utdd j6jjon a vilagra, ami annak a politikai valsagnak is betudhato,
ami megkérdbjelezve az abszolutisztizmus 1étjogosultsagat Eurdpa-szerte szo-
rongast okozott (Turner 1997: 41).

A hermafrodita-jelleget 6nmaga gyermekké ,,alacsonyitasaban” is tetten ér-
hetjiik, mikor a dontésképtelenségnek tulajdonithaté melankolia eredményeként
Osszehivja a kofanék tiz legjartasabbikat, hogy kielégitsék Lucia gerjedelmét.

,» 11 pedig, ha a szandékotok az 6vével 6sszevag, elégitsétek ki a vagyait, amely az én
6hajom is egyben, s e négy-6t nap soran, mivel ennyi van még hatra, hogy gyerme-
kiinket a vilagra hozza, mondjatok el egy-egy mesét nekink, amilyet az Gregasz-
szonyok mondanak a kicsik mulattatasara. Ennek okaért azt inditvanyozom, hogy
minden nap pont itt, e helyen 6sszegydljunk, s befejezve az étkezést vagjunk bele a
nagy sz6flzésbe, a napot pedig, életiink derdjének trofedjaként, valamely eklogaval
zarjuk, melyet szintdgy alattvaléink adjanak el8, és jaj annak, aki meghal vagy szo-
morkodik!” (Basile 2009: 22—24)

Tadeusz herceg elvegyiilése a banydk kozott egyszersmind 6nnoén kiviilre-
kedését is aposztrofalja, s valéjaban Zoza nem-tOrténete az, ami a cselekmény
szintjén visszazOkkenti igazinak vélt identitasaba, a helyreallitott rend pedig visz-
szautasitja a nyelvet is a hatalom diskurzusaba, ahonnan barmikor kit6rhet.

Felhasznalt irodalom

ALIGHIERI, Dante

1968 Isteni szinjdték. Budapest: Eurépa
ARISZTOTELESZ
1943 Generation of Animals. London: William Heinemann Ltd.
BAHTYIN, Mihail
2002 Francois Rabelais miivészete, a kizépkor és a reneszdansg népi kultrirdja. Budapest: Osiris
BASILE, Giambattista
1921 1] Pentamerone, ossia la fiaba delle fiabe. Vol. 1. Bari: Cura di Benedetto Croce. G.
Laterze e Figli
1925 1/ Pentamerone, ossia la fiaba delle fiabe. Vol. 11. Bari: Cura di Benedetto Croce. G.
Laterze e Figli
1979 Das Pentameron. Leipzig: Verlag Philipp Reclam jun.
1994 I racconti dei racconts. Milano: Cura di Alessandra Burani, Ruggiero Guarini. Gli

Adelphi



70 KIRALY KINGA JULIA

2007 The Tale of the Tale’s, or Entertainment for Little Ones. Detroit: Wayne State University
Press
2009 Lo cunto de /i cunti. Milano: Cura di Michele Rak. Garzanti
BENJAMIN, Walter
1980 Angelus Novus. Budapest: Eurépa
BRAGAGLIA, Anton Giuglio
1950 Danze popolari italiani. Roma: Enal
BROWN, Susanna Shelly
1991 Late Carthaginian Child S acrifice and Sacrificial Monuments in Their Mediterranean Context.

Sheffield: Sheffield Academic Press
CADDEN, Joan
2003 The Meanings of Sex Difference in the Middle Ages: Medicine, Science, and Culture. Cambridge:
Cambridge University Press

CANEPA, Nancy L.
1999 From Conrt to Forest. Detroit: Wayne State University Press
CROCE, Benedetto
1948 Saggi sulla letteratura italiana del Seicento. Bari: G. Laterza e Figli
DASTON, Lotraine — PARK, Katharine
1995 The Hermafrodite and the Order of Nature. Sexual Ambiguity in Early Modern

France. GLQ Vol. 1. 419-438.
DEBORD Guy
2006 A spektiknlum tarsadalma. Budapest: Balassi Kiadd
DEL TUFO, Gioan Battista
2007 Ritratto o modello delle grandezze, delizie e meraviglie della nobilissima citta di Napoli. Roma:
Salerno Editrice
DE SCAFATO, Filippo Sgruttendio
1783 La tiorba a taccone. Napoli
DE SIMONE, Robetto
1979 Canti e tradizioni popolari in Campania. Vol. 19. Lato Side
DEVUN, Leah
2008 The Jesus Hermafrodite: Science and Sex Difference in Premodern Europe. Journal
of the History of Ideas Vol. 69. 193-218.
DIODORUS, Siculus
1967 Diodorus of Sicily. London: William Heinemann Ltd.
DUVAL, Jaques
1612 Ertekezés a hermafroditiferdl.
FOUCAULT, Michel
2000a A kiviliség gondolata. In Michel Foucault: Nyely a végtelenbez. 99—118. Debrecen:
Latin Bettk
2000b Eltér6 terek. In Michel Foucault: Nyelv a végtelenbez. 147-156. Debrecen: Latin Be-

tik
GROSZ, Elizabeth
1996 Intolerable Ambiguity: Freak as/at the Limit. In Rosemarie Garland Thomson

(ed): Freakery: Cultural Spectacles of the Extraordinary Body. 55—68. New York: New
York University Press
HERODOTOSZ
2000 A girig-perzsa hdbori. Budapest: Osiris
KRISTEVA, Julia
2010 Onmaga tikrében idegenként. Budapest: Napkut



SZORNYEK ES HERMAFRODITAK 71

LONG, Kathleen P.

2002 High Anxiety: Masculinity in Crisis in Early Modern France. Kirksville: Truman State
University Press
NEWMAN, Barbara
2003 God and the Goddesses: Vision, Poetry, and Belief in the Middle Ages. Pennsylvania: Uni-
versity of Pennsylvania Press
NEWMAN, William R.
2005 Promethean Ambitions: Alchenzy and the Quest to Perfect Nature. Chicago: University of
Chicago Press
OVIDIUS, Naso Publius
1971 Metamorphoses. Cambridge: Harvard University Press
1982 Ailtozisok. Budapest: Eurépa
PARE, Ambrois
1982 On Monsters and Marvels. Chicago: University of Chicago Press
PASTOREAU, Michel
2012 A fekete. Egy szin torténete. Pozsony: Kalligram
PLATON
1984 Osszes miivei. Budapest: Eurépa
PSEUDO, Albertus Magnus
1992 Women’s Secret. Albany: State University of New York Press
RIOLAN, Jean
1614 Disconrs sur les hermafrodites. Paris: Pierre Ramier
SALVATORE, Gianfranco
2011 Parodie realistiche. Africanismi, fraternita e sentimenti identitati nelle canzoni

moresche del Cinquecento. Kronos 14.
TURNER, Bryan S.
1997 A test elméletének vjabb fejlédése. In Mike Featherstone — Mike Hepworth —
Bryan S. Turner (szerk.): A test. Tarsadalmi fejlodeés, kulturdlis tedria. 7-51. Budapest:
Jészéveg Konyvek



72 KIRALY KINGA JULIA
Jilia Kinga Kirdly

MONSTERS AND HERMAPHRODITES
EPICENE FIGURES IN THE PENTAMERONE FRAMEWORK

The study is an analysis of the hermaphrodite phenomenon in the framework of
Giambattista Basile’s Pentamerone. Defining the hermaphrodite as a constant spectacle of
the Baroque period, who lives outside the society, and whose exteriority being not only a
social expulsion, but also linguistic one, the hermaphrodite is the hero and anti-hero of
the still popular carnival culture. This spectacle consists of the representation of
otherness, strangeness, which, analogically to the social equalisation in carnival culture, is
a sexual equalisation as well, especially in the time of Pentamerone, when a severe anxiety is
experienced in a variety of discourses concerning sexuality. After highlighting the
hermaphrodite’s status through Foucault’s exteriority concept, which outlines ambivalent
reactions related to the hermaphrodite, the study takes a brief cultural and historical
overview of the evolution of the hermaphroditic reception of medical and alchemical
discourses that have the imprint on Basile’s collection.

Keywords: Basile, Pentameron, hermaphrodite, exteriority, otherness, alchemy, pre-modern
remedy
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Az Ordogi Tiicsok
Vakon a konyvek kiott

KUNT ANNA

Absztrakt: Jelen tanulmdny iréjat Jorge Luis Borges eligazé, szertetiikr6z6d6, 6nmagaba
visszatéré 6rok masaibol a vildgtalan kényvtaros alakja ,,vakitotta el” a legjobban. Az irds
igyekszik tovabbreflektalni azt a ,,kép-mutatast”, ahogyan Borges lattatja vaksagat, konyvekhez
val6 szoros viszonyat, tovabba azt, ahogyan az irodalom eszkozkészletével Umberto Eco
mitikus szintre emeli Borges figurdjait. A munka a szimbdlumforgatd, mesélé, mitizald
Borges mint kényvtaros alakjanak megformalasa soran nem tartja illegitim eszkbznek, egy, a
mesélést nem kizaré médon torténd kozelités altal bemutatni a konyvtar eredendSen vizudlis
vilagiban egy vizualitissal nem bir6 lény uralmat. Igy lat napviligot az ,,6rdégl tiicsok”.
Mindazonaltal a tanulmany szerzéje nem csupan mesemondadsra vallalkozik. Borges
onvallomasain, élettorténetén, idézetein keresztil mutatja fel a ,,vilagtalansigot mint
vilagteremt$ képességet”.

Kulesszavak: Borges, vaksag, konyvtar, 6rdog, tiicsok

Jelen tanulmany iréjat Jorge Luis Borges (1899-1986) — a 20. szazadi vilag-
irodalom kiemelkedé argentin szerzGjének — elagazo, szertetiikt6z6d6, 6Gnmagaba
visszatéré 6rék masaibdl a vilagtalan konyvtaros alakja ,,vakitotta el” a legjobban.
Az iras igyekszik tovabbgondolni azt a ,,kép-mutatast”, ahogyan Borges lattatja
vaksagat, konyvekhez valé szoros viszonyat, tovabba azt, ahogyan Umbert Eco
az irodalom eszkozeivel mitikus szintre emeli Borges figuréjat.

,»Az alapvets feltétele minden j6 és helyes beszédnek, hogy a szénok elméje
vilagosan lassa az igazsigot abban a kérdésben, amelyrdl szoélni akar” (Platon
1994: 108). Az igazsag biztos latasanak és lattatasanak hianyaban — az igazsagot
sokkal inkabb egy bizonytalan fenoménként értelmezve — a tanulmany Borges
alakjanak megteremtése kapcsan a mesélés eszkézéhez folyamodik. Teszi ezt egy-
részt a Néprajzi Latohatar cim folyoirat Mese, mitosz, élettirténet cimi lapszamanak
tematikdja iranti szimpatidbol, masrészt Umberto Eco iranti hédolatbdl, aki azt
vallja, hogy ,,az ember természeténél fogva mesél6 allat” (1988: 589). Harmad-
részt pedig Borges iranti tiszteletbdl, aki agnoszticizmusa okan sajat bevallasa
szerint ,,egy tagasabb, varazslatosabb, rejtélyesebb vilagban éI” (v6. Shenker
1971). Vagyis jelen iras a szimbolumforgatd, meséld, mitizalé Borges a konyvta-
ros alakjanak megformalasa soran nem tartja illegitim eszkoznek, egy, a mesélést
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nem kizaré médon térténd kozelités altal bemutatni a kényvtar eredendSen vizu-
alis vilagaban, egy vizualitassal nem biré lény uralmat. Mindazonaltal a munka
nem csupan mesemondasra vallalkozik. Borges 6nvallomadsain, élettérténetén,

idézetein keresztil mutatja fel a ,,viligtalansdgot mint vilagteremt$ képességet”
(Kunt 2008: 120).

,K6tben mozdulatlan tancat jarja az Ordog.”
(Borges 2009b 154)

Nicolaus Cusanus a 15. szazadi német teologus az Isten (Theosg) sz6 erede-
tét a gordg theoreo ,Jatok”, ,,szemlélek” igére vezeti vissza (Cusanus 2008: 16).
Ennek fényében a latas Isten elsédleges attribitumaként manifesztalédik. Isten
maga a szem, aki lat. Mivel 6nmaga képére teremtette az embert, 6nmagahoz ha-
sonlatosan, a latas egyben az ember elsédleges jellemzbjeként is tételezbdik. Az
emberi érzékelésben kétségkivil a latasé a f&szerep (Gregory — Gombrich 1982:
11). Az ember a kilvilagrol szerzett informaciok 90%-at vizudlis uton érzékeli
(llyés 2000: 153).! Descartes a latast a legnemesebb és leginkabb komprehenziv
érzékként emlegeti (v6. Descartes 1998: 60-65). Egészen az antikvitastol kezdve
a kovetkez6 fontossagi sorrendben kilonitik el az 6t érzékszervet: latas, hallas,
szaglas, {zlelés, tapintas.2 Mig a — Hegel altal ,,elméleti érzékként” definialt —3 la-
tason kiviil a tobbi érzék sorrendje finoman valtozik az egyes eurdpai filozéfu-
soknal, a latas mindvégig megtartja prioritasat (Jutte 2005: 63).4

Amennyiben elfogadjuk, hogy a latas és Isten — és Istenhez valé hasonlatos-
saga révén a latds és ember — fogalmai Gsszetartozoak, hogy a latas tulajdonkép-
pen Isten megnevezésének, definiciéjanak alapkéve, akkor miképpen értelmezhe-
t6 a vaksig? Isten ellenpdlusa az Ordég. Cusanus etimolégidjanak — csupan

1 Antropoldgiai kutatdsok szerint ez a szam leginkabb az un. eurépai modellt tiikrézi, hiszen az
érzékszervi prioritds kultaranként és tertletenként eltéré lehet — pl. azsiaiak: |, fill-emberek”,
afrikaiak: ,,bér-emberek”, melanézek: ,,nyelv-emberek”, indianok: ,,orr-emberek” stb. (v6. Classen
1998: 67).

2 Egyes kulturdk nem csupan 6t érzékszervet kilonitenek el, pl. az Skori Egyiptomban a
gondolat mint hatodik érzék tételez6dott.

3 Az 6t alapérzék: visus, auditus, gustus, tactus, olfactus kézott vannak olyanok, amelyek nem a
kozvetlen fizikai kontaktus révén latnak el minket informacidkkal. Ha tapintunk, izlelink vagy
szagolunk valamit, a tapintott targgyal, az izlelt étellel vagy az illatanyagot hordozé molekuldkkal
materidlis kapcsolatba 1épiink, s eziltal érzékeljiik milyenségtiket. Ellenben, ha valamit latunk, az
nem kozvetlenil érinti a szemiinket, ha valamit hallunk, nem a filtink ,,tapintja le”. Ezért ezek nem
fizikalis, hanem elméleti érzékek (v6. Hegel 1974: 20).

4 Bar ellenpéldaként emlithetnénk példaul Gadamer Uber das Hiren cimd frasat, melyben — mint
ahogy maga is fogalmaz — a latas vilagtorténeti elsédlegességével szemben kényszeril allast foglalni,
s a hallds fontossagat hangsulyozza, de itt nem annyira per definitionem érzékszervi, hanem sokkal
inkdbb hermeneutikai szinten, a megértést (nyelvi) célozva emeli ki a hallds jelentGségét (vo.
Gadamer 2000: 25).
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logikai-elméleti — folytatasaképpen, amennyiben Istent latasa teszi Istenné, az
Ordégnek ezzel ellentétesen latasatél megfosztottnak kell lennie.

Az Ordég vaksagiban manifesztalodik. Igy Borges egyrészt vaksaga révén
olti fel magara a diabolikus regisztert. Masrészt teljes megvakulasa el6tt kilenc
évig (1937-1945) konyvtarosként dolgozik a Buenos Airesi Varosi Kényvtarban.
Hamvas Béla, aki — akarcsak Borges — maga is dolgozott kényvtarosként, azt irja:

»minden konyvtarosnak erés és mély kapcsolata van az alvildggal [...] nagyon mély
rokonsag van minden kényvember és az 6rdog kozott [...] A kdnyvesség az élet el-
len elkdvetett bin [...] Az élet eldl a betikbe rejtéz6, azt bettvel uralni akaré em-
ber a diabolikus filiszter, és kiteljesedése a kényvtaros” (Hamvas 1987: 16-17).

A s6tét, poros kényvtar Alvilagként mutatkozik meg, s az Alvilig élén az Ordég
mint kényvtaros all.

Am akarcsak Lucifer, aki kezdetben arkangyalként foglalt helyet Isten olda-
lan a Mennyek orszagaban, Borges sem volt mindig vak, s nem mindig volt
kényvtaros. Latd volt, a fény vilagaban élt, s fokozatosan valt 4j birodalmava a
sotétség. Tgy egyszerre hordoz magaban az Istenibdl és az Ordégibél, 6 az utazé,
aki alaszallasa okan a totalitast foglalja magaban. Egyfajta koztes személyként is
meghatirozhatd, aki a konyvtarba, az Alvilagba belépé olvasni vagyok leszallasat
segiti és kalauzolja (v6. Végh 1999: 49). Utat mutat.

Mig Isten neve a latni szobdl eredeztethets, Lucifer neve a latin Zux, Jucis
(tény) és fero (hozni) Osszetételbdl szarmazik, vagyis Lucifer a ,,fény-hozé” (vo.
Magyar Katolikus Lexikon). Isten maga a latas, Lucifer pedig az, aki lehetévé te-
szi a latast a fény elhozatala altal. Az 6rd6g nem lat, hanem lattat. Borges, aki
egykor latott, immar lattat. Vaksaga és konyvtarosi mivolta tiikrében megtalalha-
t6 benne a mitizalhat6é diabolikus komponens. De nem félelmetes 6rdogt filisz-
terrel van dolgunk, inkibb egy sokatmondéan ciripels, 6rdogi tiicsokkel. A ti-
csok megjelolés nem Onkényes valasztds eredménye — két eredetmitosz hagyo-
manyat koveti €s sz6vi egységgé.

Az egyik hagyomanyt a Hamvas Béla altal igen nagyra tartott kdnyvtaros,
ir6, tudés Robert Burton teremti meg A melankdlia anatomidja cimi kényvében,
melyben Platon Phaidroszat alapul véve formalja meg a konyvtarosok eredetmito-
szat, tiicskokként jellve meg Sket.

»A konyvtarosok azoknak a lényeknek az utédaik, akik régen éltek, még miel6tt a
Muzsak megszilettek. S amikor a Muzsak elkezdtek énekelni, olyan énkiviiletbe es-
tek, hogy csak hallgattak, hallgattak, és megfeledkeztek evéstdl, ivasrol, ételrdl, ital-
t6l. Zeusz e lényeket tiicsokké valtoztatta, és egyedul nekik engedte meg, hogy a

5 Borges szamara sem ismeretlen Burton. Bdbeli kinyvtir cimG elbeszélését A melankdlia
anatdmidjabil kSlcsonzott idézettel kezdi.
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taplalékért ne verejtékezzenek, hanem egész életiiket gyonyorkodve, élvezve, olvas-
gatva, szemlélédve, cséndesen éljék le” (v6. Hamvas 1987: 13-14).

A gbr6g6k mitoszvilagaban a tiics6k eredetére vonatkozéan egy masik elbe-
szélést talalunk, Tithonius legendajat, melyben egy, a torténetiink szempontjabdl
igen jelentés mitikus fenomén, a halhatatlansdg jelenik meg. Tithénius a hajnal is-
tennd, Auréra halandé férje volt, aki szamara felesége 6rok életet kért Jupitertdl.
A féisten ugyan megadta az ifju szamara a halhatatlansagot, de minthogy az is-
tenné elfelejtett az 6rok élet mellé 6rok fiatalsagot kérni, Tithonius egyre csak
Oregedett, egyre csak toporodott, de képtelen volt meghalni — végiil tiicsok lett
belble (Hamilton 1992: 361).

A két torténet a tiicsok kozponti alakjatdl eltekintve kiloén szalakon fut.
Hamvas és Burton a tiics6kh6éz konyvtarost rendelnek, a gérégok halhatatlansa-
got. A kapcsot maga Borges teremti meg, aki a halhatatlansdg motfvumat atemeli
a konyvtarra, atjarhatéva téve ezaltal a konyvtaros-tiics6k-halhatatlansag harmas-
sagot. A Bdbeli kinyvtir ciml elbeszélésében ezt irja: ,,a Konyvtar ab aeterno 1éte-
zik” (Borges 2005: 14—15) — vagyis a kezdetektSl fogva. Nem sokkal késGbb pe-
dig gy folytatja:

»Azt gyanitom, hogy az emberi faj kihaléban van, és a Konyvtar fennmarad: kivila-
gitva, maganyosan, végtelentl, t6kéletes mozdulatlansagban, értékes koteteivel, ha-
szontalanul, ronthatatlanul, titkosan” (Borges 2005: 21).

igy a konyvtar nem csupan ab aeterno, a kezdetektdl fogva létezik, hanem 7
aeternum 1s, tehat az 6rokkévalosagig. Halhatatlan — akarcsak a tiics6k maga, aki
mindennek fényében olyasfajta totalitast foglal magaban, amely mar-mar isteni
attributumokkal vetekszik. Tébbet surol azonban a szent szféra hatarainal. Egy-
szetre gyurja komplexitassa a szent és a profin tartomanyokat, a kezdetet és a
véget, a poklot és a mennyet, az 6rdogit, az istenit és az emberit.

,»Van egy tiikor, mely utoljara latott engem.”
(Borges 2009b 82)

Borges vaksaga sajat bevallasa szerint ,,nem dramai eset”. Nem hirtelen bal-
eset kovetkeztében tortént, hanem ,,lassu, tobb mint fél évszazados bealkonyulas
kovetkeztében, mely 1899 6ta apranként haladt el6re” (Borges 2009a 266). Nem
csak a folyamat ,,apr6 1éptei” miatt nem éri varatlanul ez a valtozas, hanem mert
csaladi 6rokséget visz tovabb. Latéként mar gyermekkoraban szembestl apja és
nagyanyja vaksagaval is (Borges 20092 265).

Betegségének el6rehaladtaval témdi sem bujhatnak ki formalédé 4j vilaga-
nak 4j horizontjai alél. ,,Ejszaka van. Nincs senki mas. A versben kell, hogy sivar
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vilagom megteremtsem” (Borges 2009b 171). Szamos novelldjaba és versébe pél-
daul Hatdrok, Tiredék egy apokrif evangélinmbil, Ima, A vak, 1 ak ember, Kinyveim, The
thing I am, Titkosirds, On his blindness, Az ajandékok verse sthb. sz6vi bele a vaksig
motivumat. Hol humoros letargiaval: ,,mikor rajott, hogy vaksag var rd, felordi-
tott — a sztoikus onmérsékletet még nem talaltak fel” (Az alkotd), hol 6nvigaszta-
l6n: ,,hajtogatom, hogy minden dolognak csak hit felszine van szamomra vesz-
ve” (Vak ember), hol a megvaltozott lét 1ényegi valtozatlan teljességére mutatva
ra: ,halandé szemének éjszakdjaban, amelyben mind mélyebbre jutott, szerelem
és veszEly is vart ra” (Ag alkotd). Mégis ,legszemléletesebben” egy 1977-es Bue-
nos Airesben tartott el6adasaban 4 vaksig (la Ceguera) cimmel vall réla.¢ Ekkor
az egyik szemére mar teljesen vak, a masikkal még néhany szint meg tud kiilon-
béztetni.

Itt ugy nyilatkozik vilagtalansagarél mint adomanyrél. Egyetért James Joyce-
szal, aki ,,batran kimondta, hogy mindabbdl, ami vele tortént, azt hiszi az a leg-
kevésbé fontos, hogy megvakult” (Borges 20092 279). Azt vallja, hogy a ,,m{ivész
munkajiahoz a vaksag nem végzetes sorscsapas: eszkoz is lehet” (Borges 2009a
281). Valamely képesség elvesztése segitheti a jobb koncentriciot, a kénnyebb
alkotast, bizonyos hiany mds szempontbdl elényként tinhet fel.

»owiftet és Kantot az impotencia mélabus eszkoze segitette mivei szerencsés meg-
alkotasaban. Abdériai Démokritosz kitépte szemeit, hogy a kiilsé vilag ne terelhesse
el a figyelmét, Origenész kasztralta magat” (Borges 2009a 280).

Bizonyara Borges sem valhatott volna vaksaga nélkiil ,,Borgesszé”.

Azon tdl, hogy csaladi élettorténetbe agyazza vaksagat, torténelmi és iro-
dalmi kanonba illeszti és mitizalja azt. TObbek k6zott olyan vak irodalmi vilag-
klasszisok megfestésével kdvezi ki utjat, mint Homérosz, Tamirisz, Milton (s raj-
ta keresztil a megvakitott Simson alakja), James Joyce, s utolso, visszafogott
szinként 6nmaga.

Ahogy fentebb emlitésre keriilt, szeme vilaganak elvesztését nem sorscsa-
pasként, nem fogyatékossagként éli meg, hanem mint az ember sokféle életmédja
kozil az egyiket. A szemeire borul6 homalyban termékenységet ,lat”. Egy olyan
kapuként fogja 6l vaksagat, melyen belépve régi vilagat ugyan maga mogott kell
hagynia, de ezzel egy id6ben egy masik, felfedezésre varé uj, teljes vilag potenci-
alja nyilik meg el6tte. El6adasaban tételesen felsorolja, mi mindent kdszénhet
megvakuldsanak: t6le kapja a lathat6 vilag helyére 1ép6 angolszasz, majd skandi-
nav nyelv hallhaté vilagat, a kézépkori irodalmat, sok-sok sor és koltemény

6 Az eredeti spanyol eléadas megtekinthetd itt: http://www.youtube.com/watch?v=6f1qryPPVFI,
1977. augusztus 3-an hangzott el Buenos Airesben a Teatro Coliseo-ban. Magyarul Az ds kastély
cimi valogatott Borges esszékotetben olvashato.


http://www.youtube.com/watch?v=6f1qryPPVFI
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gyOny6riségét, azt az élvezetet, hogy megirhatta A homdly dicsérete cimt kényvét.
Tovabba ,,a vakokat mindenki szeretettel veszi koriil, az emberek mindig jéindu-
lattal viseltetnek a vak irant” (v6. Borges 2009a 273, 282). Ima cimi versében igy
fogalmaz: ,,ériiltség volna azt kérnem, hogy ne fedje sotétség a szememet, ezet-
nyi emberrdl tudok, aki lat, mégsem mondhaté kiléndsebben boldognak, becsii-
letesnek, vagy bolesnek.” Mert ,,barmi is torténjen veliink, azt ugy kell felfogni,
hogy valamely cél érdekében torténik. S ha erre képesek vagyunk, megmenekl-
tink” (Borges 2009a 282). A vaksdg szamara egyszerre szolgaltatja az {ras eszko-
zét és céljat.

,»Borges delitiuma el sem képzelheté az dltala kezelt konyvtar nélkil.”
(Eco 2004: 182)

»Az ember kilénb6z6 szerszamai k6zott kétségkivil a kényv a legbamulat-
raméltobb [...] A konyv az emlékezet és a képzelet meghosszabbitasa.” (A &dnyy)
Borges konyvszeretete mar gyermekkoratol kezdve ismeretes. Mikor apjat, aki
pszicholdgiat tanitott, esténként ,,anyaggyQjtésre” elkisérte a konyvtarba, ahitattal
nézte a kdnyveket, de félénk gyerek 1évén, semmit nem mert kikérni, igy a sza-
badpolcos enciklopédidkat olvasgatta élvezettel, talalomra feliitve. ,,Emlékszem,
milyen gyénydriségben volt részem, mikor egy este elolvastam harom szécikket
a dr-t6l: a druidakat, a drizokat és Drydent kaptam jutalmul” (Borges 2009a
267). Bibliofilidja vaksaganak el6rehaladtaval sem csokken.

»Még mindig azt jatszom, hogy nem vagyok vak, tovabbra is vasarolok kényveket,
konyvekkel rakom tele a lakasomat. Valaki nemrég nekem ajandékozta a Brockbaus
Enciklopédie 1966-0s kiadasat. Ereztem a kényv jelenlétét a lakasban, mint valami
gy6nyoraséget. Ott volt a huszonvalahany goét betls kétet, amit nem tudok elolvas-
ni, térképekkel és metszetekkel, amiket nem latok, és mégis, a kényv ott volt. Erez-
tem a konyv barati vonzasat. Ugy gondoltam, hogy a kényv az emberi boldogsig
egyik lehetésége” (Borges 2009a 68—69).

Nem csak az emlékezet és képzelet bamulatra mélté meghosszabbité eszkézei-
ként és a boldogsag kimerithetetlen kutjaiként tekint a koényvekre, hanem mint
szorosan hozzatartozé testrészekre, melyek bar nem tudnak létezésérdl, ugyan-
ugy hozza tartoznak, mint arca, szemei vagy halantéka (v6. Konyvein).

Vaksaga ellenére a kdnyveknek jelenléte és jelentése, fontos jelentésége van
Borges életében. Milyen idedlisabb munkahely 1étezhet egy ilyen tipusu ember
szamara, mint a kényvtar — gondolhatnank. Borges 1937-ben a Buenos Airesi
Virosi Kényvtarban kezd dolgozni — de nem szerelembdl, hanem kényszermeg-
oldasként —, mert apja fokozatosan roml6 betegsége miatt allandé kereset utan
kell néznie (Williamson 2004: 230). Itt végzett munkajat , kilenc év tartés boldog-
talansag”-ként emlegeti. Felesleges szolgai feladatnak érzi a katalogizalast,



82 KUNT ANNA

latszattevékenységek sorat kell végeznie, lehetSleg gy, hogy allandban dolgozé
ember latszatat keltse. Ezért Ggy dont, hogy munkaidejének elsé orajaba siriti
kotelességeit, s a maradék idében irni fog. Ez alatt a kilenc tartésan boldogtalan
év alatt sziletnek meg nagyrészt azok a novellak, melyek vilaghirnevet hoznak
szamara (Asato 2008). Mig el6adasaban (1977) mar az 6rd6g nosztalgidja szdl be-
16le az elveszett égi vilag utan, ,,mindig is kényvtarfélének képzeltem el a paradi-
csomot” (Borges 2009a 267), hires Bdbeli kinyvtar (1941) cimt elbeszélésben az
még sokkal inkabb egy rémalomhoz hasonléan jelenik meg, 61jit6, felemésztd
Pokolként.

1955-ben — ugyanabban az évben, mikor orvosa kozli vele, hogy a
sziitkehdlyog-komplikaciok és a sikertelen mitétek kovetkeztében vaksaga oly-
annyira elGrehaladt, hogy képtelen lesz t6bbé hagyomanyosan irni és olvasni —
kinevezik Argentina legjelentGsebb kényvtaranak az élére (Pereyra 1994: 62). Ed-
digi kényvtarosi tapasztalatai ellenére boldogan fogadja a kinevezést. ,,Eletemben
sok érdemteleniil kapott elismeréssel jutalmaztak mar, de valamennyi kozil az
szerezte a legnagyobb 6rémet, hogy megtettek a Nemzeti Konyvtar igazgatoja-
nak” (Borges 2009a 266). Egyesek szerint Borges 18 éves igazgatoi 1éte szeren-
csétlen eredményekkel jart mind a Nemzeti Konyvtar, mind az argentin kényvta-
rak életében dltaldban (Asato 2008). Mikor nem utazott, vagy nem kilf6ldén tar-
tott el6adasokat, irodajat f6leg versirasi és forditasi célokra hasznalta, alkalmazot-
tait gyakran irnokaiként dolgoztatta (v6. Woodall 1996: 181-95; Williamson
2004: 385), igazgatdi poszttal jard tevékenységeit pedig nagyrészt helyettese, José
Edmundo Clemente, latta el (Asato 2008). Ennek ellenére, vezet&sége alatt a
Nemzeti Kényvtar mindvégig kiemelt figyelmet élvezett a sajtoban. Ez egyrészt
formal6d6  vilaghirnevének, masrészt kozismert antifasiszta, antirasszista,
antiperonista’ elkotelezettségének volt koészonheté (Pereyra 1994: (69-75).
Mindennek fényében, elsésorban szimbolikus vezetéként t6ltott be fontos szere-
pet a kényvtar élén.

Szimbolikus pozicidjat tovabb erdsiti Borges, mitikus ,,homalyt” von maga
koré, ramutatva, hogy a vak konyvtaros alakjanak elsére meghokkents, de nem
feloldhatatlan paradoxonja tobb mint unikalis eset az Argentin Nemzeti Kényv-
tar életében — inkabb egyfajta rejtélyes tradicioként rajzolédik ki. Kozvetlenil
Borges el6tt Paul-Francois Groussac ir6, torténész volt a konyvtar direktora
(1885-1929), kinek szeme vilaga fokozatosan romlott, majd teljesen megvakult,
de posztjat halalaig ellatta. Az 6t megel6z6 vezetSk soraban pedig taldlunk egy
harmadik vakka lett igazgatét is, az {rd, zsurnaliszta, politikus José Marmolt
(1858-1871) (vO. Galéria de Directores; Borges 2009a 268). A szemeknek szant
konyvek intézetének élén all6 harom vak igazgatd sorsanak egybefonddasarol

7 Juan Domingo Perén, a haromszoros argentin elndk, politikus, katonatiszt eszméit ellenzd.
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Borges sejtelmesen igy vall: ,,ime a harmas szam, ami mindent lezar. A ketts
csupan egybeesés, a harom meger6sités. Haromszoros megerGsités, isteni vagy
teologiai megerdsités” (Borges 2009a 268). A Borges altal is mitizalt, teologizalt,
poros, sotét térben dolgozé diabolikus filiszterek azonban a tudds, a fény kapuja-
ban allnak. Sajat vaksaguk ellenére fény-hozok.

,.Ekkor szerettem belé Borgesbe.”
(Eco 2004: 183)

,»A meséléshez mindenekel6tt vilagot kell alkotni” — vallja Eco (1988: 592).
Vildgot, vagyis teret, hogy elhelyezhessiik benne a mesét és vilagot, vagyis fényt,
hogy lathassuk azt. Borgest, aki vilagtalansaga mellett is vilagokat teremt az iras
altal, Borgest, aki irja a vildgirodalmat, immar {rott vildgirodalomma teszi Eco.
Az ir6 szereplové valik. Eco A rdgsa nevében kiemelt szerepet szan egy bizonyos
burgosi Jorgénak, a rejtélyes vak konyvtarosnak, akinek neve és hivatisa egyarant
arulkodik valédi masarél. Ecot megihleti Borges alakja, és sotét-miszticizmussal
Ovezi Jorgét, az 1dSs szerzetest. O az, aki vaksaga ellenére a legjobban kiigazodik
a homalyos konyvtar labirintusaban, aki az 4j kényvtarost, hildesheimi Malakiast
babként mozgatja a hattérbdl, s aki a rejtélyes gyilkossagok tulajdonképpeni
megbizoja.

Jorge, akit kora és fogyatékossaga okan a legkevésbé potens résztvevének
gondolnank, a leginkabb 1at6 és az események szalait atlatni és mozgatni képes
szereplévé 1ép el6. Vaksiaga mintegy homalyt von koré, mely semlegesiti — egy
ideig — a red vetlls gyanu arnyékat.

Borges Bdbeli kinyvtar cimi elbeszélésében a Konyvtarat nem csak mint tu-
dast szolgaltat6 mechanizmust, hanem mint a tudast megakadalyozo, egyfajta
010k, 61jits, reménytelen keresésbe taszito Gtvesztot tarja elénk. Eco hasonlé ket-
téséget mutat be a szerzetesek konyvtaraban. A kényvtaros a ,,tudas birtokosa”,
akinek hatalmaban all dénteni arrél, mely kényveket adja ki, s ezéltal, mely kapu-
kat nyitja meg a keres6k szamara, s arrdl is, mely konyveket rejti, vagy zarja el
végleg a kivancsiskododk elSl. A | kényvek-kényve”, a Bdbeli konyvtirban dSnmaga-
ban egyesit minden létez$ tudast, magaban foglal minden mas kényvet — de lazas
kutatasa kézben az emberek képesek egymast, s 6nmagukat is a halalba taszitani.
A haldlhozé titkos konyv Econal a Jorge dltal rejtegetett Komédia, mely a legenda
szerint Arisztotelész Poetikdjanak masodik, hianyzé kotete. Jorge szélsGséges ke-
resztény nézeteket vall, a Komédidt istentelen kényvnek tartja, mert aki nevet és
komédiazik, az nem veszi komolyan a vildgot, s aki nem veszi komolyan a vila-
got, az nem veszi komolyan Istent sem — s aki nem veszi komolyan Istent, az
nem veheti komolyan az Ord6gét sem.
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A kényv azonban ,illetéktelen” kezekbe kertil. Véletlentl rataldl az egyik
szerzetes, kézrél-kézre jar, de mindenkinek meg kell halnia, aki kapcsolatba keril
vele. Jorge sz6rny( praktikaja, hogy gyorsan 616 méreggel vonja be a lapok szélét,
mely Osszetapasztja az oldalakat, az olvasénak pedig meg kell nyalnia az ujjat,
hogy lapozni tudjon. A tudas haldlt hoz. A ,,gyilkos kényv”, mely eredetileg a ne-
vetést volt hivatva terjeszteni, végiil 6t ember haldlat okozza. Jorge pedig, amint
tény dertl valodi kilétére és tetteire, felgyijtja a kbnyvtarat, mely a langok marta-
léka lesz. Az 6rdogi konyvtaros felfedi a Konyvtar valodi arcat — immar kifelé is
lathat6 Pokolla teszi az addig lathatatlanul égé infernét.

Miért hasonlit Jorge alakja Borgesre? Eco azt valaszolja: ,kellett nekem egy
konyvtart 6126 vak ember (jo elbeszéléi Gtletnek tartottam), és konyvtar plusz
vak ember semmiképp sem eredményezhet mast, mint Borgest” (Eco 1988: 595).
A burgosi jelz6t illetéen pedig igy vall:

»nem emlékszem, vajon azért néztem-e utana, mi is tértént Burgosban, mert ezt a
nevet valasztottam, vagy azért valasztottam ezt a nevet, mert mar korabban tudtam,
hogy az id6 tajt Burgosban allitottak el6 a pergamino de pano-t, vagyis pergamen he-
lyett a papirost” (Eco 2004: 186).

Maganak a konyvtarosnak a neve is utal az anyag szarmazasi helyére, amely-
lyel dolgozik. K6z6s eredete van a papirokkal, melyeket 6riz, igy bizonyos szem-
pontbdl az 6rz6 és az 6rzott egylényegliek. Arra pedig, hogy miért ilyen gonosz
alakka formalta Borgest, igy felel: ,,Mit tudom én? Amikor Jorgét odatettem a
kényvtarba, még nem tudtam, hogy 6 a gyilkos” (Eco 1988: 595). Tovabba ,,aki
mindenféle célzatos megfelelések felderitésével probalkozik, dltaldban csak az
idejét vesztegeti” (Eco 2004: 186-87).

Célzatos megfelelésekkel igy nem probalkozunk tovabb. Egy lehetséges
teleo-mitikus olvasatot kindlunk, mely egy lehetséges perspektivabdl vilagitja meg
Borges alakjat az argentin {r6 Onvallomasain tal Hamvas, Burton, Platon,
Cusanus és Eco gondolatainak segitségével. A megvilagitas természetesen arul-
kodik a tanulmany {réjanak lat6sz6gérdl is, aki a fény jelentGségének tudatiban, a
homaily termékeny mivoltat is szem el6tt tartva hivja életre az ,,6rdogi tiics6k”
alakjat, 6rommel hajolva meg Eco — mar a bevezetSben idézett, de nyomatékosi-
tasra érdemesnek tartott — megallapitasa el6tt, miszerint ,,az ember mesélé allat”.
Eco ,,gondolatzenének™ nevezi Borges ciripelését, s azt irja ,,az & [Borges| koz-
vetlentll énekelhetd, filbemdszo, példamutaté dallamai hallatan Ggy érzi magat,
mint aki egy isteni zongora-virtudz jatéka utan a tilinkéjaba f4j” (Eco 2004: 201).
A sipol6 tilinké és a virtudz zongora-jaték dallamai utin a szamitogép billentyd-
zetének letitései csupan ritmust adhatnak. De a ritmus ramutat arra a k6z0s ere-
detre, melybdl a tanulmany és annak targya taplalkozik, magaban foglalja az
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»Alvilag k6z0s élményét”, ahol a kényvespolcok sorai kézétt tiicskbk mutatjak
az utat.
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Anna Kunt

THE DIABOLIC CRICKET
BLINDLY AMONG THE BOOKS

The following study is blinded the most by the figure of the sightless librarian of Jorge
Luis Borges’s branching, multiply-reflected, circular and eternal portraits. It aims to
forth-reflect the picture drawn by Borges himself of his blindness, his close relation
towards books, furthermore the way Umberto Eco elevates Borges’s image to a mythical
level by the tools of literature. Pending the image-creation of ’the librarian Borges’ — who
filled his works with symbols, tales and myths — we do not consider as an illegitimate
device the usage of tale-telling in order to present the reign of a visionless creature in the
inherently visual world of the library. So comes alive the ’diabolic cricket’. Though, this
paper does not only assume telling a tale. Through the confessions, the biography and
the citations of Borges, it introduces blindness as a world-creating ability.

Keywords: Borges, blindness, library, devil, cricket
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A zs1d6 kopé, Osztropoli Herschele
intertextualitasa és humoranak
kontextusa Kelet-Europaban

VINCZE KATA ZSOFIA

Absztrakt: Jelen tanulmanyban a karpataljai folklorban rendkivil népszerd, am a magyar
nyelvi folklérban szinte ismeretlen, vélheten a 18. szazad végén élt ukrajnai Osztropoli
Herschele szemfényveszté festménytorténetének joval korabbi magyar szévegparhuzamait
keresem meg, ravilagitva Osztropoli Herschele nemzetkdzi kutatidsanak a kontextusaira,
illetve a jiddis folklérban ismert kopé folklorisztikus alakvaltozataira (sworrer és shimazl).
Konkliziém az, hogy Herschele ugyan név szerint nem lett népszerl hése a magyar
folklérnak, a Herschele-torténetek azonban éppen egy olyan kedvezd tarsadalmi és nyelvi
kontextusban virdgoztak és folklorizalédtak tovabb, illetve érintkeztek a nem-zsidé anekdotikus
torténetekkel, amelyben éppen a Herschele-torténetek és a humoros haszid anekdotak talmudi
logikéja lényegesen meghatarozhattdk a humor nyugati torténetét.

Kulesszavak: zsidé folklér, anekdota, mese, mesekutatas, humot, zsidé humor

A festmény

Egyszer Osztropoli Herschele antik targyakat, kacatokat arusitott az ungvari
piacon. A sokféle bovli kézott volt egy nagy fehér festékvaszon bekeretezve. Az
egyik vevé megkérdezte Herschelét, hogy mi ez. Herschele azt felelte: ,,Egy
ezistpénzért elarulom.” A vevsé még kivancsibb lett, ezért kifizette az ezlstpénzt.
Herschele el is arulta a titkot: ,,Bz egy hires kép, amely a zsidokat abrazolja,
amint atkelnek a Voros-tengeren, nyomukban az egyiptomiakkal.” A vevé erre
megkérdezte: ,,Hol vannak a zsid6k?” ,,Mar atkeltek” — felelte Herschele. ,Es az
egyiptomiak?” ,Még nem értek idel” A vevé erre egyre idegesebben: ,,Fs akkor
hol van a Voérés-tenger?” ,, Te ostoba, hat nem tudod, hogy kettévalt? Ez itt az
tres tertilet!”!

1A torténet jiddisil és ukranul kiloénféle vatidcidkban a haifai Dov Noy-1dl elnevezett mese-
kézirat anyagban szerepel. Itt feldolgozatlanul t&bb mint 24 000 folklor-jellegli torténet van 70 ki-
lénféle etnikai, nemzetiségi csoporttol. A haifai archivumkézpontba (IFA) 1955-t61 Dov Noy iro-
dalomkutaté, folklorista kéré csoportosuld kutatdk kezdeményezésére ide érkezik a vildg Gsszes
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Ebben a tanulmanyban a karpataljai folklérban rendkivil népszert, am a
magyar nyelvi folklérban szinte ismeretlen, vélhetéen a 18. szazad végén élt uk-
rajnai Osztropoli Herschele szemfényveszt6 festménytorténetének vagy a képird
torténetnek joval kordbbi magyar szévegparhuzamait keresem meg, ravilagitva az
Osztropoli Herschele nemzetkézi kutatisanak a kontextusaira, illetve a zsidé ko-
pé folklorisztikus alakvaltozataira.

A torténet sokféle formdaban ismert Osztropoli Herschele f6szereplésével,
leginkabb jiddis, litvan, lengyel, ukran, roman, bulgar és héber nyelven. Azonban
a magyar gydjteményekben — legalabbis Osztropoli Herscheléhez kapcsolva —
mar sokkal kevésbé, vagy egyaltalin nem. Abban a nagyon kevés kiadvanyban,
amelyben magyarul Osztropoli Herschele motivumai egyaltalan megjelennek, a
vice-folklor (joke-lore) konnyed kulturalis titkdrforditasaival Herschele a zsid6
Moricka lesz, vagy a mindenkori talmudi logikat ginyold pimasz képé, az okos
csald, a ravasz vandor zsido, illetve a mindenkori ostobakat atverd gydjtéfigurava
valik.2 A jiddis epikus humoros folklérban Herschelének — a szamos tobbi zsid6
koldus koépé karaktere kozott — sokkal kontdrozottabb szerepe van (Noy 1963;
Grosser 1999; Schwartz 1983). Annak ellenére, hogy Osztropoli Herschele torté-
netei rendkiviil népszertick a karpataljai jiddis folkl6rban, meglepSen kevés tu-
domanyos kiadas és még kevesebb torténeti vagy folklorisztikai elemzés készilt
réla.’

Osztropoli Herschelét nemcsak az adatkozl6k, hanem a torténeti folklorisz-
tika is konkrét torténeti személyként tartja szamon. A 19. szazad végén Chaim
Blochnak, a jiddis torténetek egyik gydjtéjének adatkozl6i kézott olyanok is vol-
tak, akiknek nagyapjuk emlékezni vélt Osztropoli Herschele €16 alakjara (Bloch
1881), tehat a térténetek autenticitasat legitimald retorikai technikak egyike a for-
ras kozvetlen, személyes ismerete, a személyes érintettség volt.

Herschele szentségtors, perlekedé humoranak forrasa a balakbikus kérdések
(zsid6 ritudlis szabalyok, torvények), talmudi problémak jogi, etikai kiskapuinak
logikusan furfangos leleményében rejlik. Azok a torténetek viszont, amelyekben
nem specifikus balakhikus kérdéseket vitatnak meg vagy csavarnak ki, univerzali-
sabb képé-motivumokra éptilnek. Herschele a szajhagyomanynak, a ponyvanak

tdjardl gytjtott zsido folkléranyag. Néhany feldolgozott kiadas: Noy 1963; Schwartz 1983, 1984,
2000, 2004; Schwartz — Rush 1991, 1992, 1999; Schram 1991, 2000, 2008; Grosser 1999.

2 A magyar kiaddsok csupan néhany révid viceszer( torténetet k6z6lnek Herschelérdl; a kiada-
soknak kevés visszhangja van a folklorisztikaban, egy-két recenzié jelenik meg (Benedek 1990: 69—
74). Tlyen népszerd konyvek, példaul Koves 2003: 97-105; Hajda 1985: 112-116; Csillag 1991.

3 Minimalis megjegyzéscket talalunk Herschele alakjahoz: Chaim Bloch idézett kétetének (1881)
bevezetésében, tovabba Sherman (1931) jegyzeteiben; vagy J. Cahan 1952: 266-267, 272, 299;
Schwartzbaum 1968: 538; Ben-Amos néhany itt idézett tanulmanyanak részletében: Ben-Amos
2007: 326-345.
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és a 19 szazadi humorgyljteményeknek kdszonheti népszertiségét,* kés6bb mar a
zsidé humor mitoszardl kialakult mitosznak is (Ben-Amos 1973: 112-131). Kér-
dés azonban, hogy miért éppen ekkor és hogyhogy éppen ez a figura kertl ki a
nem-zsido6 folklor aramlasaba?

Amikor a kelet-k6zép-eurépai parhuzamokat keressiik, fontos figyelembe
venni, hogy a zsidé humor kontextusa mégiscsak a Talmud, a Téra és a midrasok
vilaga (lasd err6l magyarul Heller 1996). A talmudi torvényértelmezések szolgala-
taba 4llitott torténetek és példazatok nem a humoros stilusrdl hiresek, azonban a
pilpul (a pilpel sz6 szerint éles vitat jelent, de k6z6s gyokbdl ered a paprika vagy
bors szoéval is) olyan perlekedést, érvelést, vitat jelent, amely az élcel6déshez, a
szentségtors, tekintély-megkérdGjelezé attitidhéz mar igen kozel all. Alabb a
Herschele torténetekben latni fogjuk, hogy a vita leleményessége feliilitja a tekin-
télytiszteletet, a mesei gy6zelem pedig nem a legkisebb kiralykisasszony kezének
elnyerését, hanem a vitdban valé logikai gy6zelmet jelenti. A sajatos talmudi logi-
ka és a sajatos talmudi dialektika képezi majd azt a gondolkodasmédot, amit a 19.
szazad ,,zsid6 észjarasnak”, ,,zsid6 humornak” nevez. A talmudi példazatokbol,
anekdotakbol, mesékbdl allo irodalom viszonylag zart rendszert képez mind ér-
tékrendjében, mind logikajaban, amely a kivilallé szamara legtobbszor értelmez-
hetetlen. Ez a humor csak annak érthetd, aki jol ismeri a zsidé hagyomanyokat,
ezek sulyat és abszurdumainak értelmét, a térvényeket, a kivételekhez vezets fur-
fangokat, a torvények kimagyarazasait, kiskapuit. Ferruccio Félkel szerint éppen
Osztropoli Herschele alakja képezi a humorban azt a nyitast, amelyen keresztil a
zsidok bekapcsolédnak az eurdpai humoros torténetek aramlasaba: ezen a figu-
ran keresztil prébaljak megnevettetni mar nemcsak sajat magukat, hanem ,,ma-
sokat” is, a katonakat, parasztokat és a polgarokat, az oroszokat, lengyeleket, cse-
heket is (Folkel 1988).

Lengyelorszag felosztasa, Galicianak a Habsburg Birodalomhoz valé csato-
lasa, illetve a Hasgkala (2sid6 felvilagosodas), a Habsburgok zsidopolitikdja, az
eurdpal szekularizacié és a migracié mind olyan tarsadalmi kontextust teremtet-
tek, amelyben a zsidosag egyre kozelebb kertlt kérnyezetének kulturalis nyelvé-
hez. Eppen ezért Herschele torténetei nemesak a kialakuldban 16v6 jiddis nyelvi
irodalomban hatottak, hanem f&ként a lengyel, orosz és német szévegekkel
érintkezve burjanozhattak tovabb. A rabbitérténetek nem-zsidé anekdotakkal va-
16 talalkozasa a zsidé humorban termékeny fordulépontot jelentett. Folkel sze-
rint Herschele maga ,,a nagy jiddis humornak volt kiindulasi pontja, magasiskola-
ja. SOt mi tobb, az egész askenazi zsidé humornak & volt az Gsatyja. Ez a batlen,

4 Shtern 1920; Botoschansky 1927; Y. Cahan 1954: 200-201; Holdes 1960; Landmann 1965: 38—
47; Olsvanger 1965: 15, 27 és 36-37, 63, 1968: 40—44; Mark 1978: 140-147, 160, 192, 291-310,
313, 343, 401. De masodkézbdl hivatkoznak egy olyan helyre is, amit ma mar sem jiddstl, sem né-
metiil nem taldltam: Prager und Schmitz Jiidische Schwanke 252—255.



90 VINCZE KATA ZSOFIA

ez a (haszid pietas nélkuli) jambor vandorkomédids, aki kész volt személyesen
megfizetni a sajat fliggetlenségét és jOl ismerte az emberi lélek legvédettebb és
legrejtettebb zugait, csodalatos anekdotakat hagyott rank. O volt a Haszkala el6tti
jiddis folkl6rirodalom legkiemelkedébb (és soha el nem ismert) személyisége”
(Folkel 1988: 13). Herschele torténete tehdt egyfajta intertextualis kapocs a zsid6
¢és nem-zsido6 kelet-eurépai folklérban.

A 18. szazad végi torténeteket a 19. szazadi német és jiddis kiadasokbdl is-
merjik. BEzek szerint Osztropoli Herschele a medzsibezsi (mezericsi) Barukh ben
Jehiel (1757-1810) rabbi udvari bolondjaként nagy szegénységben tengette életét.
A hirhedten rosszindulati Barukh rabbi a hires Baal Sem Tovnak, a haszidizmus
megalapitéjanak unokaja és Mose Hajim Efraim rabbi testvére volt (Sherman
1931: 67-83). Noha vannak torténetek, amelyekben elismerik a mezericsi Barukh
rabbi bolcsességét, etikailag altalaban vesztesen kertl ki ezekbdl; a haszidizmus
irodalmaban pedig tudatlan, zsugori, fénylz6 életre vagyo negativ figuraként sze-
repel (Dubnov 1932: 208-213).5 Igy a Herschele-torténetekben a haszid torténe-
tekben megszokott bolcs, szobatudds, vilagtdl elzarkézott rabbi és masodhege-
dds pimasz szolgaja megszokott szerepfunkcioi helyett az egyszeri éhenkérasz,
minden tekintélytisztelettdl mentes kopé funkcidja dominal, aki tdljar a gonosz,
hatalmaval visszaél6 rabbi eszén. Ezek a szorakoztatd funkcioval bird torténetek
talan éppen ezért kertilnek el6 sokkal inkabb vilagi helyzetekben (vasarokon, ut-
can, munka kozben), szemben a tanulsigokat megfogalmaz6 midrdsi hagyoma-
nyokra épilé torténetekkel vagy a csodakat idéz6 haszid torténetekkel, amelyek
moralizal6é vagy példaértékd szerepiikben a téraértelmezés, Talmud-tanulas hely-
zeteiben kertilnek emlitésre.”

Herschelének a biografidja még a szakirodalomban is folklorisztikus. Sher-
man és Chaim Bloch szerint Herschele nem Osztropolban, hanem Baltan sziile-
tett, Poddlidban és Osztropolban csupan sakferként (ritulis metszként) tevé-
kenykedett. Osztropolbdl azonban el kellett menekiilnie, mivel szemtelen tréfai-
val magara haragitotta a varos vezetbit. Kés6bb Besszarabiaban, Galiciaban,

5 Barukh rabbi és a haszid torténetek héseinek életérdl legféképpen Dubnov Simon History of
Hasidism harom kétete tudésit. Ezek a torténetek szerves részét képezik a 19., de féként a 20. sza-
zadban virdgz6 neo-haszid folklérnak. Dubnov kényve jiddisil 1930-ban, hébertl 1930-1932-ben,
németiil 1931-1932-ben, spanyolul 1976-ban jelent meg.

¢ Proppnal ugyan nincs ilyen funkcié, hiszen 6 a varazsmeséket vizsgilja, viszont a szereplS és a
torténetben betdltott szerepe értelmében hasznalom itt a funkcié szot (vo. Propp 1996: 17).

7 A zsid6 mese, legenda, anekdota és torténet magaban Izraclben végzett gyGjtésének és kutata-
sanak nehézségeirdl, lehet8ségeirdl Dov Noy irt, aki az Izraelbe érkez6 alijazottaktdl gyijtott, majd
az & torténeteiket probalta mesekiadvanyokba foglalni. Nyilvan itt az orosz, belorusz, roman, ma-
gyar, iraki, jemeni stb. torténetek, mifajok, nyelvek kavalkadjardl van sz6, amely kivaléan példazza
a folklor nyelveken, vallisokon, miifaji szabalyokon ativel6 mikoédését. Lasd errdl példaul Noy
1967: 151-167; Shenhar 1992: 329-336.
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Ukrajnaban vandorolt, igy lett kés6bb a kereng6, tekergd, bolygd snorrer (koldus)
zsid6 egyik legendas alakja. Vandorldsai sordn hamarosan rendkivul népszerivé
valt a killonféle fogadékban és szallokban, ahol gyors észjarasaval, csipSs, perge
humoraval tint ki. Térténeteit nemcsak elbeszélte, hanem kiilénleges gesztusok-
kal, arcmimikdval adta el6. Hires gesztusmivészete miatt keriilt a mezericsi
Barukh rabbi udvaraba: a rabbi silyos depresszidja miatt alkalmazta Herschelét
udvari bolondnak. A 19. szazadi adatkézI8k — akik emlékeztek Herschele legen-
das-valés személyére — jol 6lt6zott haszidként emlegették, masok szerint szegény
csavargé volt (Bloch 1881: 68; Sherman 1931: 67-68; Ben-Amos et al. eds. 2007:
326-345). Egyesek a sirjara is emlékeztek, amely szerintik Barukh rabbi sitja
mellett volt3 Simon Dubnov, a haszidizmus és az orosz zsidésag kutatdja
Barukh rabbi biografidjaban azt irja, hogy a rabbi — akit noha szoérakoztattak
Herschele szemtelenkedései — allitdlag ravette kovetdit, hogy 16kjék le Herschelét
egy 1épcs6rél, aki ezutan belehalt sériiléseibe. Herschele valészintleg negyven
évesen halhatott meg, a legenda szerint mosollyal az arcan, ugyanis hiaba hagyta
meg, hogy holta utin ne a hona alatt fogva tegyék a koporséba, mivel csiklandos,
baratai nem hallgattak rda (Dubnov 1932: 208-213).

Akdrmilyen pontos torténetiséggel is dokumentalt Herschele élettérténete, a
lejegyzett, kiadott, rdgzitett anyag nem oltotta ki a nyomtatas tekintélyelvisége
jegyében a tovabbi termékeny varidlodas lehetSségét. Assmann joslataval szem-
ben® Herschele torténetei kontaminalédtak, raépiltek, hozzaidomultak a jiddis
irodalom mas humoros figuraihoz, mint példaul a galiciai Efraim Greidinger, a
vilnai Motke Habad, a chelmi (az ostobdk f&ldjérdl j6vé) ,,boles” vagy az un.
Joszef Loksch szerepkoréhez (lasd errdl Friedman 1954: 35-38, 45-52; Wiener
1899). A jiddis irodalmon kivil pedig a nemzetkozi folklorisztika a legintertex-
tualisabb kapcsolatot a Naszreddin Hodzsa és a német Eulenspiegel figuraival
(ATU 1635) feltételezi.

A Herschele-térténetek az ATU katalogus szerint az 1525-1635 tipusokba
sorolhatdk, a fent idézett festmény szemfényvesztés torténete kiilonosen a ,,ki-
raly 4j ruhdja’-tipushoz all kézel (ATU 1620) — a lathatatlan ruha motivuma
azonban mas szalakhoz vezetne, amivel itt nem foglalkozom. Voigt Vilmos a
»mestertolvaj” (AaTh. 1525) mesetipus f6szereplSjének névelemzése soran alla-
pitia meg, hogy a ponyvibél ismert (Kovics Agnes, Gyorgy Lajos altal is

8 Torténeteinek torténelmi kontextusardl kevés hasznalhaté megjegyzést taldlunk Chayim Bloch
Hersch Ostropoler; ein jiidischer Till-Enlenspiegel des 18. Jabrhunderts; seine Geschichten und Streiche (Bloch
1881) és Sherman Herschele Ostropoler. His Inventions, Pranks, Jests and Jokes, Biography and Adventures
kotetében (Sherman 1931: 67—68) vagy Dan Ben-Amos Who bas the right to Benefit? cim@ tanulmany-
részletében a hires Folktales of the Jews és a Tales from the Eastern Eurgpe kotetekben (Ben-Amos et al.
eds. 2007: 326-345).

9 Assmann szerint az frasbeliség meg6li a varialédast (Assmann 1999: 135).
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felfedezett) magyar Tilinkd, Filinké kopé alakja vagy a 19. szazadban Suszter
Liplinek nevezett kopék kozvetlen valtozatai a német Eulenspiegelnek és a
Herschelének (Voigt 1997: 519).

A mai izraeli és amerikai zsid6 folklérkutatas (Dov Noy gydjt6kore és tanit-
vanyai) az 1884-ben Zeltster altal publikalt kiadast tekinti az els6 Herschele-
gyljteménynek. Ben Amos még négy korai jiddis kiadast emlit, amelyeket Varso-
ban és Vilnaban adtak ki: 1884-ben Vilniusban Bamerkungen tsu di vitsn un vitsike
mayselakh cimmel [Megjegyzések viccekhez és humoros térténtekhez], 1895-ben
Dos fraylikhe Hershele Ostropoler cimmel [A vidam Osztropoli Herschel] (szerkesz-
t8, szerzd és évszam nélkdl), illetve Hershele Ostrapoler Ostropoler cimmel (szintén
mindenféle adat és évszam nélkil), amelyet 1925-ben ujra kiadtak egyszerten
Hershele Ostrapoler cimmel. Az Gjabb kiaddsok (Dov Noy, Dan Ben-Amos, Eric
Kimmel) voltaképpen ezeket a varidciokat kompildljak (Ben-Amos et al. eds.
2007). Ma Eric Kimmel angol és héber nyelva kétetei a legismertebbek, amelyek
tartalmazzak a korabbi variaciokat is (Kimmel 1992: 2005).

A tanulmany elején idézett festménytorténet szemfényvesztés motivuma
azonban jéval megel6zi Herschele korat, és éppen a fentebb emlitett 1350-ben
meghalt német Bulenspiegel koti 6ssze a szalakat. Eulenspiegel élettorténetét elS-
szOr 1483 kortl irtak le, de csak egy évszazaddal késébb kertlt kiadasra. A legré-
gibb fennmaradt széveg 1515-ben jelent meg Strassburgban. Ugyanebbdl a
nyomdabdl val6 az 1519-es kiadas is, amely szintén 96 torténetet foglal magaba.l?
Eulenspiegel tréfai még a népkonyv megjelenése el6tt bekertiltek Bebel facetiai
k6z¢é (1508)1 (lasd errdl Gyodrgy 1932: 3—40).

Magyarul el6sz6r Pazmany Péter Kalanzibél van tudomasunk a képird,
szemfényveszté kép motivumardl (Pazmany 1897: 149-150), amint Pazmany a
protestansokkal vitatkozva megjegyzi, hogy ezek

»erossen mutogattyak, a mi nincsen” ,,Ugy bannak ezek a szegény kozséggel, mint
amaz Udvari tréfas ember, ki magat kép-iréva tette vala, és egy faluban a fizetést fel-
vévén, be-rekeszkedék csak egyedil a Szentegyhazban, mellyet megkel vala festeni.
A Polgarokkal jol tartatvan magat, semmit sem ira. Egynéhany napi henyélés-utan,
tudtara add a koézségnek, hogy véget ért munkajaban; azért néki nyitvan a Templo-
mot, mutogatni kezdé a fejér ké-falon (hogy mar) a képeket, mellyek ot nem
valanak és hogy az emberek ne itilnék Gtet tréfas Cziganynak, el-hitet6 véllek, hogy
ezeket a szent. képeket senkinem lathattya, valakinek felesége nem jambor. Hogy

10 Kritikai kiadasok: Murners 1854; H. Knust 1884-ben, E. Sehréder pedig a British Museumban
Srzétt egyetlen eredeti példanyardl 1911-ben facsimile-lenyomatot készitett az Insel-Verlagban. Az
utébbit J. M. Lappenberg bocsatotta kdzre 1854-ben s a kiadasdhoz fiiggesztett jegyzetekben felso-
rolja, hogy az Eulenspiegel a 19. szazad kozepéig a 108 német kiaddsan kivil holland (1530), fran-
cia (1532), angol (1557), dan (1696), lengyel (17. szazad) és latin forditasban jelent meg.

11 Az Albert Wesselski német forditasaban megjelent kritikai kiadas: Wesselski 1907. I-I1.
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azért a szegény kozséggyalazatba ne hozna feleségét, ki-ki mind azt tetteié, hogy jol
latna, a mitnem lat vala” (Pazmany 1897: 149-150).

Ugyanakkor Pazmany Péter tanitvanya, Veresmarti Mihaly batai apat 1639-
ben {rott Intd és tanité levelében még szinesebben olvashat6 a motivum:

,»Valamely Ur, egy j6 alkotmanyu Szentegyhazat akarvan egykor szépen meg-iratni;
jo Kép-iré fel6l mikor tudakoztatna, egy Chaléka magat abban f6 mesternek
mondvan, j6 fizetés igérésére kotelezi magat; de gy, hog' Stet hozza-jardssal senki
ne bantsa, mig nem mind el-végezvén irdsat egyszer 's mind szépen a' Szentegyhazat
kézhez irva adgya. Mi lészen s Bé-rekeszkedvén, az egész id6t hivolkodassal told e'
semmire-kell6. El-telvén az idé pedig, az Ur, F6 emberekkel, és Udvara népével el
(megyén), hog' szép irott Szentegyhdzat meg-lassa. A' Chaldka fel-nyitvan, az Urat
¢kessen koszonti; és veszszGtskéje kezében 1évén, kezdi mutogatni a' kilémb-
kilémb-féle szép modg'aval meg-irt histéridkat, hogy mar. imhol job-fel8l imitt
imez, amott amaz histéria mely dragaldtossan vagyon {rval Itt ez, am-hol amaz va-
gyon. Nézélnek imezek; forgattyak szemoket: semmit nem latnak. Az Udvari szol-
gak itt zorgoldnek; és eggyik-is mongya: Hitemre, semmit a' félét én itt nem latok.
Misik-is: Isten ugy segéllyen, ott semmi irds ninchen. Ki ismég: Markalf ez, ez €' 's
¢' fia. Mas: Nagy dolog ha nem Chaldka; Lelkemre mondom hogy Chal6ka. Azokat
6 hallatlanna tévén, mind jarton el-jar dolgaban, és mond: Bal-fel6l pedig, im
lattyatok, hogy ama' kép elevenségének, chak az egy szollas héja: iminnét ezszép
proportzié-val; amonnét amaz illend6 festékkel vagyon. A' f6 Nemes emberek-is,
tovab nem szenvedhetvén, gazsagat, mongyak, hogy ne jatczanék vélek: mert, noha
nékik j6 szemok volna, de semmit a' félét nem litndnak a' mit 6 mutogatna. Redjok
vissza-forddlvan a' Chaléka, mond béatran: Az nem cirdda, ha nem mindenek
lathattyak ez frott képeket: mert: mert ez oly szent munka, hogy azt fattyd nem-is
lathattya. Még a' mutogatashoz kezdvén, mond: A' béliozaton-is, pedig imitt' imez,
amott amaz vagyon. Az Udvariak azért és F6 emberek, meg-valtozvan ezekre; mar
eggyik-is mongya, hog' 6 kezdi sajditani; masik-is, hogy & derckassan lattya:
némellek a' Chaldkanal t6bbet is mondanak; hogy fattyaknak ne itéltessenek. Vég-
re” az Ur-is annyi sok jokozziil hog' chak egyedil ne légyen fattyd, dichérvén a'
Kép-iré mestert, és jol meg-fizetvén néki, békével bochattya” (Veresmarti 1992:
126-128).12

Az ,ollyat mutogatnak, mellyet sem magok, sem senki mas nem lathat.” Gyorgy
Lajos szerint mindezt Veresmarti Pazmanytdl koélesonozte; Veresmarti le is irja,
hogy kézvetlentl kényvbdl masolta le a maga példajat (Gyorgy 1932: 9).

Mindkét torténet azonban sokkal komplexebb, mint Herschele kopésaga,
aki nem alapozott a vevéje buntudatira, nem amitotta azzal, hogy ha erkélesei
rendben lennének, latnia kellene valamit a képen, hanem csupan a semmit ma-
gyarazta ki, azaz eladta a vevének a semmit, atverte. Ehhez kozelit a kévetkezd

12 Ehhez lasd még Jankovics — Geréby — Nyerges 1992.
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két kés6bbi példa, amelyrdl feltételezhetjik, hogy a folklorizaci6 egyszerGsits, ra-
cionalizal6 tendenciaihoz kothets, amikor a fantasztikum, a csoda, a mitikus
mozzanat kikopik a térténetbdl, helyette pedig éppen a csodavaré hiszékenyek
nevetségessé tétele, az irénia, humor, guny keril el6térbe. Noha Gydrgy Lajos
nem emliti Osztropoli Herschele torténeteit, 6 mutat be egy ismeretlen forrast,
amelyben a szemfényveszt6 festmény motivuma kézelebb visz az dltalunk ismert
Herschele képésagaithoz. Ez egy 1808-ban Pesten megjelent kétet, amely az an.
Suszter Liplinek cégéres furcsasagait beszéli el 25 fejezetben. Az 5. lapon van az
a torténet, amely Osszekoti a hitvitazok komplex képird torténeteit Herschele pi-
aci atverésével: A Képirdvd lesz Lipli fejezet torténete szerint Lipli beallit egy ura-
saghoz, akirél tudta, hogy nagy kedvel6je a festményeknek. Piktorként Iép fel, s
megbizatast nyer, hogy a kastély egyik falara fesse meg a zsidok atkelését a V-
rés-tengeren. Hosszu hetekig kénye-kedvére él, gondtalanul tolti idejét és semmit
sem dolgozik. Amikor sor keriil a leleplezésre,

»az egész falon egyéb lathaté nem volt, hanem tsupan tsak a' veres Tenger. — Mi a'
mennyké ez? — kérdé az Ur. — Ez a' veres Tenger, — feleli Lipli. — Hat hol vagynak
az Izraelitak? — Ezek mar keresztilmentek, azokat t6bbé latni nem lehet. — Hat Fa-
ra6 Kiraly hadi-seregével hol vagyon? — Ezek mindnydjan mar a' Tengerbe mertl-
tek” (Suszter Lipli 7. szakasz 33—-34. 1. idézi Gyorgy 1932: 33).

Ezek a torténetek mar egyre egyszeriisitettebbek, egyre kézelebb visznek a
tréfava, viccé r6vidilé ma ismert Herschele-torténethez. Ugyanigy Jokai humor-
lapjaban, az Ustikisben, amely kezdetben timogatta a zsidé emancipaciét, 4m az
1890-es évekre kifejezetten zsidoellenessé valt, az egyik anekdota éppen a zsid6
asszimilaciét ganyolja a kdvetkez$ térténettel, amely mar szinte teljesen meg-
egyezik a korabban targyalt Herschele verziéval. A humorlapok kozkedvelt elja-
rasai szerint a beszédes nevi ,,csaktornyai és simontornyai Sehnaszberger David
4j foldesur” kastélyat a zsidok emlékezetes tengeri atkelésének abrazolasaval sze-
retné disziteni, viszont amikorra a munkanak el kellett volna késziilnie, a

»mennyezeten semmi alak nem volt, hanem az egész be volt kenve hullimos v6rés
savokkal. — Ez kérem a zsidok atkelése a VOros-tengeren — magyarazza a fest6. —
Hm! Khm! ... A V6r6s-tengert: azt latom, de hat hol vannak a zsidok! — kérdé az j
foldesur. — Azok mar atkeltek, kérem!”13

Ettdl kezdve ez a torténet a blinds vaksagra vald apellacié nélkil, egyszert
tréfaként szamos ponyvaban, humorlapban, vicclappban megjelenik karikattra-
ként, példaként, viccként, sokszor egy-két parbeszédre stritve a tOrténetet.
Pakots Jozsef ujsagiré anekdotdjaban, példaul amikor a londoni ,,Times”

13 Lasd Ustokés 1890: 76.
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tudositdja a magyar parlamentbe latogatott, egy 0jsagiré magyarazgatta neki, hogy
hol melyik part foglal helyet. Mivel éppen a Kossuth-partban surlédasok voltak,
tiresen tatongtak a part padsorai. Az angol Gjsagir6 a helyzetet a kévetkezé torté-
nethez hasonlitotta:

»Eszembe jut errdl az a piktor, akinél egy muharat a zsidoknak a Voros-tengeren
val6 dtkelését kivanta megfesteni. A festmény el is készilt s a mibarat felkereste
mitermében a kép alkotéjat. A fest6 szecesszionista volt s a megrendel6 rémiilten
latta, hogy az egész képen nincs mas, mint egy vords folt. — Hat ez mi? — kérdezte a
piktortél. — Ez a Vords-tenger. — Es a zsidok! — Azok — felelte a festé — mar atkel-
tek a Voros-tengeren” (Pakots 1905: 34-35).

A kései Herschele torténetekbdl a fantasztikum nemcsak hianyzik, hanem a
haszid csodarabbik térténeteinek majdhogynem parddidjaként maga a csodatétel,
csoda-latds, lattatas keriil a vicc célpontjaba. Herschele a haszidok mindenhol
csodakat vard nyilvanvalé semmit latasat és reményvarasat gunyolja ki és vamolja
meg. Az egyik ilyen torténet a fantasztikum magvat csavarja ki: e szerint egy ta-
nitvany azzal dicsekedett, hogy a csodarabbija, ha feldll egy kispadra, ellat a vilag
végéig. Erre a konkurens jesiva bihere megkérdezi, ha csodarabbi és odaig ellat,
miért kell felallnia a kispadra. A vélasz szerint ,,a mi rabbink azt szereti, ha a cso-
dai realisztikusnak tlnnek” (Eggerz 1996: 6).

Herschele a legtobb réla sz6l6 torténetben rendkivill szegény, sok gyereke
van, és furfangjai leginkabb arra 6sszpontosulnak, hogy hogyan szerezzen néhany
rubelt a szombati vacsorahoz. Ezen a szalon Herschele a zsid6 folklorban a ko-
pék, furfangos bolondok, szerencsés egyligylk és a koldusszegény csalok tréfas
alakjainak soraba tartozik. A jiddis folklérban a smok (senkihdzi) vagy mebich alakja
(balek) olyan rokonkarakter, amelynek torténeteiben az egyligy hés csalas nélkiil
nyer ugyan, de valamilyen ostoba véletlen folytan. Ezekben a térténetekben az az
érdekes, hogy az ostoba hés passzivan, véletleniil gyéz, hiszen nem is torekszik a
sikerre, ,,nem szalad a Adved (dicsGség) utan”,'* de ekézben nemcsak nem kovet el
etikai vétséget, de utdlag egyfajta moralis gyézelmet is arat.

Herschele masik kelet-eurdpai jiddis rokonalakzata a zsid6 ste#/ koldussze-
gény vandorképéja, a slemil és slhimazl. A slemil az 616k Ugyetlen, Ugyefogyott, sze-
rencsétlenkedd, a shmaz/ pedig sz6 szerint szerencsétlen (rossz mazlival, rossz
szerencsével rendelkez6) alak, aki abszurd szituacidkban mégis maga keriilhet az
atver6 szerepkorébe, példaul Chelm varosanak ostobai kozott.!> Ilyen skl

14 A zsid6é mondais szerint, aki szalad a koved utdn, az eldl elszalad a kéved, aki szalad a koved
el6l, az utan pedig szalad a kéved.

15 Chelm a jiddis folklorban az ostobak mitikus varosa. Allitélag Chelm csak a legendaban létezik,
masok szerint a Lublintdl keletre, szinte a mai orosz hatiron fekvé Chelm (Chetm, Xoam) nevd va-
rossal azonos.
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torténetfigura Motke Habad, aki akarmilyen helyzetben is van, sohasem tud biz-
tos megélhetést teremteni a csaladjanak, a sors mindig kiszur vele. Motke Habad
torténetei kozott megtalaljuk a kelet-eurdpai ciganyviccek anekdota variacioit,
amelyben példdul Motke Habad arra edzi a lovat, hogy minél kevesebbet egyen,
majd egyszer csak a 16 meghal, mire Motke Habad értetlentl kesereg: ,,éppen ak-
kor hal meg ez a 16, mire megtanitottam, hogy ne egyen” (Pinsker 1991: 34). A
slimazl-torténetek pedig gyakran dtkertltek olyan, mar djrafolklorizalédott novel-
lakba, regényekbe, filmekbe, musicalekbe is, mint a Tdbids a tejesember vagy a Hege-
diis a baztetdn kiulonféle mufaji variacioi.

Herschele harmadik rokona a jiddis suorrer (koldus). Ezt a figurat szintén a
gettok és a srerl-ek vilaga termelte ki. Noha ugyanolyan koldusszegény, mint a
slemil és a slimazl, a snorrer kUlonlegessége a biigpe. A hiicpe (hucpa) a jiddisben szem-
telenséget, bator, merész leleményességet jelent, igy a snorrer-tOrténetekben éppen
a koldus szemtelensége a humor forrasa, mig az elébbiekben az tigyetlen szeren-
csétlensége. A smorrer sokszor voltaképpen a jotevéijét veri at, a skmag/ viszont
nem tud mit kezdeni a segitséggel (Pinsker 1991: 38).

Minden esetben a vitaban val6 gy6zelem és a vita furfangos nevetteté meg-
nyerésének moédja juttatja a gyGzelemre a hést. A keseriségen valé nevettetés a
talmudi pijpul logikai humora mellett a sokkal spiritualisabb, érzelmibb téltetd
ugynevezett jiddiskeit (kelet-eurépai zsidé szentimentalizmus, zsidé életérzés)
egyik eleme. A stet/ koborld képéja — Pinsker szerint — a slemiel és shimaz/ az Gldo-
z6tt, pogromoktél sujtott zsidé sors metaforajava is valt egyben. A ciresg (nehéz
sors) altal sujtott zsidok humora a kdnnyekkel nevetés, a nevetés 6nmagukon. A
snorrer pedig a végsSkig Onironikus, 6nginyos, hiszen sem a vallasi, sem a civil
élet szabalyai nem kotik. Max Nordaunak tulajdonitjak a Lafimensch (leveg em-
ber) kifejezést, aki egyrészt olyan szegény suorrer-jellegli karakter, hogy csupan le-
veg6bdl él és minden nap valamilyen furfangos csodaval teremt vacsorat a csa-
ladjanak, masrészt gyokértelen zsidé (Wirth 1964: 102). A masodik jelentés a
humor biigpéjére, merész szabadsagara vonatkozik: a Luftmensch gyokértelen zsido-
janak semmi sem szent, minden tabut fel lehet térni, minden szabalyt, konvenci-
6t meg lehet szegni, de legf6képpen minden addig elfogadott igazsiagot meg lehet
kérddjelezni. Nyilvan a gy6kértelen, bolygd, 6rok idegen Laufimensch elméletébdl
egy sor antiszemita sztereotipia és vad is kovetkezett, amelyek a 19. szazadban
éppen nemzeti gyokereket teremté kelet-eurépai allamokban rendkiviil erStelje-
sen és negativan visszhangzottak.

Osztropoli Herschele alakja képlékeny Hermészként kozvetit a rusztikus va-
sari, szobeli folklor és a talmudi térténetek, a keresztény exemplumok és a haszid
torténetek kozott. A zsidé Herschele, noha név szerint nem igen keriil be a ma-
gyar nyelvi folklor vérkeringésébe, a fogalmi Eulenspiegel ,kdserolt” varidcidja
lesz, beivodik a haszidizmus és az ortodoxia vitdjaba, beépiil a halakhikus
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gondolkodas, a zsidonak nevezett humor és talmudista logika parddidjanak a ha-
gyomanyaba. Ugyanakkor ugyanazon narratologiai térténeti folyamatokon megy
at, mint az eurépai mese, monda, legenda, anekdota: egyre realisztikusabba, sze-
mantikailag egyszertibbé valik.

Noha a fennmaradt szévegkorpuszokbdl ugy tinik, hogy Herschele szveg-
szbvevényei az Eulenspiegel motivumaira telepednek, a komplex moralizalé t61-
ténetek valnak a kelet-eurdpai szer/ szegénységét legy6zG leleményesség, az
ambdrece (tudatlanok) észjarasan vigadé tréfakkd, mégsem lehetiink ilyen maga-
biztosak, hiszen — a feltételezetthez képest — minimalis feldolgozott széveganyag
all a rendelkezéstinkre. A litvan, lengyel, orosz, ukran, belorusz, orosz (jiddis és
angol nyelven) irt zsid6 irodalomban Herschele alakja meghatarozé maradt a mai
amerikali szituaciés komédiaig.

Ferruccio Folkel szerint a Herschele-humor hatarozza meg a legnagyobb
jiddis irok vilagat. A modern jiddis irodalom megalapit6ja, Mendele Mojkher
Sforim, azaz Sholem Yankev Abramovich Sélem Aléhemmel egyutt a szatirikus-
humoros iranyzat elinditdja lett, ,,amelyet — Ferruccio Folkel szerint — késébb
szinte az egész ostjudisch kultara kévetni fog” (Folkel 1988: 12). Isaac Bashevis
Singer és Shmuel Josef Agnon szévegeiben, noha mér az Ovilagban vagy Ujvi-
lagban (Palesztinaban és Amerikdban) alkotnak, szintén mindvégig ott van a ba-
jos, de nyomorusagos ster/ vilaga, ahol kopé snorrerek és egytigyQ shimaziok szépitik
naivan, bolcsen, komikusan, bdjosan, szarkasztikusan és Onironikusan a zsido
coreszt, az Uldoztetést, a szegénységet, de az ebbdl leleménnyel kovacsolt szeren-
csés kifejleteket is. Ennek a cukormazas humor és baj-folklornak, nosztalgikus és
fikcionalis szeri-irodalomnak pedig olyan mérhetetlen folklorizacioja tortént legté-
képpen a New York-i popularis zsidé kultaraban, amely a zsidé humor mitoszat
és pop-gicesét elemz6 tanulmanyok sorat tehetné lehetévé (Ben-Amos 1973:
112-131; Folkel 1988: 13).

Herschele torténetei jol példazzak a zsid6 narrativ folklor egyik jellemzsiét,
szemben a kelet-euréopai népmesék torvényszeriségeivel: hogy anekdotaszerien
torténeti személyekhez, mas forrasokban is fennmaradt szituacidhoz, helységhez,
utcanévhez kapcsolddnak, a szereplSk teljes nevének, csaladjanak, rajuk egyénien
jellemz6 tulajdonsagainak a felsorolasaval.'o A szovegszervez6dés hagyomanyo-
zasa értelmében természetesen ezen szituativ elemek varialédasaval a torténetek,
parbeszédek, tanulsigok termékenyen vandorolnak egyik narrativ strukturardl a
masikra, irasban, szoban, elektronikusan, mesébdl, stand up comedyba,

16 A zsid6 mesekutatas teoretikusabb narratolégiai, folklorisztikai irdnyait a kévetkez6 kotetek ad-
jak: Noy 1961: 99-110 és 235-246, 1967: 151-167; Jason 1965: 115-224, 1975, 1988; Hasan-
Rokem — Yassif 1989: 2—11; Bar-Itzhak — Shenhar 1993; Haboucha 1992; Hasan-Rokem 1999.
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anekdotabdl regényekbe, musicalekbe, atverés-térténetekb6l mémekbe, facebook
bélesességekbe.
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THE JEWISH PRANKSTER
THE INTERTEXTUALITY AND HUMOUR CONTEXT OF HERSCHELE
OSTROPOLER IN EASTERN EUROPE

In this paper I will analyse the well-known character of Jewish folklore and Hasidic tales,
Herschele Ostropoler. Using the example of the story of Herschele entitled “The
painting’, I am searching for intertextual references, parallel motifs and possible textual
exchanges in Hungarian folk literature. In my paper I also examine the different
characters of the trickster, prankster in the Yiddish Jewish folklore, arguing that although
Herschele did not became part of Hungarian folklore, the narrative structures and the
Talmudic methodology as well as the sources of the humour used in his stories marked
and defined the history of Western humour.

Keywords: Jewish folklore, anecdote, tale, folktale-research, humour, Jewish humour



Eletstratégia-valtas és folytonossig
egy hostatt csaladban

NAGY AKOS

Absztrakt: A tanulmany egy kolozsvari hostati csaldd harom generacidjanak életmédvaltasat
és életmodvaltozasat, az arrdl szOlo narrativumokat, a narrativ identitisnak a valtozasok
soran kialakult motfvumait és stratégidit mutatja be. A vizsgalt genericiok eltéré
narrativumokat alkotnak és forgalmaznak, a valtozdsok soran kialakult narrativ identitas
motivumai és stratégiai is korosztalyonként valtoznak. Az egyes korcsoportok altal megélt tér-
ténelmi események (habory, allamositisok, bontasok, forradalom, visszaszolgaltatasok) déntSen
befolyasoltak a hostati életmdd alakulasat, és igy az arrdl sz6l6 elbeszéléseket is. Ennek kapesan
kitérek arra is, hogy ezek a narrativak kimeneteliiket tekintve hanyatlastorténetek. Emellett a
héstatiak identitasa, 6nmagukrdl alkotott és forgalmazott képe is atalakult, ahogy az identitds
gyakotldsanak formdi is megvaltoztak, az egykori szinterekr6l visszaszorultak a maganszféraba,
templomokba, illetve bizonyos rendezvények, megmaradt intézmények keretei kozé.
A bemutatott életpalydk alakuldsa nemcsak a szikebb k&z8sség, hanem a varos, Kolozsvar
életében végbement valtozasokat is jol példazza.

Kulesszavak: Hostat, Kolozsvar, narrativa, életstratégia, élettdrténet, identitas, életmodvaltozas

Irasomban egy kolozsvari hostati csalad harom generacidjanak életmodval-

tasat és életmddvaltozasat, az arrdl sz616 narrativumokat, a narrativ identitasnak a
valtozasok soran kialakult motivumait és stratégiait mutatom be. Keszeg Vilmos
meghatirozasa alapjan

,»a narrativum terminussal a konkrét — egyszer vagy komplex, révid vagy hosszu,
oralis, frott vagy képi megjelenitési — torténetet, elbeszélést nevezzitk meg. A narra-
tiva ezzel szemben a konkrét torténetek, elbeszélések, valamint dltaliban az emberi
létezés integrald, egy korszakban, egy kultiraban, egy mentalitasban megragadhat6
kerete, kontextusa. Altaliban jelenti az elbeszélést, a narrativ megjelenitést. Formai
az ideoldgia, a torténelem, a mivelédés- és tarsadalomtorténet, kimenetel szem-
pontjabdl a fejlédés- és hanyatlastorténet stb. Egy narrativa szamtalan narrati-
vumban valik explicitté¢” (Keszeg 2011a 31).

A bemutatott héstati csalad generacioinal tapasztalhatd elbeszélésbeli és

mentalitasbeli kiilonbségek lefrasaval és elemzésével olyan kérdésekre keresem a
valaszt, hogy az egyes korcsoportok altal megélt nagy, a személyes élettorténetre
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is kihat6 térténelmi események (kollektivizalas, bontasok, forradalom, visszaszol-
galtatasok) miként befolyasoltdk a hostati életmdd és életstratégia alakulasat, és
milyen folytonossag figyelheté meg. Megvizsgalom azt is, hogy kimenetelik
szempontjabol ezek a narrativak tekinthet6k-e hanyatlastorténetnek, és a valtoza-
sok kapcsan hogyan alakul a ,,héstati identitas”, a ,,héstati 6ntudat”, illetve mi-
lyen reszocializalodasi és kilépési folyamatok mennek végbe az egyének életében,
és ezekrol a folyamatokrdl miként vallanak. A széban forgd csalad esetében azt
vizsgalom meg, hogy miként alakul az életpalya és az milyen eltérést mutat gene-
racionként, vagy éppen milyen hasonlésagok, k6zos ,,hostati jellemz6k™ talalha-
téak benniik. Mindezek mellett a ,,hostati tudat” valés, virtualis, idealis és funk-
cionalis voltat — és id6ben val6 valtozasat — is tanulmanyozom. E kérdések elem-
zését azért tartom fontosnak, mert Kolozsvar valtozé tarsadalmanak egy igen ér-
dekes szeletérSl van sz6, amely ebben a formajaban talan csak révid ideig lesz
megragadhaté, mikézben a generdcids valtozasok, eltérések még jol érzékelhets-
ek a bemutatott csalad példajan.

Munkam alapjaul a kolozsvari hostati k6zosségnek egykoron a Magyar utcai
fertalyan és annak kirajzasain él6 csalad harom tagjaval készilt mélyinterjikat
hasznalok, amelyeket 2012 januarja és majusa kézott készitettem.

A kolozsvari hostatiak eredete a mai napig tudomanyos vita targyat képezi.
K. Kovacs Laszl6 mar 1944-ben megallapitotta, hogy ,,a héstat lakossiaga nem
egy régi magbdl a szazadok folyaman 6nmagaban kifejl6dott tarsadalom, hanem
az 1d6k haladtan folyton-folyvast keveredett, egyre 6tv6z6dott, ma is alakuld né-
pesség” (K. Kovacs 1944: 6). Egyes feltevések szerint a Bocskai Istvan erdélyi fe-
jedelem telepittette hajdik leszarmazottairdl van sz6, de ennek irasos emléke
nem maradt fenn (K. Kovacs 1944: 5-6). Mas elméletek szerint 1. Rakoczi
Gyorgy, esetleg Bathory Gabor nevéhez kdthet a varosban valé megjelenésiik.
Ami biztos, hogy a 17. szazadi t6rok-tatar pusztitas utan elnéptelenedett, egykor
magyarok és szaszok lakta kiilvarosi telkekre nagyrészt partiumi, de Erdély mas
vidékeirdl szarmazo telepesek érkeztek (Kiss 2005: 68—71). A kozGsség neve a
német hofstadt, kertvaros kifejezésbél eredeztethetd (Szabd T. 1946: 58). Ilyen
kertvarosok tertiltek el az egykori varfalakon kivil a Hidelvén, Kétvizk6zén, a
Kilmagyar és a Kiilkézép utca kérnyékén és a Monostoron is. Az elsé négy kor-
zetben, a varos falain kivil kisebb megszakitasokkal folyamatosan jelen volt ez az
egységessé formalddo, azonos életmoddot és foglalkozast folytato, allattenyésztés-
sel és konyhakerti névények termesztésébdl €16 réteg, akiket ma héstatinak neve-
ziink. Fontos szerepet t6ltottek be az egyre terjeszkeds varos gazdasagi életében,
mivel biztositottdk a varos z6ldséggel, gytimélecsel vald ellatasat (Pillich — Vetési
— Vincze 1984: 54). Kolozsvar kiterjedt hatarral rendelkezett, melyet a varosi
polgarok 6ner6bdl nem tudtak megmuvelni, ezért volt szitkség erre a csoportra
(Pillich 2001: 338). Id6vel, a mindségi terményeiknek, szakértelmitknek
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koszonhetGen megbecsiilésre, hirnévre tettek szert a kolozsvari polgarok és a
kornyék lakosai kérében. A fokozatosan fejl6dé kézosségek létrehoztak kilon
vagyonnal és jogkorrel rendelkezé sajat szervezeteiket, intézményrendszeriket,
melyek nagy szerepet jatszottak a hostati identitds kialakulasdban, fenntartasaban.

A 18. szazad végére a varosfalakon kivill esé teriiletek kiilsé korzetekké, ti-
zedekké valtak, lakoéi pedig elnyerték a polgarjogot. Ez az 6nkormanyzati jelleg
azonban a 19. szazad masodik felében megszint, és a tizedek betagolodtak a va-
rosi fertdlyok soraba (Pillich 2001: 339-340). Tébbek kéz6tt ez az utcanként, ne-
gyedenként szervez&dés adta a k6zosség megtartd erejét, igy a késébbiekben igen
fontos szerepiik lesz: a hostatiak lesznek Kolozsvar torténelmi emlékezetének, a
varos torténelmi helynévanyaganak birtokosai és éltetéi. Ok vélnak a 19. szézad
végi magyar polgari vilag hagyomanyainak 6rz6ivé a 20. szazad végére magyar jel-
legét elveszité Kolozsvarott. Ugyanakkor kapocsként is mikddtek a kérnyékbeli
magyar falvak, illetve az azokbdl beteleptlék és a varos polgari értékei kozott
(Pillich 2001: 341). Ezekkel a betelepiil6kkel szemben mégis viszonylag zart ko-
zOsséget alkottak, hagyomanyaikat megtartottak, a régi polgari és egyhazi hagyo-
manyok kévetését komolyan vették, intézményrendszeriik, a fertalyok, a tizedek,
a kalandos tarsulatok meghataroztik sajitos élet- és szokasrendjiiket. Onmegne-
vezésiik is az elkiiloniilést szolgalta: a foldész olyan nyelvujitasi sz6, amely csak ra-
juk vonatkozik, csak 6k hasznaljak Kolozsvaron és kérnyékén. Ezek mind egy
bizonyos hdstatisdg tudatanak a kialakulasat segitették el és azt folyamatosan eré-
sitették (Sipos 2006: 7-8). Koztiik maradtak fenn legtovabb, majdnem 1944-ig, a
kozépkori gyokerekkel rendelkezd kalandos tirsulatok, melyeknek legfontosabb
feladatuk a temetések megszervezése és a halottak ill6 médon vald elbicsuztatasa
volt (Tarkany Sztics 1981: 189). A foldészek dalkorei ugyancsak a kalandos ber-
keiben alakultak meg, amelyek a halottak illendé médon valé eltemetésében se-
gédkeztek. A jelenleg is mikédé Kolozsvar-Hidelvi Kalandos Tarsulat egy kultu-
ralis egyestilet, melynek célja a hostati hagyomanyok 6rzése és apolasa, de csak
nevében utal az egykori kalandosokra.

A két vilaghaboru kozti idészakban az erdélyl magyarsiag ugyan nemzeti ki-
sebbséggé valt, és {gy a hostati k6z0sség is, de tovabbra is sajat maguk rendelkez-
tek foldjeik felett, folytatva a gazdalkodd életmddot. Ezzel szemben a masodik
vilagégést kbvetSen bevezetett szocialista tipust gazdasagi rendszer megsziintette
a magantulajdont, illetve azt minimalis szintre csOkkentette. Igy a gazdak mar
nem mivelhették hagyomanyos médon féldjeiket, intézményeik is betagolodtak
a szocialista allam keretei kézé vagy megszintek. Megkezd6dott a kdzosség és a
f6ldész életforma dtalakulasa, melynek tetépontja az 1970-es évek végén kezd6dé
varosrendezés volt, amikor az amugy is megcesonkitott telkekre a kommunista ha-
talom lakonegyedeket épitett. A ma él6 hostatiak ezt kézosségiik egyik jelentSs
eseményének tartjak. Visszaemlékezéseikben ez az épitkezés és a kollektivizalas
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egyfajta id6szamitasi pontként van jelen, héstati identitisuk megalkotdsaban is
nagy szerepet jatszik. Eppen ezért a varost ért torténelmi valtozasok koziil a szo-
cialista id6szak érintette a legintenzivebben Sket, és ennek ma is érezhet$ hatdsai
vannak.

Kolozsvar alakulasa, fejlédése az elmult szazadok soran folyamatos volt, vi-
szonylag kiszamithat6 és természetes iitemben zajlott. Azonban az erltetett ipa-
rositas akarva-akaratlanul rakényszeritette a hatalmat, hogy a munkaeréhianyt be-
telepitésekkel potolja. Az orszag killonboz6 vidékeirdl érkezett munkaerSt Gjon-
nan épilt negyedek panelhazaiban helyezték el, és a mar emlitett egykori perem-
teriiletek aldozatul estek a bontasoknak. Az Gj negyedek lettek kés6bb a szétszo-
rédott (vagy tudatosan szétszort) hostati kézosség egyes tagjainak lakhelyei, me-
lyekhez mar alig volt kétédésiik. A bontasok leginkabb a héstatiak altal legstrtb-
ben lakott korzeteket, a még mindig kompakt magyar élettereket érintették, és a
kéz6sség mar nem tudott az Gjabban kialakuld kilvarosok, ipari negyedek miatt
kintebb huzédni. A tobbség kénytelen volt addigi életmoddjat feladni (Pillich
2001: 343). Lathato, hogy a kordbbi modell, mely szerint a varos terjeszkedése
eldl a fiatal hostati csaladok kiilsébb telkekre, kertiletekbe koltoztek, a diktatdara
éveiben mar nem volt érvényes, vagy csak nagyon keveseknek sikeriilt ezt megva-
lésitania. A hatalom a varosrendezés zaszlaja alatt visszafordithatatlanul megval-
toztatta Kolozsvar etnikai és tarsadalmi 6sszetételét. Holott mar a bontasok eldtt
lezarult a &incses viros magyar torténete.

A magyarok aranya 1966-ban 41,4%-ra csokkent, ezzel szemben a roman
lakossag egyre dinamikusabb névekedése volt megfigyelhetd: az 1956-o0s 74 ezer-
r6l 105 ezer fére. A helyi, roman tobbségl hatésagoknak igy lehetéséglik nyilt,
hogy a zart varos statusu Kolozsvarott adminisztrativ eszk6zokkel akadalyozzak
és lassitsak a nem roman nemzetiséglick letelepedését. Igy mar 1964-ben, a
Ceausescu-korszak el6tt szimbolikusan is véget ér a magyarnak titulalt korszak,
ugyanis kézponti utasitasra egy éjszaka leforgasa alatt atnevezték a magyar utca-
kat és eltavolitottak a kétnyelvi feliratokat (Bottoni 2005: 130). Az etnikai ara-
nyok is ekkor valtoztak meg végérvényesen, a mérleg nyelve ekkor billent 4t a
roman etnikum javara (Varga E. 2007). A bontasok térténete 1967 oktdberében
kezd6dott, amikor a Roman Kommunista Part Kézponti Bizottsaga elfogadta a
tertilet- és telepiilésrendezési programot.! Ennek a kevésbé atgondolt és koriilte-
kintés nélkiil végrehajtott tervnek az érdekében elkezd6dott a falvak felszamola-
sa, varosi lakonegyedek kialakitasa, torténelmi varosrészek lerombolasa, atalakita-
sa (R. Sile 1990: 1-2). A féldmiveléssel foglalkozék emeletes hdzakba kéltézte-
tése megfosztotta a parasztokat létfenntartdsuk legalapvetSbb eszk6zétdl, a haz

1 Ismertebb nevén: sgisgtematizdcids tery.
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korili kerttdl és az allattartas lehetSségétdl, a viszonylagos személyi autonémia-
juktdl is (R. Sile 1990: 5).

Részben ennek lehetiink tandi a kolozsvari hostatiak esetében is, hiszen en-
nek készénhetSen kertlt tdbbségiik tdmbhazba, ami hagyomanyos életmédjuk (és
az ehhez kapcsol6d6 autonémidjuk) megszinésével jart. Igy sikeriilt a kordbban
kialakult emberi kapcsolatokat szétszakitani, és a torténelmi hagyomanyokat, em-
lékeket is megsemmisiteni. A hostatiak hazanak, gazdasagi udvaranak és termd-
toldjének elveszitése egykori kulturajuk, térténelmi 6rokségitk apolasat tette lehe-
tetlenné. Kolozsvaron 1979 utan kezdédtek el a bontasok, és a szisztematizalas je-
gyében olyan utcak kertltek lebontdsra, amelyek kompakt élettereket alkottak
(Pillich 2001: 343). Igy fizikailag is megsemmisilt a kolozsvari magyarsag egyik
legbsszetartobb kozdssége, helyére pedig Gjonnan (a kérnyékbeli falvakbdl és az
orszag tavolabbi vidékeirdl) bekolt6z6, nagyrészt roman munkasok érkeztek.

Hostati életpalyak

LegidSsebb adatk6zlém legidésebbik B. 1., aki 1930-ban sziiletett egy Cu-
korgyar utcai hostati csaladban.? Osei egyarant foldmiveléssel és allattenyésztés-
sel foglalkoztak. Visszaemlékezésében kiemeli, hogy korabban a hostatiaknak
nagy csaladjuk volt, {gy nagyapjanak is, aki, mint a kalandos tarsasag akkori feje
(kalandos apa), alapit6 tagja volt a Magyar utcai f6ldész dalkérnek, melybe késébb
fiai és unokai is beléptek. A hét elemi osztaly elvégzése utan elédei foglalkozasat
valasztotta, 6 is f6ldész lett. A vilaghabord utan szileit, sok mas héstati gazdaval
egyetemben, kulaknak nyilvanitottdk, ami az addk és beszolgaltatasok mértéké-
ben, illetve meghurcoltatisokban is megnyilvanult. Szarmazasa miatt a katonai
szolgalatot a kolozsvari téglagyarban kezdte, majd a Karpatokon tdli tertileteken
volt munkaszolgalatos. Leszerelése utin 1955-ben megnésiilt, de tovabbra is ku-
laklistan maradt. Annak érdekében, hogy a kvétarendszer magas beszolgaltatasait
elkeriiljék, szilei is szétosztottak gyermekeik kozott a foldeket. Ennek ellenére
kés6ébb mind a sziilék, mind az adatkézlém kénytelen volt beiratkozni a kollek-
tivbe, melyben utébbi annak megszinéséig dolgozott.

Az egykori hostati életm6drol sz616 narrativanak fontos motivuma a folde-
ken végzett folyamatos munka, mely nemigen engedett teret a szabadidének, szo6-
rakozasnak.

,»Régebb a hostat ugy volt, hogy nem nyaron csinalta az eskiivét, télen. Mert télen,
hogy tavasszal szantson, akkor nem volt olyan, hogy megyek szolgalatba, és kapok

2 A Cukorgyar utca a Magyar utcai hostat egyik elagazasanak szamit Kolozsvaron.
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fizetést, vagy ezt, vagy azt, hanem amit termelt, kezdett tavasztdl szantani, vetni,
termelni, dltetni és vitte a piacra, abbdl volt 4. Amig nem mentiink a piacra, addig
nem volt pénz. Ugyhogy igy vergédtink tovabb, telt-mult az id6, dolgoztunk latas-
tol vakulasig.”

Megemliti, hogy csaladjaval csak par alkalommal nyaraltak k6zdsen, mivel f6ldész
életmédjuk még a kollektivizalas utan sem igazan tette lehetévé a mezei munka
mell6li elszakaddst. Mint mondja, Magyarorszagon csak kétszer volt gyermekei-
vel, az 1970-es években pedig frissen vasarolt autdjukkal elutaztak a tengerre.
,»INa, hat ne mondjak azt, hogy nem megytink a tengerre.”

A kollektivben végzett munka mellett a megmaradt foldeken is gazdalkod-
tak, a megtermelt, illetve a szévetkezetbdl fizetségként kapott z6ldség egy részét
pedig a piacon értékesitették. Annak ellenére, hogy nem gazdalkodhatott 6nallo-
an, a kollektivben alkalmazott részesedési rendszert elfogadhaténak talalta, mivel
tisztes megélhetést biztositott a csalad szamara. Ebben a korszakban hazat és
gépkocsit is sikertlt vasarolniuk. Gyermekei a tanulds mellett folyamatosan részt
vettek a mezei munkdkban, de azt nem folytattdk életvitelszertien.

Mint meséli, a kollektivben végzett munka mellett minden alkalmat megra-
gadott, hogy a megmaradt haztaji féldeken tovabb gazdalkodhasson, és min&ségi,
piacra szant arut termelhessen: képes volt az otthonahoz kézel levé termelészo-
vetkezetbdl az ebédidé alatt hazabiciklizni, hogy palantiit megéntdzze. Gyerme-
kei iskola utan besegitettek a kerti munkaba, melyek elvégzéséhez fokozatosan
elGteremtette a szitkséges eszkozoket, feltételeket. Amint lehetséges volt, kisebb
gépeket, illetve allatokat is vasarolt. Ugy tartja, hogy a mezbgazdalkodas mell5l
nem lehet elmozdulni, azt folyamatosan kell végezni, ahogyan 6 és felesége tet-
ték. A téeszbeli munka mellett, anyésanak, sztileinek és keresztszileinek is dol-
gozta a kertjét: ,,... igyhogy féldem mindig volt, peste cap [torkig]!”

Az 1989-es valtozas utan a visszakapott féldeken folytatta a gazdalkodast,
amiben fia volt segitségére. Gépeket vasaroltak, allatokat tartottak, és, mint
mondja, rengeteget dolgoztak, aminek egy infarktus, illetve egy gyomorvérzés ve-
tett véget. ,,Ugyhogy, megmondva az szinteséget, megszenvedtem, most mar a
gazdasagnak vége, ugyhogy vagy 6t hektar f6ld ott van dolgozatlan...” A sajat és
a hostati gazdak jelenlegi helyzetével elégedetlen, mivel a részben visszaszolgalta-
tott féldeken mar csak nehezen tudnak gazdalkodni. Szamara is gondot okoz a
fiatal munkaerd hidnya, mivel gyermekei és unokai mar nem folytatjak a f6ldész
szakmat. Megvaltozott életmodjuk miatt nem lehetnek mindig segitségére. A ne-
hézségek ellenére megtermelt zoldségekkel valé piacozas sem kifizet6dd: a pia-
cokat mashonnan szarmazé olcsé arukkal lepték el a viszonteladok.

Bar a kollektivizaldskor foldjeiket, allataikat elvették, és kénytelenek voltak a
termelészévetkezetbe belépni, a mult mégis szebb emlékként maradt meg,
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ugyanis vonzobb volt szamara a lehetéség, hogy tovabbra is a féldeken dolgoz-
hatott.

»Na, aztan a kollektivben ment az élet. [...] Szerettem nagyon a féldmivességet,
mert annak idején, hogy dolgoztam itt a téglagyarban is, mint munkaszolgalatos,
kértek, hogy maradjak vissza éget6nek, [de] mivel nagyon szerettem a szabad életet
és a mez6gazdalkodast [nem maradtam].”

Nagy fajdalma, hogy a lovas szekereket kitiltottak a varosbol, ezért kényte-
len volt eladni lovat és szekerét: ,,..mikor megébredek éjjel, és eszembe jut, nem
tudok reggelig aludni, hogy szerettem. [...| Megmondva az Gszinteséget, hogy sze-
rettem a mezGgazdalkodast, és értettem is hozza.”

A f6ldek egy részét bérbe adta, és mar csak sajat hasznalatra termel, a haztaji
kertben. A visszaszolgaltatasok korili bizonytalansag, a figgében levé kartéritési
perek keserd szajizt hagytak benne. Elmondasa szerint rengeteg pénzt és id6t
emésztett fel a sok kérvény, foldmérés, mellyel igazat probalta bizonyitani —
eredménytelentll. Tébb foéldtertiletet nem kapott még vissza. Gyerekei mar a kol-
lektiv idején is besegitettek, szerették a kerti munkat, de jelenleg csak sajat hasz-
nalatra termelnek, f6 foglalkozasuk mar nem a mezégazdasag. Unokai dolgoz-
nak, tanulmanyaikat végzik, de amikor sziikség van, mindig szivesen segitenek a
foldeken. Vegyes érzésekkel jegyzi meg, hogy unokai mennyire sikeresek szakma-
jukban, tobb nyelven is beszélnek: ,,Majdnem mindegyik harom nyelvet, négyet
tudnak nagyjabol... most mar ez az érték. Bz az érték.” A foldek és a munkaerd
hianya mellett a héstati gazdalkodas legnagyobb akadalyat mégis a piaci viszo-
nyok megvaltozasaban latja. Mint mondja, az aruhazakban ma mar ugy ki vannak
szolgalva a vevék, hogy nem bolondok piacra menni a zéldségekért.

Kérdésemre, hogy milyen kulturalis események voltak és vannak, amelyek
szorosan kapcsolédnak a hostatiakhoz, elmondja, hogy egykoron a Honvéd utcai
gazdasagi egyesiilet székhazaban tartottdk a mez6gazdasagi kiallitasokat és verse-
nyeket, illetve a balokat. A jelenleg mikédé hostati intézmények kézil még meg-
emliti a f6ldészek dalkorét és a Viragos néptancegylittest, melyekhez személyesen
is koétédik. ElSbbiben évtizedekig aktivan részt vett, utébbiban unokai is fellép-
tek. Szomordan jegyzi meg azonban, hogy tavaly unokaja mar nem 6ltétte fel a
viseletet, és egyre kevesebben apoljak ezt a hagyomanyt. Annak ellenére, hogy fe-
lesége betegsége miatt mar nem vehet részt a dalkér probain és fellépésein, az
énekkar killdndsen fontos szamara. Valahanyszor széba kertl, buszkén jegyzi
meg, hogy beiratkozasa idején tréfisan a B.-& daldirddjinak is hivtdk kérusukat,
mivel csak B. I. nevi tagbdl négy is volt egyszerre. Ebben nagyapja és édesapja is
fontos tisztségeket toltdttek be egykoron.

Osszehasonlitva az egykori és mai helyzetet, B. L. hangstlyozza, hogy ré-
gebben csak 6nmaga felett szabadon rendelkez$ féldész szarmazasu személy
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lehetett tagja az énekkarnak. A kollektivizalds és az iparositds utan, az életmodd és
a munkaviszonyok megvaltozasaval ez mar nem feltétele a dalkérben valé részvé-
telnek, jelenleg csak a foldész szarmazas szamit. A féldeken dolgozé, idejét 6n-
maganak beoszté ember képes volt heti egy alkalommal probakra, a kézbejott
déli temetésekre, illetve a nagyobb tnnepekre szervezett fellépésekre is eljarni.
Ezt a gyarban, iroddban, k6t6tt munkaidében dolgozé héstatiak, barmennyire is
igyekeztek, mar nem tudtak megvaldsitani.

,»Ott nem tgy volt, hogy ma nem mehetek a temetésre, vagy nem mehetek oda,
mert megyek a gyarba. Mert régebb mind szabad emberek voltak. Es nem volt ez a
sok rendezvény, és ez a mas szérakozas, televizi6, semmi. Ez egy, hogy mondjam...
ez egy f6 foglalkozas volt, egy j6 kultira volt ez a dalarda.”

Mivel kortarsai kézul mar csak kevesen élnek, a dalkor és a vasarnapi istentiszte-
letek biztositjak szamara a tObbi hostatival valo talalkozasi alkalmat.

Mint lathatd, viszonyulasa a mult rendszerhez ambivalens. Egyértelmien ki-
jelenti, hogy abszolit nem bardtja a szocializmusnak, a mult rendszernek, a kollek-
tivben alkalmazott termelési modszereket sem tartotta mindig jonak. Azonban el-
ismeri, hogy abban az id6ben mégis jobban éltek, gyermekeinek biztos allasa volt,
és az allam lakast biztositott szamukra. Visszaemlékezését igy Osszegzi: ,,[A
hostat] evvel a bontassal s a kollektivizalassal, ugy jart, mint a mohdcsi vész,
ahogy volt valamikor a magyaroknak.”

A csalad masodik generaciéjat idésebbik B. 1.3 képviseli, aki 1961-ben sztile-
tett legid6sebb B. 1. és B. (sztletett: Sz.) J. gyermekeként. A hazi és mezei munka
az § esetében is szerves része volt a gyerekkornak, azonban mar érezheté a ma-
sodik generaciéo korében elterjedé minta, amely a tovabbtanulast részesitette
elényben. Az elemi iskola utan szakiskolat végzett, mert abban az id6ében a f6ld-
mivelésnek nem volt nagy jovéje. Tovabbtanulasat sziilei is timogattak, autdsze-
relének tanult. Az iskola elvégzése utan el is tudott helyezkedni szakmajaban.
Mindemellett szivesen besegitett sziileinek a mezei munkakba. Szerinte sziileinek
kénnyebb volt folytatni a f6ldészkedést, mert egész életiikben ezzel foglalkoztak,
megvolt a kell6 tudasuk és felszerelésiik, ellenben a palyakezdé fiatalok nem lat-
tak sok lehet6séget a mez6gazdasagban.

A rendszervaltas utan sajat vallalkozast inditott, amelyben mai napig is dol-
gozik, harom alkalmazottja van. Elmondasa szerint az altala végzett autdszerels
munka és a muszaki ellenbrzés sokkal nehezebb, mint a féldmdvelés: ,,Nagyobb
felel6sség, nagyobb odaadas, pontossig szitkséges, mint a mezégazdasagban.
Mert ilyen gépkocsijavitassal, vizsgaztatassal is foglakozunk, hat itten komoly fel-
adatok vannak. Nem nagyon lehet tévedni...” A kollektiv megsztinését, a foldek

3 Fia ugyancsak B. L.
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visszaszolgaltatasat kbvetSen 6 is besegitett a sziileinek, gépeket vasarolt és azok-
kal végezte a mezei munkat. A szilék id6s koruk miatt azonban felhagytak a
nagybani termeléssel és a piacozassal is, jelenleg csak sajat hasznalatra tartanak
fenn egy kertet.

Véleménye szerint a felaprézddott, egymastdl tavol esé féldeken mar nem
kifizet6d6, a kolozsvari hatar mar nem alkalmas a mez6gazdasagi jellegd mun-
kakra, illetve nincs annyi foldjiik, amibdl a csaladot fenn tudnik tartani. Ezért
elégedett sorsaval, ugyanis jelenlegi szakmajat kifizet6d6bbnek tartja. Ugyanakkor
kiemeli, hogy mindezek ellenére szereti a f6ldészkedést:

,..Fs sokszor ilyen tavasszal, meg nyaron is mikor litom, hogy a mez6kén dolgoz-
nak az emberek... jol esik, és lehet néha a konny is kicsordul a szemembdl. Nem
tudok ott lenni, de sajnos bele kell térédjink, hogy ez jobb valasztas volt...”

Azonban nyugdijba vonulasa utin mindenképp szeretne visszatérni a kerti mun-
kakhoz, ahol maganak termelne. Gyerekei fels6foku tanulmanyokat folytatnak,
terveik kozott nem szerepel a mezégazdasag, ennek ellenére nem zarja ki, hogy
valamikor mégis visszatérnek a hostatiak hagyomanyos foglalkozasahoz, mivel
nem ismeretlen szamukra a kerti munka. Felesége hostati szarmazasa, miszaki
rajzol6 végzettsége van, egy 6vodaban ligyvezet6ként dolgozik.

A hostati identitas egyik fontos eleme a kdz6sség eredetének és torténeté-
nek ismerete. Szinte minden hostati tud valamit a kéz6sség torténetérdl, a hajdu
eredeztetésrdl vagy a héstat sz6 etimologidjarol.

,»A hostat az ugye egy német szarmazasu szobol jon. Talan, ha jol tudom, akkor
ilyen varos peremén él6 foldmuveseket jelent, tehat ugye, mint ahogy voltak a
hostatiak. Ok valamikor képezték a varosnak a peremét, és ugye a varos melletti
termé6féldeken dolgoztak. Es szerintem innen ered ez a $26.”

Adatk6zl6m ugy latja, hogy korabban lenézték a hostatiakat, és csak mostanaban
kezdik értékelni munkajukat, a megtermelt javak mindségét, illetve hagyomanyai-
kat és kultarajukat. O biiszkén vallja, hogy hostati szarmazasd, de kolozsvari
identitasa is ers, a kettSt egy szinten emliti ,,...ez a kolozsvari hostatiak valahogy
ugy egyben van.”

Jellegzetes hostati rendezvényként a sziireti balt emliti, mely a hostatiak szé-
lesebb koérben ismert hagyomany6rzé alkalmanak szamit. A foldész dalkort, a
héstatiak masik ismert szervezetét is széba hozza, melynek tevékenységében
munkaja miatt nem tudott részt venni, annak ellenére, hogy 6sei tébb generacion
at aktfv tagok voltak.

Kapcsolatainak ,,hostatisagat” vizsgalva ramutat arra, hogy bar sok ismerd-
se, kliense van, a hostati szarmazastakat jobban szamon tartja: ,,az ilyen régi
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ismerésoket valahogy egy kicsit jobban tiszteljik, és tudjuk, hogy 6k hostatiak,
mas oldalon emlegetjitk Sket.” A kéz6sség térbeli szétszorddasa miatt a tObbi
héstatival az emlitett sziireti balokon, illetve az egyhdzi innepeken (karacsony,
husvét, halottak napja) és temetéseken talalkoznak. A hostatiak jov6ijét illetben
borulatd, a kézosség feldarabolédasa miatt szerinte unokainak csupan az egykori
hostatok emléke marad meg.

A csalad harmadik generaci6jahoz tartozik id6ésebbik B. I. lanya, az 1988-
ban sztletett B. A. egyetemi tanulmanyait Kolozsvaron végezte Gjsagiras szakon,
jelenleg egy helyi radional szerkeszt6-misorvezetd, és egy iskoldban tanit angol
nyelvet. A hagyomanyos hostati életmddrol mar csak nagysziilei utjan szerezhe-
tett tudast. Amikor azonban sziikség volt rd, a megmaradt és visszaszolgaltatott
foldeken részt vett a csaladi eseménynek szamité munkdkban. Bevallja, hogy
gyermekként nem szivesen ment, most azonban hidnyoznak neki ezek az alkal-
mak, és szép emlékként tekint vissza a kbzésen végzett munkakra.

Ismereteit a hostati életmodrol nagyszileitdl szerezte, akik tobbnyire f6ld-
muveléssel foglalkoztak, és jelenleg is mavelik a féldjeiket.

»Mindkét agrél hostatiak a nagyszileim. Mind a négyen élnek még, és nagyrészt
foldmtveléssel foglalkoznak. A B. nagyszileim 6k egész életiikben csak a f6ldma-
vességgel foglalkoztak, a masik nagysziileim 6k dolgoztak is a f6ldmdvelés mellett.
[...] Nagytatam & autéfestS volt, és nagymamam a gdmbgyarban dolgozott.”

Ebben a kézegben hallott a hostatiakrol, a kbzésségen belili életrdl, szokasokrol.
Biszke atrra, hogy vezetékneve alapjan sokan hostati szarmazasi emberre asszo-
cidlnak, akiket dolgosnak tartanak. Tudatdban van el6dei Kolozsvaron bet6ltott
szerepének, tisztaban van azzal, hogy a hostatiak lattak el a varost friss és min6-
ségi zOldségekkel. Unnepek alkalméval biiszkén 6lti magara a hostati viseletet.

Megemliti, hogy sziilei generaciéjanak mar megvaltozott a f6ldhoz, a f6ldész
életmédhoz val6 viszonyulasa. A hagyomanyos paraszti foglalkozasok hattérbe
szorultak, és a tovabbtanulds, az Gj szakmak elsajatitasa lett a kévetendS példa.
fgy mar szulei is tanultak, és az el6doktdl eltérd szakmat valasztottak, ami az
életmo6d megvaltozasat is magaval hozta.

A kollektivizalas és varosrendezés idején még nem élt, de nagy vonalakban
mégis ismeri a torténteket, és tudja, hogy nagysziilei miként élték meg az akkori
eseményeket. Mindezt természetesen a nagyszilk szemszogébdl latja, hiszen t6-
luk hallott ezekrdl, és az ismeretek mellett atvette a viszonyulast és a beszédmo-
dot is. Ugyanakkor 6 is traumaként éli meg a féldek kisajatitasat, a javak elkobza-
sat, és a visszaszolgaltatasok koriili bonyodalmakat. Mindennek a maga médjan is
igyekezett hangot adni ugy, hogy tényfeltar riportot készitett.
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,»Egyik nagysziileimét lebontottdk, és nekik borzaszté trauma még most is. Akarmi-
kor elkezdenek réla mesélni, mindig megjelennek a konnyek. Es gy elmesélik, hogy
egy oriasi nagy telkik volt, és szép haz és udvar és kert, és mindent Gssze kellett
szedni, ami csak menthetd volt, és amit tudtak vinni, vinni kellett. Es kaptak egy
tizedik emeleti, vagy kilencedik emeleti lakast. Nekik ez nagyon nagy trauma volt,
hogy mar nem lehetett szabadban [ti. nem lehetett magangazdalkodast folytatni],
nem mivelhették a kertet. A telkitk helyén mar blokkok [emeletes hazak] vannak.
Err6l meséltek. A kollektivizalasrol is féleg nagytatam mesélt, nekem ez annyira
nem maradt meg. Tudom, hogy elvették, és akkor a k6z6sbe kellett ott mindenfélét
csinalni, de részletesen errél nem igazan tudok mondani semmit.”

Ugyanakkor 6 is traumaként fogja fel ezeket az eseményeket, mivel a csaladban
folyamatosan beszéltek az akkor torténtekrdl, a foldek korili tGgyekrSl és a
héstati kézosségben végbemend valtozasokrdl. Ujsagiroként tényfeltard riport-
ban foglalkozott a féldek kérili huzavonaval.

A hostatiakat képvisel6 intézmények és rendezvények kapcsan a dalkért, a
Kolozsvar-Hidelvi Kalandos Tarsulatot és az ahhoz tartozé Viragos néptanc-
egylittest, és az évente megrendezésre keriil6 szireti balt emlitette, melyek egy ré-
szében 6 maga is tevékenyen részt vett. Ezek kozil azonban az egyiket, a sziireti
balt tartja igazan kozésségmegtartonak, mely fiatal és idés hostatiakat egyarant
Osszehoz. A tanccsoportban val6 részvétele kapesan gy érzi, hogy 6 megtette a
magaét a hostati hagyomany tovabbélése érdekében.

A hoéstati vagy a kolozsvari identitas er6sebb voltat firtaté kérdésre adott va-
laszabol kidertl, hogy esetében a kettd 6sszefonddik, kiegésziti egymast, és
mindkettére egyarant biiszke.

»Nalam a kett6 egybefonddik, tehat nagyon erés a kolozsvari identitastudatom, vi-
szont a hostati is. Mig vannak olyan ismer6sok, akik letagadjak azt, hogy hostatiak,
és nem szeretnek errdl beszélni, én buszkén vallalom, hogy igen. Tehat én tisztaban
vagyok azzal, hogy ez nem egy csaf név. Aki kicsufolja, az valészinidleg nem tudja
értékelni azt a munkat, amit a hostatiak végeztek. Es bennem nagyon erds ez a tu-
dat, és akarmikor kiallok ezért. Nagyon sokan ugy gondoljak, hogy milyen gazda-
gok, és hogy milyen sok féldjuk van. Nyilvan van, és nem mondhatnam azt sem,
hogy szegények, de megdolgoztak azért, amijiik most van. Kemény munkaval.”

Lathat6, hogy nagyon erés nala a hostati 6ntudat, melynek a korabbi generaciok
elbeszéléseihez hasonldan egyik kézponti eleme a nehéz mez6gazdasagi munka, a
hostatiak szorgalma.

Annak ellenére, hogy a hagyomanyos f6ldész életmédtdl elszakadt, végzett-
ségét és foglalkozasat, amennyire szitkség van ra, igyekszik kézossége javara is
felhasznalni.
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,Ugy gondolom, hogy az Gjsagiréi végzettségemet esetleg akkor tudom felhasznalni,
ha megkérnek, hogy valamit irjak, egy beszamolét. Vannak kapcsolataim jsagnal,
mas médiacsoportoknal, viszont annyira nem erre épitek, hogy mindenképp arra
hasznalni a végzettségemet, hogy valahogy a hostatisigot tovabb éltetni, és agy-
mond itni a vasat, mig meleg.”

A narrativumokbdl jol lathat6, hogy a legid6sebb korosztaly két képvisels-
jének visszaemlékezéseiben a kollektivizalas és annak folyamata fontos szerephez
jut, és részletezébb, mint a fiatalabbak elbeszéléseiben, akik ezzel kapcsolatos is-
mereteiket csak masodkézbdl szerezhették meg.

A hoéstati identitas szimbolumai és narrativumai

A romaniai kollektivizalas folyamata mar 1949-ben megkezd6dott, de nem
sok eredménnyel jart, ugyanis 1952-ig a parasztok csak nagyon kis szazaléka 1¢é-
pett be a kollektiv gazdasagokba. A propaganda és a gazdasagi elnyomas végiil
meghozta gyimolcsét, 1957 és 1959 kozott megduplazédott a belépett paraszt-
gazdak szama (Olah 2001: 17-23), majd 1962-re sikerilt befejezni a kollektiviza-
last, a falusi lakossag tobb mint 90%-a a kollektiv kételékébe 1épett (Gagyi 2009:
117). A hostati gazdak esete is hasonld, hiszen kezdetben 6k is ellenalltak, majd
az er6s6d6 nyomas hatasara 1962-ben kénytelenek voltak belépni az akkor meg-
alakul6 Infratirea (Testvériség) termelészovetkezetbe, ami torést jelentett eddigi
életviteltikben. ,,Az 1962-ben lezaruld folyamat felszamolta a gazdasagi élet auto-
ném szervezédéseit, a foldtulajdon és a féldhasznalati viszonyok atalakitasat va-
lésitotta meg” (Olah 2009: 20).

Pillich Laszl6 1982-es tanulmanyaban mar jelentSs valtozasokrol szamol be
az altala vizsgalt nemzetség kérében. Megemliti, hogy 1963 utan nincs olyan adat,
amely a hdzasulando felek foldész foglalkozasara utalna. Ennek a kovetkezmé-
nyei megfigyelhet6ek a parvalasztas, a terlleti mozgas és a gyermekszam alakula-
saban is. Az akkor masodik generacionak szamité* férfiak koérében a foldész
szakma visszaszorult, helyét a gyari munkahelyek vették at, a nék tobbsége azon-
ban tovabb folytatta a kerti munkat, és csak 40%-uk vallalt munkat a gyarakban,
vagy a szolgaltatéiparban. Az akkori fiatalok, a jelenlegi kézépgeneracié mar ab-
ban a korszakban felhagyott a mez&gazdasaggal. Vasonték, esztergalyosok, szere-
16k, sof6rok lettek beldlik, illetve néhdnyuk tovabb tanult. A fiatal lanyok tobb-
sége tovabb tanult, majd tanulmdnyaik elvégzése utan prébaltak elhelyezkedni.
Koéreikben a leggyakoribb szakmak a kereskedelmi eladd, tisztviseld, illetve a
koénnytipari munkas volt, azonban akadtak olyanok is, akik haztartasbeliként

4+ frasomban ez a generacié képviseli a legidésebb korosztalyt.
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tovabbra is zoldségtermesztéssel foglalkoztak. A munka tipusanak megvaltozasa-
val egylitt nem feltétlenill valtozott meg az életforma, az idGsebbek legtbb eset-
ben a vallalati munka mellett a gazdalkodast is folytattak. Ez azonban nem volt
jellemz6 a fiatalokra. Igy a foldészkedéssel foglalkozok kére egyre inkabb az id6-
sebb korosztalyra szkilt, a gazdak atlagéletkora pedig 63,5 év lett a vizsgilt
nemzetségen beliil. Bz csak kis mértékben tér el az Gsszhostati foldészek atlag-
életkoratol, ami Pillich Liaszl6 kutatasa idején 64,1 év volt. Lathato, hogy az altala
bemutatott nemzetség jOl szemléltette az akkori eléregedd és az életmodvaltozas
el6tt allé hostati kozosséget is (Pillich 1982: 61-63).

Keszeg Vilmos A tirténetmondds funkcioi a 20. szizadban cim irasaban megal-
lapitja, hogy a 20. szazadban felborult a generaciok kozotti kélesonds fiigedség.
Korabban a szul6k, a csalad, a k6zosség a neveléssel, a hagyomanyokba val6 be-
leneveléssel, személyes példamutatassal, az anyagi javak beszerzésével és a szak-
mai tudds atadasaval déntSen befolyasoltak és korlatoztdk az utddok j6véijét,
amit a fiatalok elvartak és elfogadtak. A fligg6ség megvaltozasaval az életpalyak
differencialédtak, individualizalédtak (Keszeg 2011b 15). A hoéstatiak koérében
végzett kutatasom is ezt bizonyitja, ugyanis a kordbban a fiatalok szamara felki-
nalt, és altaluk elfogadott f6ldész életpalyat felvaltottak a kilénb6z6 ipari, vallala-
ti munkak és életpalyak.

Az emlitett tanulmany kitér arra, hogy a 20. szazad eseményei jelentésen ki-
hatottak a palyavalasztasi stratégiakra, ugyanis az individudlis és tradicionalis va-
lasztasi lehet6ségek mellett meghatarozé szerepiik volt a vilaghabortknak, a ki-
sebbségi sorsot el6idézé politikai dontéseknek, a kollektiv btindsség elvét alkal-
mazé térvényeknek, rendelkezéseknek, melyek az egyén életpalyajat fordulatok-
ban gazdagga, valtozatossa és el6relathatatlan kimeneteltvé alakitottdk. Mindez
az els6generacios szakmak szamanak névekedésében nyilvanult meg, melynek
eredményeképp a generacidk kozott mentalitas- és életvitelbeli tavolodas kévet-
kezett be. Uj foglalkozasi opcidk valtak tomegessé, a tomegeket érinté fordulé-
pontok sorsesemény jelleglivé valtak, egyre inkabb teret hoditott az 4j élettér va-
lasztasa, a tdmegeket mobilizalé eseményekben val6 részvétel és az intézmények
életpalya-modellalasi szerepe is megnétt (Keszeg 2011b 15-16).

Esettinkben is jol kimutathatdak ezek a folyamatok. A hostati k6zosség a vi-
laghaborukat kévetéen megtapasztalhatta a kisebbségi sorsot, a kommunista dik-
tatira pedig a gazdak t6bbségét el6bb kuldknak nyilvanitotta, majd termel6szo-
vetkezetekbe kényszeritette. Ezek a torténések t6bb egyén életpalyajat is megval-
toztattak, elérelathatatlanna formalva a korabban viszonylag kiszamithaté jovét.
A hostatiak kérében is felbukkannak az elsé generacids szakmak, ami el6idézte a
generacidk kozott mentalitas- és életvitelbeli tavolodast is. Utdbbi csak fokozé-
dott a kovetkez6, a mezdgazdasaggal alig vagy egyaltalan nem érintkez6 genera-
ciok esetében. Mint azt Keszeg Vilmos is megemliti, az oktatas és a képzési szint
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is befolyasold hatassal volt a 20. szazadban, de a terliletmodositasok, a tobbségi
nemzet immigracidja és a kisebbségi intézmények felszamolasa, illetve a magan-
tulajdontdl valé megfosztas is maradandé valtozasokat okozott (Keszeg 2011b
16). Mig korabban a héstati fiatalok tulnyomé része csak elemi iskolat végzett, és
csak nagyon kis szdzalékuk tanult tovabb, ez a szdzad kézepére megvaltozott.
Egyre tobben végeztek kézépiskolai tanulmanyokat vagy éppen egyetemet, ami a
szakma megvalasztasat is befolyasolta, és egyben a f6ldész életmddtdl valo elsza-
kadast is jelentette. A hostati k6z6sség kompakt életterét a szisztematizalas érin-
tette a leginkabb. Az 1980-as években megvaldsitott varosrendezés megbontotta
a korabban egységes élettereket, ami végleg ellehetetlenitette a helyi mez6gazdal-
kodast. Ez is tjabb 16kést adott az ifjabb genericiok életmoédvaltasanak. A ko-
rabban egységes utcak, fertalyok lakdi szétszérddtak, kapesolataikat nehezebben
tudtak fenntartani. A felszamolt intézményeik k6zdsséget formald és megtartd
szerepe is megszint. Végll, de nem utolsé sorban a magantulajdontdl valé meg-
fosztas is dontben befolyasolta a fiatalok életvitelének megvaltozasat. A kollek-
tivbe kényszeriil6 hostatiaknak megszint az évszazadok soran kialakult gazdal-
kodasi rendszere. Helyébe egy tobbnyire orszagos szintrdl iranyitott, egységes
rendszer 1épett, amely figyelmen kivil hagyta a taji specifikumokat, hagyomanyo-
kat, egyéni igényeket. Ilyen korilmények kézott érthets, hogy a fiatalok eltavo-
lodtak a hagyomanyos gazdalkodastol, és Gj megélhetési forrasok utan néztek.

A fenti befolyasold tényezSknek készonhetben a térténetmondasban és ku-
tatasaban is tObbszOri paradigmavaltozas kévetkezett be a 20. szdzad soran.
A hagyomanyos és személytelen narrativumok mellett a biografikus és az
autobiografikus beszédmod héditott teret. Az esztétikai-szorakoztatd funkcid
mellett el6térbe keriilt a térténet és a térténetmondas fatikus, identitasképzé és —
reprezentalé funkcidja, illetve meghonosodtak a mesemondas hagyomanyos ha-
bitusa mellett olyan valtozatos torténetmondasi stratégiak is, mint a kimondas, az
eltorzitas vagy az elhallgatas. Ugyanakkor a megvaltozott élettorténet-stratégiak
mellett azok értékesitési és hasznalati stratégiai is megvaltoztak. LegjelentSsebb e
valtozasok koézil a biografikus beszédmod egy adott helyzet (vagy viszony),
egyéni és kbzOsségl status alatimasztasat szolgalod funkcidja. Tehat az egyén tor-
ténete szorosan Gsszekapcesolddik egy politikai-ideoldgiai-gazdasagi helyzet, egy
intézmény, vagy éppen a személyi status torténetével. Ezzel ellentétes stratégia a
kontraprezentikusan mikodé torténetek elmesélése, melyek az egyénnek az adott
helyzettel valé szembenallasat és fenntartasat fejezik ki (Keszeg 2011b 16-17).

Jan Assmann alapjan Keszeg Vilmos megallapitja, hogy

,»az Clettorténetek szerkesztésének egyik stratégiaja a malttal vald intenzivebb azo-
nosulds, a jelent megel6z6 személyes tapasztalatok hangsilyos exponalasa, vagy
szandékos elhallgatdsa, rejtése. A long durée érvényesitése, a mult torténetekben
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val6 fenntartisa kontraprezentikus eljaras, gyakoribb a méltatlan korilmények kozé
sodrédott egyének esetében” (Assmann 1999: 49-86, idézi Keszeg 2011b 17).

Ezzel szemben a hatalom igyekezett a multat felszamolni, annak elhallgatasat tar-
totta fontosnak, a térténetmondast pedig cenzirazta.

»A multtdl valo elszakadas (a réla valé kényszerd vagy onkéntes lemondas), akar-
csak a malt felvallalasa (programszerd felemlegetése) a kilénb6z6 tarsadalmi statu-
sokra érvényes adaptaciés narrativ stratégia.” (Keszeg 2011b 17.)

A hostati élettorténeteket vizsgalva elmondhaté, hogy szerkesztési stratégia-
jukban lathatéan jelen vannak ezek a stratégiak. Adatk6zl6im azonosulnak a
multtal, a kollektivizalds, a bontasok, az életmoddvaltas személyes tapasztalatait
hangsulyosan exponaljak. Bz aldl egyfajta kivételt legfiatalabb adatkézlém képez,
aki az akkori eseményeket még nem érhette meg, ezért a malttal valé azonosuldsa
el6dei elbeszélésein alapul, a személyes érintettség hianya miatt a hangsuly masra
tevodik at. A mualt torténetekben valo fenntartdsa azonban mindhdrom generaci-
6ra jellemz6, de értheté moédon az id6sebbeknél jelentkezik gyakrabban annak
programszerd felemlegetése. A multrél valé 6nkéntes lemondas adatkézl6im narra-
tivaira nem jellemz&. Ugyan érzik, hogy a korabbi héstati életvitelt nem lehet fel-
éleszteni, visszahozni, hagyomanyapolasi kisérleteik — dalkor, néptancegyiittes, szii-
reti bal — azonban a mult felvallaldsanak, tovabbéltetésének igyekezetét takarjak.

A biografikus torténetekre jellemz6, hogy esetenként ragaszkodnak a genea-
l6giai hagyomanyokhoz, ami az egyén életének az el6dék és az utédok altal meg-
élt események iranyaba torténd kiterjesztését jelenti. Minderre a csalad és a ko-
z6sség folytonossaganak hangsilyozasa miatt van szlkség. Ezzel allnak szemben
az események el6zménytelen voltat kiemel$ térténetek. Kilsé kategérianak az a
tipus szamit, amely az el6d6k és az utédok életpalydjan beallt gyokeres valtozasra
mutat rda (Keszeg 2011b 17). Az adatkézl6immel készilt interjukban mindharom
jellemvonads megtalalhat6. Torténeteik a nagysziilék, szuldk, illetve esetenként az
utédok altal megélt tapasztalatokrol is mesélnek, ami a csalad folytonossagat hi-
vatott bizonyitani. Az események el6zménytelen voltira olyan interjurészletek
utalnak, amelyek a kollektivizalast, a hazbontast részletezik. Ezek életiik olyan
szakaszai, amelyek hirtelen kévetkeztek be, semmi, vagy csak nagyon kevés utalt
kozeledésiikre. Az egyén el6deinek és utddainak, illetve a sajat életpalyajaban be-
allt gyokeres valtozas is kézponti eleme a kuldkkd nyilvanitasrol, allamositasokrol,
életmodvaltasrol, bontasokrdl szol6 torténeteknek. John Borneman szerint a ge-
nealégiai megkozelitésnek az énmegértésben alapvetd szerepe van, és minden
emlékezés valéjaban a genealdgian keresztil j6n létre. Emellett minden geneal6-
giaban koz8s, hogy a jelen egy bizonyos helyzetébdl az egyén gondolatban
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rekonstrualja a jelent megel6z6 pillanatot. Borneman szerint a narracié mindig
genealdgiai elrendezésen keresztill jon létre (Borneman 1999: 200).

A csaldd autoném életstratégidjanak szemléltetése érdekében az elbeszélSk
az egyes torténetekben elhataroljdk a genealdgiai térténetet és a torténelmet. Ma-
sokban azonban a személy, a nemzetség és a térténelem Osszefondddsara fektetik
a hangsulyt (Keszeg 2011b 17-18). A hoéstati narratfvakban az utébbit véltem fel-
fedezni, mivel a térténetek szerepléi aldozatként voltak a kollektivizalds aktiv ré-
szesel, de el6fordul a kényszermunkardl, a politikai ld6zéstdl sz6l6 visszaemlé-
kezés is. Az eltér6 tarsadalmi és ideoldgiai pozicié eltérd narrativ poziciot ered-
ményez (Biré 2004: 57-73. idézi Keszeg 2011b 18), ilyenek a kisebbségi és tobb-
ségl, roman és magyar, alarendelt és hatalmi, kommunista és antikommunista
vagy éppen az elvandorl6 és helyben maradé ellentétparok. A kutatott hostati
személyek esetében mindegyikre van példa. Adatk6zl6im mind kisebbségi szem-
sz6gbdl, alarendelt poziciobdl fogalmazzak meg torténeteiket. A mult rendszer
tapasztalataib6l adéddéan politikai pozicidjuk egyértelmien antikommunista.
A kutatott csalad fiatalabb tagjainak t6bbsége Kolozsvaron él ugyan, de lakhelye
nem minden esetben a hagyomanyos hostati teriilleteken talalhat6, és mar nem a
mezOgazdasag nydjtja szamukra a megélhetést. Ezért esetikben az elvandor-
16/helyben marad6 ellentétpar helyett a hagyoményos életmodot  folyta-
t6/életmddvaltd oppoziciot tartom relevansabbnak. Ebben az esetben a fiatalok
egyértelmiien az utébbi kategdriaba tartoznak.

Finalitas szempontjab6l a hostatiak torténete hanyatlastorténetnek, illetve
tulélés-torténetnek szamit. Az egykoron virdgzé hoéstati kbzésség az allamositas,
a varosrendezés, a szétszo6rédas miatt széthullott. Adatk6ézl6im mindegyike utal
az értékrend valtozasara, amit elutasitanak ugyan, de t6bb esetben is kénytelenek
egyitt élni vele.

A 20. szazadi biografikus térténetek tipikus motivumait attekintve, ki kell
emelni a kisebbségi sérelmek, a strukturalis (interetnikus, osztaly- és ideoldgiar)
konfliktusok, a hdborus élmények, a kuldksors, a diktatdra tematikdjat (Keszeg
2011b 18), amelyek eltérS aranyban, de jelen vannak adatkézl6im elbeszéléseiben
is. Bzek a torténetek a teljes fikcié és a dokumentum két szélsé hatara kozotti
skalan helyezkednek el, és egyszerre vannak kapcsolatban mindkettével. Ugyan-
akkor ,,az autobiografikus beszédmaod killonb6z6 narrativakkal kertilt affinitasba.
Ezek: a torténelem, a lokalis torténelem, a csaladtorténet, a fikcid (regény, film), a
tarsadalomtorténet” (Keszeg 2011b 18). Esetliinkben ezek az érintett narrativak a
lokalis torténelem (Kolozsvar torténete a hostati kézdsségek megjelenésétél nap-
jainkig) és a tarsadalomtorténet (Kolozsvar tarsadalmanak torténete, aminek
szerves részét képezte és képezi a hostati kbzosség).

A 20. szazadra intenzivvé valé (auto)biografikus stratégiak hasznalatara azért
volt szitkség, mert az azt felhasznalé egyén {gy kivant kilonb6z6 célokat elérni.
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Esetlinkben ez a cél tobbnyire az anyagi és moralis karpotlds megszerzése, illetve
az egyén rehabilitalasa volt. ,,B stratégiak kiilondsen egy torténeti forduldépont
utan alakulnak ki és egy korszakon beltl vannak érvényben. Az 1950-es években
a szarmazas exponalasa vagy elhallgatiasa altalanos gyakorlatta valt” (Keszeg
2011b 18). A hostati kzOsség tagjai ebben a korszakban az (auto)biografikus
stratégiakkal a meghurcoltatasukat, kulaklistara valé kertlésiiket igyekeztek elke-
riilni. Ugyanakkor az intézmények is batoritottak ennck a beszédmoddnak az alta-
lanossa valasat: az egyént biografikus narratfvuma alapjan kezdték el megitélni
(Keszeg 2011b 18-19). A hostati gazdak 1989 utan a személyes és a csaladi mult
narratfv rekonstrualasa alapjan probaltak tobb-kevesebb sikerrel visszaszerezni
allamositott tulajdonukat.

Keszeg Vilmos az (auto)biografikus regiszterek 20. szazadi valtozasardl igy
fr:

»A regiszterek a torténetek és a torténetmondas szamara a nyilvinossag intézmé-
nyeiként mikoédnek, amelyek a tarsadalmi érintkezést, véleménycserét, a torténetek
tarolasat és forgalmazasat teszik lehetévé. A csaladi emlékezet és kommunikacié to-
vabbra is megmarad a biografikus beszédmodd primer, relevans kontextusanak (a
csaladtagok, az elhunytak emlékének ritualis megszerkesztése és a kommunikativ és
kulturalis emlékezetben valé Grzése; gyaszjelentSk, sirfeliratok). Emellett azonban
latvanyosan megné a lokdlis regiszterek és — 1989 utan — a megemlékezési szertarta-
sok szerepe. A teleptléstorténetek, teleptiilésmonografidk a lokalis k6zdsség egyede-
inek szamontartasara, rehabilitalasara vallalkoznak. Az éptletek falan, a templo-
mokban elhelyezett emléktablak, a kéztereken elhelyezett emlékoszlopok a két vi-
laghabort, a kulakositas, a politikai rendszer aldozatainak allitottak emléket. A ro-
maniai magyar tarsadalom korében az egyhaz jelentSs szerepet vallalt a vilaghabo-
rik és a politikai rendszerek dldozatai emlékének dpoldsaban” (Keszeg 2011b 19).

A fentebb megfogalmazottak illenek a hostati k6zosség vizsgalt tagjaira is.
Torténeteiket f6leg csaladi és barati kérben forgalmazzak, de a lokalis regiszterek
szama is egyre né. Példa erre a rendszervaltozas utan, 1996-ban az alsévarosi
templom kertjében felavatott hostati emlékkapu (Papp 1996), a dalkér jubileumi
tnnepei, vagy az emlitett templom tornyaban berendezett héstati emlékszoba.
Ugyanakkor szamos tanulmany, Gjsagcikk, 6néletirds apolja az emlékezetet. Mint
az adatk6zl6im elbeszélésébdl is kittnik, a reformatus egyhaznak igen nagy sze-
repe volt a hostatiak térténelmében. A kezdettdl fogva kalvinista hitlh k6zosség
egyfajta utolsé bastyaként tekintett az egyhazra abban az id6ben, amikor a hata-
lom igyekezett életteriiket, intézményeiket és kultardjukat felszamolni. Péld4ul a
korabban sajat probateremmel rendelkezé dalkéroket a Kolozsvar-Alsévarosi
Reformatus Egyhazkézség fogadta be, a prébakat annak termeiben tartottak, és a
templom valt a fellépések leggyakoribb szinhelyévé. A hostati emlékszoba is a
templom egyik toronyszobajaban talalhato.
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A kutatasomban bemutatott csalad narrativai két nagy korszakhoz kotéd-
nek: a kommunizmus és az azt kévetS ,,demokracia” idészakahoz. Ezeket olyan
fordulépontok tagoljak, mint a habord vége és az oroszok bevonuldsa, a roman
(kommunista) hatalomatvétel, a kollektivizalas, a varosrendezés és a forradalom,
amelyek kilon-kilon is befolyasoltak életik menetét. A korszakhatirokat a
hostatiak idésebb tagjai is a kdzvetlen tapasztalatok és a hagyomanyok alapjan je-
l6lik ki. A hostatiak esetében a narrativak csak az idSsebb generacié esetén ala-
pulnak a személyes torténelmi tapasztalaton, azonban ezeket a fiatalabbak is fel-
idézik és gyakoroljak a velik szembeni attitidoket.

Lathat6, hogy az (auto)biografidk az egyéni életpalya keretében lathatova te-
szik a politikai és gazdasagi valtozasokat, a torvényeket és a rendelkezéseket, il-
letve az intézmények reformjainak és az ideoldgidk elterjedésének kévetkezmé-
nyeit. Igy a torténetek mogott a valtozasokkal kapesolatos éimények talalhatéak
meg (Keszeg 2011b 20-21). Ugyanakkor a korszakokon beltil

»a torténetek statusa és forgalmazasa viszonylag stabil, kilonb6z6 individualis és
csoportidentitasokkal és -érdekekkel van 6sszefiiggésben. A korszakvaltozasok a
narratfvumok statusaban, a térténetmondasi habitusban jelentés médosulasokat in-
ditanak el” (Keszeg 2011b 21).

A kommunizmus ideje alatt az individuum és a csoport identitasa, illetve érdeke
egyes torténetek elhallgatasat, letagaddsat kovetelte meg, ezek azonban a kor-
szakvaltozassal, a rendszervaltozas utani szolasszabadsaggal Gjra forgalomba ke-
riltek.

Mivel a biografia a tarsadalmi kommunikaciéban az értékrend szervezésének
és mukodtetésének keretévé valt, a szévegek interpretiv habitusokként jelentek
meg. Igy a torténelmi és tarsadalomtorténeti események, folyamatok a személyes
részvétel, a csaladi és a lokalis tradiciok perspektivajabol valtak lathatéva. Ez az
események személyes megtapasztalasat jelenti és ezért teljesitményként, illetve
identitaskonstrukcioként kezd el mikddni. Ebbdl fakaddan az (auto)biografia a
tarsadalom és az intézmények részérdl az egyéni identitas befogadasat és megité-
1ését tette lehetévé (Keszeg 2011b 21-22). gy Kolozsvar 20. szazadi torténelmét
adatk6zl6im szemsz6gébdl, tapasztalataibodl, a hostatiak lokalis tradicioibol lathat-
juk. Az események pedig az identitaskonstrukcidk szerves részévé valtak, mivel a
hoéstatisag tudatanak alapjai a térténelem e korszakaban atélt tapasztalatok.

Az események és dllapotok egyénenként eltérd, személyes tapasztalatot és
élményt alkotnak. Az egyén szivesen forgalmazta térténetét, mely az informalis
szférabdl kilépett, nyilvanossagot kapott. Ezek az élettorténeti keretben a torté-
nelemmel val6 talalkozast is megjelenitik, ugyanakkor az intézményi, k6z6sségi
normarendszerhez val6 igazodasat, az el6édékkel szembeni szolidaritast, vagy a
tSlik valo elhatarolédast is kifejezik.
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Ezzel szemben az dllam az egyént élettOrténete alapjan kezdte el szamon
tartani és osztalyozni, élettrténete az allammal szembeni lojalitas, a térvények és
az idedlok tiszteletben tartasinak fokmérdjévé valt. A tarsadalom a specifikus tor-
ténetek alapjan tart szamon olyan csoportokat, mint a hadifoglyok, kuldkok, pe-
dagdgusok, lelkészek (Keszeg 2011b 22-23). A vizsgalt k6z3sség tagjainak élmé-
nyei személyenként és korosztalyonként eltérnek. Ezen tSrténetek kozil néhany
kilépett az informalis sztérabdl is. Ilyen nyilvanossagot kapott élettérténetet tar a
vilag elé Didszegi Anna kényve is, amelyben a szerz6 csaladja torténeteit meséli
el, ravetitve azokat a fontos torténelmi eseményekre (Didszegi 2001: 5).

Akarcsak Didszegi Anna esetében, adatk6zl6im visszaemlékezéseiben is
szoros a kapcsolat a torténelemmel. A torténetek igazodnak az intézményi és a
kozdsségl normarendszerhez, és szolidaritist mutatnak az elédékkel. Megfigyel-
het6, hogy az életmodvaltozas nem jar egylitt az el6d6ktd] valo elhatarolédassal,
hanem a narratfvakban a generaciok valamilyen szinten kapcsolatban maradnak
egymassal, egymashoz tobb szallal is kétédnek.

A hostati kozosségre is igaz az a megallapitas, hogy a hatalom az egyént élet-
torténete alapjan tartja szamon. A kollektivizalas idején a hostati gazdak tobbsége
kulaklistara keriilt, majd a termel&szovetkezetekbe vald kényszerd belépése utan
betagolédott a munkds-parasztok sordba, igy a hatalom mar a tarsadalom lojalis
tagjaként kezelte Gket. A specifikus torténetek alapjan szamon tartott csoportok
k6zé a hostatiak is bekertltek, mint akik a malt rendszer megszenvedéi voltak, és
ezt narrativaikban is hordozzak.

Mivel ugyanannak az eseménynek mds-mas narrativ reprezentaciéja lehet a
szembenall6 felek pozicidjanak és mentalitdsanak figgvényében (Keszeg 2011b
23), a hostatiak narrativaival szemben is megfogalmazddnak torténetek. llyenek a
kollektivizalé hatalom 4ltal forgalmazott, Sket kuldkoknak, kizsdkmanyoléknak
kikialté narrativak, vagy a kordbban naluk szolgald, kérnyékbeli falvak lakoéitol
szarmazo elbeszélések.

Fontos megemliteni, hogy Borneman a torténeti tudatot nem létallapotnak,
hanem egy olyan helyzetnek tekinti, amely utan az ember vagyodik, s amely maga
utan vonja sajat torténetisége felismerését és tudasat. Ez az elbeszélésekben a
mult jelenlétét implikalja. Mint irja,

»a jelen a malt 6nkényes formainak gyakran szedett-vedett folyomanya és sokszor a
multbéli események szandékolatlan kévetkezménye, melyeknek vajmi kevés kozik
van a cselekvés idejekor fennallé szandékokhoz” (Borneman 1999: 200-201).

Igy a hostatiak jelene is a mult folyomanyaként, szandékolatlan kovetkezménye-
ként tekinthetd.

Jan Assmann kétféle emlékezetet kiilonit el: kommunikativ és kulturalis em-
lékezetet. Mig a kommunikativ emlékezet a kdzelmultra vonatkozik, addig a
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kulturélis a régmultra (Assmann 1999). A kulturalis emlékezetben a mult szimbo-
likus alakzatokkd formalédik at. A héstatiak emlékezéskultarajat vizsgalva megal-
lapithaté, hogy mind a kommunikativ, mind a kulturalis emlékezet fellelhetd
benne. Az id6sebb és a fiatalabb korosztily is emlékezik a kézelmult eseményei-
re, annak ellenére, hogy utébbiak nem feltétlenill voltak annak részesei, csak hal-
lomasbdl tudnak réla. A kulturalis emlékezet is jelen van narrativumaikban, hi-
szen az egykoron a varos falain kiviil zoldségtermesztésbdl él6 kompakt k6zos-
ség eredetmitoszait mindegyikiik ismeri és forgalmazza azokat. A kommunikativ
emlékezet hordozoja az emlékezetk6z6sség, amit Jan Assmann Ugy definial, hogy
az emberek kozos emlékezési eseményekben vesznek részt (Assmann 1999: 54—
56). A hoéstatiak az emlékezetk6z6sség altal alkotnak kézosséget, mivel életteriik
megszint és szétszorddtak a varos kilénb6z6 pontjain. Az egyhazi rendezvénye-
ken, sziireti balokon, temetéseken Osszegytlé emlékezetkzOsség tartja fenn
részben a hoéstatisag tudatat. Ugyanakkor fontos megjegyezni, hogy nem minden
hostati vesz részt ezeken az eseményeken, de mégis erds a hostati 6ntudata, mely
a k6z6s emlékeknek tudhaté be.

Adatkozl6im elbeszélésébdl is lathato, hogy az életforma és a mentalitas is
megvaltozott, aminek eredményeképpen a mult rekonstrualasa valt az Gsszetarto-
zas egyedili stratégidjava. Bzt a rekonstrualast 1989 utan az el6z6 rendszerhez vi-
szonyitva szabadabban végezhették, ugyanakkor az igény is megnétt erre. Ujja-
szervez6d6 egyesiileteik, felelevenitett hagyomanyaik és az 6néletirasok mind fel-
hasznaltdk az emlékezetet, a mult rekonstrualdsat. Egyes torténetek az egyéni,
csaladi szférabol kikeriltek a k6zG6sség, majd a nagykézonség szine elé. Példaul a
kommunizmus korszakanak szenvedéstorténeteit mar nyilvanosan is felelevenit-
hették. A személyes és a csaladi mult narrativ rekonstrudlasa lett az allamositott
javak visszaszerzésének egyik eszkoze. Az emlékezetk6zOsség szerkezetét vizs-
galva, megallapithatd, hogy 1989 utan a héstatiakon kivil a varos magyar lakos-
saga is nyilvanosan felvallalja a veliik valé emlékezést. Felismerték, hogy a hostati
kozosség egykori életterének eltiintetése Kolozsvar magyar lakossagara is befo-
lyassal birt. Az értelmiségi réteg, a reformatus gytlekezetek, a sajté mind felvallal-
tak a hoéstati kbz6sség jogorvoslatot keresé harcat. A reformatus egyhaznak ki-
l6n6sen nagy szerepet tulajdonit minden adatkézlém, ugyanis ez az intézmény
fogja 6ssze leginkabb a hostati k6zosséget. Ennek keretében miikédik dalkériik,
a templomokban megemlékezéseket tartanak. A templom, a temetd, a Kalandos
Tarsasag székhdza mind a térténelem elShivasat szolgaldé emlékezethelyként (fewn
de mémoire) mikodik (Nora 1999: 146).

Az elmesélt élettorténetekbdl jOl kivehetd a narracié egyik vagy masik funk-
cidja is. A narracié a kulturalis informadci6 szervezésének és megbrzésének mod-
ja, lathatova teszi és értelmezi a lokalis életvildgot. Ugyanakkor a szocializalodas,
a beavatas, illetve a bedgyazddas egyik eszkoze is (Keszeg 2011a 50-62).
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Adatk6zl6im kulturalis informacioinak, a hostati identitas elemeinek szervezését,
meglrzését az elmesélt élettOrténetek valdsitjdk meg. A Hostatrdl vald beszéd
szamukra egyet jelent a kbz6sség megmaraddsaval. Ezek a torténetek ugyanakkor
a jelenlegi lokalis vilag lathatéva tétele és értelmezése mellett minduntalan kitér-
nek az egykori héstati élettér bemutatasara is. Az ilyen multidézésekben hang-
sulyt kap az egykori lokalis kérnyezet és a jelenlegi allapot kozotti eltérés, ugyan-
akkor értékitéletet is megfogalmaznak, a multbélit pozitivnak, a mait pedig nega-
tivnak 4allitva be. Id6sebb adatk6zl6im térténetei a fiatal generaciok szocializalo-
dasat, beavatasat is el6segitik, altaluk megtanulhat6 az egykori hostati életforma,
elsajatithatok az élettér és a kultura sajatos vonasai.

Mint az interjukbdl is kitlnik, adatk6zl6im is reflektalnak a nagy torténelmi
eseményekre. Keszeg Vilmos megjegyzi, hogy a térténelemmel kapcsolatba kertlt
személyek folyamatosan gyakoroltak a térténelemnek az autobiografiaba val6 be-
leszerkesztését (Keszeg 2007: 174).

Mark Granovetter beagyazottsag-elmélete szerint a gazdasagi cselekvést a
cselekvok személyes kapcsolatai és a kapcsolathal6d egészének szerkezete befolya-
soljak (Granovetter 1994). Ezt adatkozl6im narrativai is bizonyitjak, ugyanis a
hoéstatiak kozott 1étezik egy kapesolathald, aminek koészénhetéen szamos gazda-
sagi interakcié bonyolédik a kz6sség tagjai kozott. Mint azt a bemutatott csalad
autoszerel6ként tevékenykedS tagja is emlitette, a kozdsségiikhoz tartozdkat
szamon tartjak, tisztelik, és az ilyen jellegti cselekvések a kapcsolathalokba agya-
zottan mikodnek koreikben is.

Lathat6, hogy az identitas narrativumai és stratégiai k6zott nagy szerep jut a
régi hostati életmdd és a jelenlegi helyzet szembedllitasanak, miszerint az allamo-
sitas el6tt jobb volt. Ugyanakkor a bontas elStti és utani idGszak is oppoziciéba
kertl, illetve a kollektiv kotelékében eltoltott idGszak és a rendszervaltas utini
id6szak is, ami az egyéni gazdalkodas ujrakezdésének nehézségei miatt valik ne-
gativ szinezetGvé.

Az egykori Hoéstat felszamolasardl szolé epizédok fontos elemei a narrati-
vumoknak, azonban ezek genericionként eltéréek. A személyes élmény sokkal
részletesebbé teszi az eseményekrdl vald beszédet, mig az adott korszakot at nem
¢él6 fiatalabbak csak az el6d6k narrativaira tudnak tadmaszkodni. Az idés hos-
tatiakkal készult interjik fontos elemei a reszocializalédasrél sz0l6 elbeszélések,
amelyek a gyarban valé munkardl, a termelSszovetkezet megalakulasarodl, az ab-
ban végzett tevékenységrdl, illetve a fiatalabbak esetében a tovabbtanulastdl, Uj
munkahelyeken valé alkalmazasrol szélnak. Ezek a torténetek altaldban akkor ke-
rilnek forgalmazasra, amikor t&bb hoéstati 6sszegytl, és nosztalgikus helyzet te-
remtédik. Ugyanakkor ezeket a torténeteket revizids céllal is felelevenitik, amikor
tulajdonuk visszaigénylésekor igazukat kell bizonyitaniuk.
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Ami az életpalya valtozasat illeti, elmondhat6, hogy az idSsek kénytelenek
voltak alkalmazkodni az 4j helyzethez, amibe a fiatalok mar belenevelSdtek, és az
egykori héstati identitds ebben az esetben atalakuldson ment keresztil.
A hostitisdg esetitkben visszaszorult a csaladba, az innepnapok szintjére. Ennek
koszénhetSen atalakultak az identitds Orzésének stratégidi is. Bar életformdjuk
mar tavol all a hagyomanyos hostati életformatol, identitasuk az 4j stratégidknak
készonhetéen megmaradt héstatinak. Ilyen stratégiak a kiilonb6z6 intézmények,
rendezvények szamontartasa, hostatiként valé hasznalata (dalkér, Kalandos Tar-
sasag, Viragos néptancegyittes). Napjainkban egyre inkabb el6térbe keril a rep-
rezentativ identitds.

Megfigyelhet6, hogy a hostati narrativakban fontos szerepet kapnak az
autosztereotipidk. Egyik ilyen 6nmagukrdl forgalmazott kép a foglalkozashoz ko-
tédik. Az egykor mez6n dolgozo, piacra termeld, a varos zoldségellatasat biztosi-
t6, mindemellett allattartassal is foglalkoz6 foldészek maig él6 sztereotipiajat
azonban az életmdd megvaltozasaval egyre inkabb felvaltja a mar csak kertjeik-
ben, sajat szitkségletre termelé hostatiak képe. Utdbbi tevékenység a hajdani
foldész életmod 4j és szimbolikus formaja. A narratfvakban megtalalhat6 az élet-
térrél sz0l6 autosztereotipia is, melyben a hoéstatiak kompakt, egy 6sszefiiged
térben €16, szabad kozbsségként jelennek meg. Bz a kép a varosrendezéssel, a va-
ros terének atalakuldsaval mindinkabb 4atadja helyét a tdmbhazba kényszeritett,
hajdani tertileteit elveszit6, de azokhoz még mindig k6t6d6 emberrdl sz016 tor-
téneteknek.> Ugyanakkor a szocidlis kapcsolatok terén is megfogalmazédnak
autosztereotipidk. A hostati leszarmazottal kotott hazassag szerepe egyre inkabb
visszaszoruloban van, pedig az adatk6zI8k azt tartjak kévetnivalé mintanak, noha
tudatiaban vannak annak, hogy ez ma mar ritkan valésulhat meg. Az élettér meg-
valtozasardl szolo torténetek maguk utin vonjak a szomszédsaggal és a baratok-
kal val6 kapcsolattartas narratfvait. Ezekben a varosban valé szétszorédas, és ez-
altal a kapcsolattartas nehézségei jutnak kifejezésre. A szocialis kapcsolatok szin-
tereként a ma is mdkods intézményeket, a dalkort, a Kalandos Tarsasagot, a
templomot jel6lik meg, amelyek egyre szimbolikusabb formak.

A megvaltozott hoéstati életpalydknak is fontos szerep jut az autosztere-
otipikus narratfvakban, amelyek bizonyos fokig mind hanyatldstérténetnek.
A torténetek ilyenként vald felfogisa és forgalmazasa azonban generacionként
valtozé intenzitast mutat. Lathat6, hogy az egykor jol behatirolhaté hostatisag
egyre virtualisabb és szimbolikusabb alakzatokban él tovabb, illetve fogalmazddik
Gjra, alkalmazkodva a megvéltozott kornyezethez. Az identitas gyakorlasanak

5 Korabbi, a varostendezés soran lakhelyliket elhagyé hostatiakrdl szolé  dolgozatomban
bemutatott esetre utalok, amikor a kilakoltatott gazda, az egykori telkén épiilt témbhazban kéri a
karpétlasul kiutalt lakast, hogy szimbolikusan és megvaltozott formaban ugyan, de a hostati
élettérben maradhasson (Nagy 2009).
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formai lathaté médon megvaltoztak. A valds, illetve pragmatikus hostati identitas
visszaszorult, helyét egy illuzérikus-nosztalgikus identitas és egy szabadidSs iden-
titas vette at, melyek az elsére épiilnek, de a megvaltozott kértlmények befolya-
soljak 6ket.

Kovetkeztetések

Kovetkeztetésként elmondhatd, hogy a kolozsvari hostatiak életmodvalto-
zasardl és életmodvaltasardl a harom vizsgalt generacio eltéré narrativumokat al-
kot és forgalmaz. A valtozasok soran kialakult narrativ identitds motivumai és
stratégiai is korosztalyonként valtoznak. Az egyes korcsoportok altal megélt t61-
ténelmi események (hdboru, allamositasok, bontasok, forradalom, visszaszolgal-
tatasok) dontéen befolyasoltak a hostati életméd alakuldsat, és {gy az arrdl sz6lo
elbeszéléseket is. Ennek kapcsan kitértem arra is, hogy kimenetelik szempontja-
bol ezek a narrativak hanyatlastorténetnek. A hostatiak identitdsa, 6nmagukrol
alkotott és forgalmazott képe is atalakult. Az identitds gyakorlasinak formai is
megvaltoztak, egykori szintereikrél visszaszorultak a maganszféraba, templo-
mokba, illetve bizonyos rendezvények, megmaradt intézmények keretei kézé. A
bemutatott életpalyak alakulasa is jol példazza a szikebb k6z6sség, illetve a Ko-
lozsvar életében végbement valtozasokat is.
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Akos Nagy
CHANGING OF LIFE STRATEGY AND CONTINUITY IN A HOSTAT-FAMILY

In my paper I undertake the task to present the changing lifestyle, and the narrative
interpretation of that, in a three-generation family, member of the Hdszit community, in
Cluj-Napoca, Romania. The researched generations create and distribute different
narratives about the main historical events such as the World Wars, expropriation,
demolition of the neighbourhood, 1989 revolution, restitutions that influenced the life of
the ethnic Hungarian Hds/i community. In this context I discovered that the outcome of
these narratives show declining patterns. The self-image of this community has
transformed. The forms and places of expressing identity have also shifted: they moved
back to the private and ecclesiastical sector. The presented careers of the three
generations show the changes that took place in the smaller community, but also reflect
the changes in the larger community of Cluj-Napoca.

Keywords: Hdstdt community, Cluj-Napoca, natrative, life strategy, life history, identity,
life-style change
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