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BEVEZETES

KULTUSZ ES KULTURA
— aranyok és terek

[Arkadia 8.]

Térérzékelésiink, s6t a térr6l vald gondolkodasunk alapvetd
Osszefliggésben van azokkal a kulturalis kodokkal és mintazatokkal,
amelyek szerint szervezddik az életiink. A kulttra e sokszinti kodjai
¢s mintazatai Lukacs Gyorgy szerint egyenesen ,az élet
egységének” lehetdségfeltételei, a formalas-formalodas ,,beliilrél
nott erejé”’-nek forrasai (Esztétikai kultura). Mindazonaltal a kultara
egyaltalan nem a semmibdl sziiletik, amibdl 1étrejon s kialakul, az
nem mas, mint a kultuszok, ritualék kiilonb6z6 rendjeinek
0sszessége.

Jacob Taubes ezt voltaképpen egy hanyatlasfolyamatként lattatja,
amely soran radikalis elmozdulas torténik a kultusztol a kultara felé.
Az elmozdulas a haladas alakjat 6lti fel ugyan, valdjaban azonban
egy hanyatlasfolyamatrél van szo, amikor is az istenek és az
emberek kozotti kdzvetlen kapcsolatnak a ritusban testet oOltott
fundamentalis realitasa atadja a helyét az etikai, vallasi és természeti
torvényekben megnyilvanuld halovany potlékoknak. Ezek a potlé-
kok aztan olyasféle képzOddménnyé allnak Ossze, amely végiil a
technoldgia tirannikus uralmahoz vezet a mi kulturankban. Ezaltal a
szakralis kultikus aktusok eltlinnek, és a torvények intellektualis
félreértései, valamint az Osidok titkai keriilnek a helyiikre,
amelyekbdl aztan a kultura kiillonboz6 formai szoknek szarba.
Taubes szerint az itt és a most viszonyait mindig a kultusz és a
kultira fesziiltségének szituativ formai éltetik (Vom Kult zur
Kultur).
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Konferenciank egy olyan ajanlat végiggondolasat reméli a
résztvevoktol, amelyben mind a kultikus, mind a kulturalis formak
¢s aktusok egyként jelen vannak, azok szakralis vagy profan
megvalosulasaival egyetemben. Arra kérjiik vendégeinket, hogy Ki-
ki a maga teriiletén mérlegelje kultusznak és kultaranak a fent
jelzett értelemben vett ardnyait, ritus, szakralitas €s profanits
minden idében mas-mas mértékkel mért viszonyait.

Debrecen, 2018. majus 20.

Prof. Puhl Antal DLA habil
Dr. Valastyan Tamas
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FAZAKAS Sandor reformatus teologus, egyetemi tanar, a
Debreceni Reformatus Hittudomanyi Egyetem Szocialetikai
Tanszékének tanszékvezetd professzora, a Doktori és Habilitacios
Tanacs elndke, a Doktori Iskola vezetdje. F6 kutatasi teriiletei:
egyhaz és  tarsadalom  kapcsolatrendszerének — vizsgalata,
emlékezetkultara, kollektiv identitas, torténelmi blin és megbékélés,
reformatori teoldgia és modern tarsadalom. Tagja a Debreceni
Egyetem interdiszciplinaris érzelemkutatds érdekében 1étrejott
Kulturalis  Archeologia Kutatocsoportnak. Tobb nemzetkozi
szakmai forum és kutatdi munkacsoport tagja. Tovabbi informaciok:
https://www.drhe.hu/hu/users/dr-fazakas-sandor
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Fazakas Sandor

MI TORTENIK A KULTIKUS TERBEN?

Megfontolasok a vallas, a teologia
és az épitészet szempontjainak k6zos érvényesitéséhez
a szakralis épitészet terén

A vallasrol szoloé kortars teoldgiai, filozofiai és vallaserkolcsi
diskurzusban gyakran tortént probalkozas a vallds szerepének
meghatarozasara. Egy Hans-Eckehard Bahr, Dorothee Solle és Jiirgen
Habermas kozotti parbeszédben (1974)! a vallas két f& formaja
latszott korvonalazodni a vitapartnerek érvelésében. Az egyik
allaspont szerint (a) az embernek az elveszett védettség, biztonsag,
meghittség iranti vagya keres maganak kifejezési format a vallasban;
(b) a masik megkozelités szerint a vallasban vildgmegujito szandek
manifesztalédik — nem annyira politikai, hanem a vilag és a valdsag
ujfajta érzekelésének értelmében. Az elsd forma egyfajta rendet kivan
felallitani, értelmezési sémakat adni, az wutobbi a vallasos
megtapasztalasra helyezi a hangsulyt. Ez meglatszik a kultikus terek
alakitasanak és elrendezésének igényén is: torténelmi tavlatbol nézve
tulstlyba keriilt és mai napig gyakoribb az els6, amely az épitészet
eszkozeivel is Utmutatdst kivant adni, s mind a mai napig az
Evangélium tizenetével konfrontal, moralt és rendet kovetel. Alig van
viszont példa az utdbbira, amely a vallasos megtapasztalast, az isteni

! Ld. Hans-Eckehard BAHR / Dorothee SOLLE / Jiirgen HABERMAS (Hrsg.):
Religionsgespriche: zur gesellschaftlichen Rolle der Religion (Theologie
und Politik 10), Darmstadt: Luchterhand, 1975, 9-30.
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jelenlétben vald részesdést tenné lehetové a tér alakitdsanak
eszkozeivel.

1. 4 keresztény vallas és teologia térhez valo viszonya

1.1. A kereszténység térrél valo felfogasa ambivalens. A térrdl,
valamint a térr6l ¢és idérél vald absztrakt gondolkodas a gordg
filozofia sajatja — az O- és Ujszovetségben nem fordul elé. A
Biblidban sokkal inkabb konkrét helyekrdl, behatarolt vagy
behatarolhaté terekr6l olvasunk: a tartozkodas helyérdl az Isten
népének vandorlasa soran, vagy a honfoglalas foldrajzilag
behatéarolhat¢ tertiletér6l. A Szentirds szerzdinek érdeklddése sokkal
inkabb az 1id6i torténésre, Isten konkrét helyen és idében (a
torténelemeben) megnyilvanuld cselekedeteire iranyul, a hit ezt
kivanja felismerni és értelmezni — szemben a gérdg matematika és
ontoldgia absztrakt és idétlen 1ét-filozofidjaval szemben.? De mar
Avrisztotelész sem tudta elfogadni, hogy az éltala ismert vilagon beliil,
akar azon kiviil létezne egy abszolut iires hely vagy tér — a
skolasztikus teologiai gondolkodas pedig arra a kovetkeztetésre jut,
hogy egy nem teremtett, 6rok, végtelen, Istentdl teljesen fliggetlen tér
képzete képtelenség. S bar az ujkori filozofiai gondolkodas soran — a
g0rdg atomista filozofusok elméletének visszavételezése altal — 1jbol
¢s 0jbol eldkeriil az abszolut, dnmagaban 1étezd térnek gondolata,
majd annak tagadasa,® a pro és kontra érvek altalaban az anyaghoz, a
testhez, a dimenzid, valamint az 1id6 fogalméhoz valo
viszonyuldsukban korvonalazoédnak. A vallasfilozofiat az a kérdés
érdekli, hogy ha a tér fogalmanak a dimenziokhoz van koze,
amelyben minden torténés lejatszodik, akkor miként lehet Isten
munkdjat az univerzumban megragadni? Isten transzcendenciaja
ugyanis azt jelenti, hogy 6 nem lokalizalhaté a tér és az id6 keretei

2 Christoph WASSERMANN: Art. Raum und Zeit, in: Helmut Burkhardt et
al. (Hrsg.): Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde, Bd. 3,
Wuppertal/Ziirich: Brockhaus Verlag, 1994, 1654—1655, itt: 1654.

8 Ld. Andreas HUTTEMANN / Luco Johan VAN DEN BROM: Art. Raum, in:
Hans Dieter Betz et. al. (Hrsg.): Religion in Geschichte und Gegenwart
(RGG*), Bd. 7, Tiibingen: Mohr & Siebeck, 2004, 62—65, itt: 62.

16



kozé — a helyhez kotott istenségek valojaban végesek és immanensek.
A transzcendens, mindent determindl6 eré nem mas, mint a végtelen,
orok, mindeniitt jelen levo Isten.

A tér teologiai értelmezése a teremtéssel, mint Isten tulajdonképpeni
munkajaval Osszefiiggésben nyer értelmet. A teremtéssel az ember
¢letteret kap — ebben a térben ismeri meg Onmagat, Istennel és
embertarsaval valé kapcsolataban. Eppen a térnek koszonheten az
ember nem csupan szellemi 1ény, hanem teremtmény, aki személyes
Onazonossagat a térben és a térnek kdszonhetden nyeri el: szabadon, a
masik emberrel, valamint a dolgok és targyak vilagaval szemben,
ugyanakkor télilkk onmagat megkiilonboztetve.* A tér — az ember
¢lettere €s alkotd munkajanak helyszine — Isten teremtésben adott
ajandéka az ember szamara; ez a tér — a teremtésben megismerhetd
tér — szekunder tér Isten végtelen, transzcendens valosagaval és a
teremtett (primér) valosaggal szemben. Viszont ez a szekundér tér
sem képzelhet6 el Isten nélkiil: ez a tér az Isten-ember szovetségnek,
a megvaltasnak (Krisztus kereszthalalanak ¢és feltimadasanak),
valamint a Szentlélek kiaradasanak a tere. Eppen az isteni jelenlétnek
koszonhetéen az Isten altal megvaltott és a Szentlélek hatalma alatt
€16 ember egy masik (primér) valosagnak is tantja: az 0j teremtésnek,
Isten orszaga erejének, amely mar most jelen van a teremtett tér
valosagaban, azt beliilrdl fesziti, formalja és alakitja. A hivé ember
szamara tehat létrejon a teremtéssel adott téren belill egy masik,
szekundér tér: az Istennel és egymassal valo talalkozasnak, a megélt
kozosségnek, a kommunikacionak vallasi-liturgikus tere. Ebben a
térben Isten Lelke felébreszti az emberben a végso beteljesedés iranti
vagyat, amelynek valosagat parcialisan bar, de mar itt és most
megtapasztalja — de amely el6re mutat arra a primér térre, ahol
megsziinik a teremtett vilag terének toredékessége. Ez az Isten
kozvetlen jelenléte — a menny —, egy olyan térnek a képzete, ahol mar
kozvetlen kapcsolat, kommunikaci6, részesedés lesz lehetséges az
Isten és az ujjateremtett ember kozott.

1.2. A kovetkezOkben arra a térre és tér-tapasztalatra kivanok
figyelni, amely keretét adja az Isten és ember talalkozasanak, az isteni

4 Uo. 64.
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jelenlét megtapasztalasanak, az ember istennel és egymadssal valo
kozosség megélésének, azaz a liturgikus-kultikus térre, és ennek
jelentOségére.

A korai kereszténység kultikus élete egyszerti koriilmények kozott,
tobbnyire maganhazaknal vald Osszegylilekezés altal tortént.
Szemben az Okori vallasok vilagaval, ahol a templomok vagy a
grandidzus szentélyek az istenség jelenlétét és nagysagat hivatottak
reprezentalni, a keresztények istentisztelete kezdetben zart térben
tortént, annak a hitbeli meggy6zddésnek fiiggvényében, hogy maga a
gyiilekezet ,,az ¢él6 Isten temploma” (2Kor 6,16). A keresztény
szakralis épitészet tulajdonképpen a konstantinuszi fordulattal veszi
kezdetét €s a kereszténység allamvallas valo emelése altal teljesedik
ki. Ennek reprezentativ jelképe a laterani bazilika, amely hosszl id6re
meghatarozta a templomépitészet vallasi-teologiai implikacioit és
struktirajat.’

A kultusz szamara fenntartott, illetve szakralis terek olyan terek, ahol
az ember emocionalis értelemben meghittséget, biztonsagot,

5> Kelet-nyugati tengelyen vald hosszanti elrendezéssel, Jeruzsalem, illetve
a felkeld nap (a vilag vilagossaga) felé vald forduldssal, amely a hajot
tekintve a hivok dsszegyiilekezését, vele szemben pedig (kelet feldl) a
funkcionak val6 strukturalis megfelelés ujabb épitészeti elemek és
stilusformak megjelenésével, a kereszthajo épitésével, a keleti
keresztyénség bazilikdinak poligonalis vagy kor formaju elrendezésével,
vagy a kés6bb a szentély-tér megemelésével és megnagyobbitasaval (pl.
szentek vagy egyhazi eloljarok sirjaul szolgald altemplomok, valamint a
szerzetesek vagy a nagyobb 1étszamu elkiilonitett il6helyeinek befogadasa
végett) évszdzadokon at megmaradt. Ld. Glinter MEMMERT: Art.
Kirchenbau, in: Helmut Burkhardt et. al. (Hrsg.): Evangelisches Lexikon
fiir Theologie und Gemeinde, Bd. 2., Wuppertal/Ziirich: Brockhaus Verlag,
1993, 1092—1097; Hugo BRANDENBURG: Art. Kirchenbau I., in: Horst
Robert Balz et. al. (Hrsg.): Theologische Realenzyklopiadie, Bd. 18, Berlin
/ New York: Walter de Gruyter, 1989, 421-442, itt: 423—424; Christian
FREIGANG: Art. Kirchenbau I-II., in: Hans Dieter Betz et. al.

(Hrsg.): Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG*), Bd. 4, Tiibingen:
Mohr & Siebeck, 2001, 1059—1143, itt: 1061-1065.

18



otthonérzetet keres — olyan élményt és tapasztalatot, amely
valamilyen médon valaszt ad az emberi 1ét végsé kérdéseire. Eppen
ezért e szakralis tereknek allandosaga vagy éppen azok atformalasa
nem egyszer konfliktusok gyujtopontjava valik. Egyesek szamara a
szent hely éppen az allanddsdgaban, a kontinuitdsdban tolti be
jelenti; masok szamara kérdés, hogy éppen azért mert e terek
funkciondlisak, mennyiben nevezheték ,szentnek”, mennyiben
valtoztathatatlanok, vagy mit kell alakitani rajtuk ahhoz, hogy
funkcidjukat egy adott nemzedék szamara betoltésék. Kozelebbrol,
hogyan kell esteleg alakitani, atalakitani és ujrastrukturalni a teret,
hogy az a vallasos megtapasztalast egy-egy adott nemzedék szamara
a kor életérzésének ¢és kulturalis meghatarozottsaganak szintjén
lehet6vé tegye. Amint mar emlitésre keriilt, a protestans gondolkodas
¢és hitélet szamara a hangsuly az Istennel, illetve Jézus Krisztussal
valo talalkozason van a hangsuly — ez torténhet egy a kultusz szamara
fenntartott térben (templomban, kapolnaban), de akar egy profan
hasznalata épiiletben (tornacsarnokban) is, barmely négy fal kozott
vagy éppen a szabadban. A templom tehat nem 6nmagaban szent. De
a ,,szent lenyomatat” hordozzak magukon vagy azt szimbolizaljak —
amennyiben a kultusz, a ritus, az istentisztelet szamara biztositjak a
szinteret, illetve erre mutatnak. Ilyen értelemben szakralisnak
mondhaté egy tér, ha ¢s amennyiben ama ,masik valosag”
megtapasztalasat segiti el vagy teszi lehetdévé, s mint ilyen
sziikségszerti, hogy elkiiloniiljon a profantol. A konfliktusok
tobbnyire akkor 1épnek fel, amikor esedékessé valik e tereknek a
felujitasa, renovalasa, tobbes funkcié szamara vald alkalmassa tétele;
itt mar egymasnak fesziilnek a kiilonboz6 elképzelések: az épitész-
tervez6 vizidja, a kivitelezd szakmai kompetencidja, a gazdasagi
lehetdségek, a vallasi kommunikacid megvaltozott tartalma (amely
adekvat kifejezési format keres a szakralis tér altal), valamint a
vallasos kozosség igénye. A kompromisszumok pedig nem mindig
megnyugtatok.

Mindehhez hozzajarul tovabbi két szempont: a). a multban a szakralis
terek — a vallasi-kultikus funkcion til — gyakran a tamogatok, alapitok
¢és fenntartok hatalmi, illetve reprezentacios igényeit voltak hivatva
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hirdetni. Azaz, egy-egy templom, kolostor és hozza tartozd terek
nemcsak a vallasi-konfesszionalis kommunikacio, hanem tarsadalmi
és politikai igények artikulalasanak szintereivé valtak, illetve az
alapitd hatalmi-politikai és gazdasagi pozicionaltsagat demonstraltak.
Az erre vonatkozo levéltari adatok és forrasok viszont gyakran
hianyosak, ilyenkor a kutatds tobbnyire a stilusjegyek alakuldsara
figyel; b). a mai, megvaltozott és a technikai civilizacio altal
felgyorsult életvitel kontextusdban a kultikus és szakralis terek 1j
modon értékelddnek fel. Mar nem csak egy-egy kozosség helyi
vallasi életének igényét hivatottak biztositani (lehet, mar a helyi
vallasi koz0sség is alaposan megfogyatkozott vagy eltiinében van),
vagy nemcsak a turizmus szamara jelentenek vonzerdt. A szakralis
terek funkcioja iranti mai igény sokkal inkabb az, hogy e terek
lehet6séget  biztositanak a visszavonulasra, a bels6 csend
megtalalasara, a spiritualis igény kielégitésére — természetesen
temporalisan.

crer

A keresztény szakralis épitészet terén sokaig tartotta magat a tétel: a
Jliturgia az  épitkezés urngje™®. Ez a  tétel, bizonyos
hangsulyeltolodasokkal ma is megfigyelhetd — hangsulyeltolodas alatt
itt a vallas szerepét és funkciojat érinté valtozasokat értem. De mi
valtozott? Az utobbi néhany évtized tapasztalata azt mutatja —
Eurépa-szerte, de nalunk Magyarorszagon is — hogy a vallas,
legalabbis  intézményes formajaban, elvesztette  tarsadalmi
folyamatokra gyakorolt hatasat. Az egyes ember erkolesi
véleményformalasanak és dontéseinek meghozatala terén mar nem
tamaszkodik a keresztény egyhazak moralis monopolium-igényére,
vallasi kozosségek nemcsak kozéleti relevanciajuk tekintetében, de
szamaranyaikban is megfogyatkoztak. Ennek eredménye pedig az,
hogy korabbi kultikus-szakralis terek feladasra keriilnek, wjabb

funkciénak adjdk 4t Oket — mondhatjuk, profan haszndlatra (mit

& Hans KORNER / Jiirgen WIENER (Hrsg.): »Liturgie als Bauherr«?
Moderne Sakralarchitektur und ihre Ausstattung zwischen Funktion und
Form, Essen: Klartext-Verlag, 2010, 7.
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kezdjiink épiileteinkkel rezignalt kérdésre igazan senki nem taldlja a
valaszt; nyugaton pl. a templomok szocialis otthonok kozosségi
tereiként, konyvtarként vagy vendéglatoipari-turisztikai
objektumokként  keriilnek hasznositasra). A magyarazat e
folyamatokra a szekularizacio folyamatdra valo hivatkozas. Viszont
mélyebb vizsgalat el6tt kideriil, hogy a szekularizacio tétele — amely
hosszii id6n keresztill kényelmes, de valdjaban reflektalatlan
magyarazatként szolgalt, s amely a valldsos kultura hatérbe szoruldsat
hirdette, valamint a k6z0sségi terek alakitasanak terén is érezteti
hatdsat — nem tarhatd.” A szekularizacié tétele, pontosabban
.mitosza™®,  ugyanis  mennyiségi mutatokra  tdmaszkodik:
plauzibilitasat mérhetd, statisztikailag igazolhaté szdmokbodl meriti, és
csokkend tendencidkra hivatkozik. De éppen ezért ingatag labakon
all: nem szamol ugyanis a vallasos magatartasformak tartalmanak és
sajatossagainak valtozasaival, 4talakulasaval. Ezt egy masik
megkozelités, s ezzel egylitt egy masik — nyilvan a szekularizacioval
Osszefliggd — jelenség teheti lehetové: a vallds individualizalodasa.

A vallds individualizdloddsa viszont gyakran egylitt jar a
vallasgyakorlds intézményes kereteinek meghaladasaval. Vallas- és
kultarszocioldgusok — mint példaul Detlef Pollack és Gert Pickel® — a
vallas individualizalodasanak és wvallasi intézményekr6l valo
beszélnek: a hagyomanyos egyhaziassag, az individualizalddott
vallasossag, valamint az intézménynélkiili/egyhazon  kiviili

7'Vo. Peter BERGER: Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft.
Elemente einer soziologischen Theorie, Frankfurt a. M.: S. Fischer Verlag,
1973; Niklas LUHMANN: Funktion der Religion (stw 407), Frankfurt a.M.:
Suhrkamp, 1977; José CASANOVA: Der Ort der Religion im sédkularen
Europa, in: Transit Europdische Revue 27 (2004), 86—106.

8 L.d. Hubert KNOBLAUCH / Bernt SCHNETTLER: Die Trigheit der
Sékularisierung und die Tragheit des Glaubens, in: Hans-Georg Ziebertz
(Hg.): Erosion des christlichen Glaubens? Umfragen, Hintergriinde und
Stellungnahmen zum "Kulturverlust des Religiésen", Miinster: Lit Verlag,
2004, 5-14.

9 Detlef POLLACK / Gert PICKEL: Deinstitutionalisierung des Religidsen
und religiose Individualisierung in Ost und Westdeutschland, in: Kdlner
Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 55 (2003), 447—474.
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vallasgyakorlas  formair6l. Mindhdromnak megfelel egy-egy
indikator:

a). a hagyomanyos egyhaziassag égetd kérdése a templomlatogatas
mértéke, s ennek lehetdség szerinti optimalizalasa (akar oktatasi vagy
szocidlis intézmények atvétele, illetve fenntartdsa 4ltal);

b). az individualis vallasossag f0, s egyben egzisztencialis kérdése pl.
za, hogy hol van Isten a szenvedésben vagy mi lesz a halal utan?;

c). az egyhazon kiviili wvallasossdg érdeklddése a csoddlatos
gyogyulasokra, az asztrologiara, inkarnaciora vagy mas kulturkdrbol
szarmazo ezoterikus ismeretre iranyul.

Kérdésiink ebben a vonatkozasban a kdvetkezo: a vallas megélésének
megvaltozott formai miként viszonyulnak a régi és uj kultikus
terekhez?

2.1. Nyilvan, a vallas individualizalodasa nem valaszthato el a
tarsadalom 4ltalanos individualizacidés folyamamtatol. A vallas
megelése tekintetében viszont ez azt jelenti, hogy az egyéni élmény
¢s tapasztalat keriil a korabbi kollektiv-k6zosségi tapasztalatok
helyére. Az egyén, mint vallasos szubjektum, a személyesen megélt
(hit)tapasztalatokra torekszik, ez lesz szdmara meghataroz6. Mindez
nem hagyja érintetleniil a vallas intézményes és kdzosségi formait:
relativizalja egy adott wvallasi intézményen belili a korabbi,
mesterségesen fenntartott kiilonbségeket laikusok és Klerikusok,
titkok tudoi és tudatlanok, tisztségviselok és alattvalok tekintetében.
Olyan kiilonbségek voltak ezek — részben ma is fennallnak —,
amelyek a tér alakitisa tekintetében is meghatarozoak voltak. Elég
utalni arra, hogy maganak a ,szakralis tér’-nek a fogalma mar
magaban foglalja a szentnek a profantdl valo elvalasztasigényét. A
szakralis fogalom a latin secare szobol ered, jelentése levag,
levalaszt, elkiilonit. Ennek jegyében évszazadokon keresztiil
megfigyelhetd a templomok szentélyeinek a templomhajotol vald
elkiilonitése, kiemelt szerepe.l® S bar az épitészeti stilus, az épités
technikai-szerkezeti megoldésai, valamint a diszités stilusjegyei
koronként felmutatnak ijabb és Gjabb igényeket és sajatossagokat,
egy dolog nem valtozik: a szent cselekmények helyszine és a nép

10 FREIGANG: Art. Kirchenbau I-11., 1061-1062.
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szamara fenntartott hely — bar kapcsolatban vannak egymassal —
mégis elkiilonitésre keriil. Az oltartér a mise celebraldsa, a szent
jegyek atvaltoztatasa, a szentségek felmutatasanak és Orzésének a
tere, ahol kiemelt szerepe a felszentelt papnak, piispoknek van. A
hivek aldozasara legfeljebb a két tér, a szentély és a templomhajo
hatéran keriil sor — ezen az elkiiloniilésén és szembealldson még a
hiveket a szent cselekményekhez kozelebb hozni hivatott liturgikus
reformok vagy a centralis elrendezésti templomépitészet sem hozott
lényeges valtozast.

1.abra: Hodmezovasarhely

Ezen a tényallason a protestantizmus csak részben valtoztat: lehet,
hogy egyszertien atfunkcionalja a korabbi teret, példaul az oltar
eltavolitasaval, a szoszEék kiemelésével, a padok athelyezésével (akar
a szentély-térbe is). Vagy 10j épitéseknél a templombelsé kialakitasa
¢s a tér elrendezése a szOszéket és az TUrasztalat helyezi a
kozéppontba, a hirdetett Igére (prédikacid) és a kidbrazolt Igére
(arvacsora) vald figyelés jegyében. Ez a verbalis kommunikacid
primatusanak tere, amint azt a Debreceni Reformatus Nagytemplom
elrendezése is mutatja.
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2. abra: Debreceni Reformatus Nagytemplom alaprajza

De még ilyen értelemben is megmarad az elkiiloniilés tér altal
nyomatékositott ténye: a prédikator vagy a liturgus kiilonallo helye,
ahonnan a kultusz szolgalatara feljogositott személy mindenki altal
jol lathato modon vezeti, segiti, irAnyitja a vallasos cselekményt.
Ilyen értelemben viszont a vallasgyakorlas intézményes forméajanak
fenntartasat, illetve athagyomanyozasat szolgalja — a tér pedig betolti
funkcigjat (bar kérdés, hogy ez a ritus fel6l nézve és teoldgiai
értelemben valdjaban nem jelent-e inkdbb visszalépést, vagy jobb
esteben stagnalast?)

2.2. Az intézményen kiviili vallasossag tekintetében e helyen olyan
jelenségre szeretnék utalni, amelyet korunk szocialfilozéfusa, Hans
Joas ,0Ontranszcendencia”-nak (Selbsttranszendenz) nevez. A
,.Sziiksége van az embernek a vallasra?”'! cimii munkéjéban arra a
kérdésre keresi a valaszt, hogy tudunk-e egyaltalan ama tapasztalatok
nélkiil élni, amely a vallidsokban fejezddik ki?'?> Nem a vallas

1 Hans JoAs: Braucht der Mensch Religion? Uber Erfahrungen der
Selbsttranszendenz, Freiburg/Basel/Wien: Herder, 2004.
12 J0As: 0. m,, 17.
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tarsadalmi egyiittélés szamara hasznos funkcionalis jelentGsége
érdekli, még csak nem is elvont teologiai igazsagokat fejteget pl.
arr6l, hogy mi van az emberi élet el6tt vagy éppen utan. Arra a
személyesen megélt és megélhetd tapasztalatra kivan figyelni, ahol az
ember a lét végsd hatardra érkezett, ahol olyan egzisztencidlis
megrendiilésben és megtapasztalasban lesz része, amely félelemmel
tolti el, ahol hagyomanyos vallasi és nem-vallasi értelmezési
sémakkal nem tudja megmagyardzni, hogy mi tortént. Ilyen
tapasztalatokat az ember atélhet egyénileg és kozosségileg: egy
amokfutd iskolaban, veronai buszbaleset, foldrengés ¢és szokdar,
terror a metroban stb. Lehet, elsé hallasra e példak emlitése tobb
kegyeletet parancsol — tényleg igy van! Mégis, ilyen és hasonlo
helyezetekben az egzisztencialis megrendiilésnek olyan példaival
talalkozunk, ahol az ember gy érzi, nem ura sajat sorsanak, egy
ellenallhatatlan erd, félelmetes hatalom kiszakitja az élet megszokott
rendjébdl. Ugyanakkor ilyen helyzetekben a 1ét hatarara érkezett
ember olyasmit is megél — az, aki kdzvetleniil és személyesen érintett,
¢s az is, aki csak kozvetett modon —, amit hétk6znapokban nem: az
egyiittérzést, a tartés segitOkészséget, a megbocsatasra és
megbékélésre valo igényt — vagyis olyan tapasztalatokat, amelyek
tulmutatnak a 1ét megszokott hatarain vagy az élet mindennapi
sziikségletein.

Nos, e lét hatarain tGlmutatd megtapasztalasok — legyenek azok
pozitiv (pl. megbocsatas, fajdalomban vald osztozas) vagy negativ
tapasztalatok (elszenvedett veszteség), egyénileg vagy kollektiv
modon, személyes-privat sikon vagy koOzOsségi szinten atélt
tapasztalatok — értelmezésre varnak. Kézen fekvé lenne a
kovetkeztetés: a vallas, s ezen belill a kereszténység itt jobb
helyzetben van, hisz a hive ember a vallasos értelmezés sémainak
segitségével konnyebben feldolgozhatja e tapasztalatokat, mint mas.
A valosag viszont nem ez: a teodicea kérdésével, azaz a szenvedés
értelmének kérdésével évszazadok ota birkozik a kereszténység, de a
Biblia embere is. Minden estere, legyen sz6 hivd vagy nem hivo,
vallasos vagy magat agnosztikusnak tartd egyénrél, a 1ét
hatarmezsgy¢jén atélt tapasztalatoknak kommunikaciora van
sziiksége, s ez altal megerdsodésre, megbizonyosodasra ¢és olyan
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erGtartalékra, amelynek segitségével az életet az ember — ahogy lehet
— folytatni képes. Ilyenkor kézenfekvd valamibe belekapaszkodni,
olyan valésag irant tajekozodni, ami 0jbol csak a sajat
egzisztenciajanak hatdrain tlmutat: ez mar a vallds, a személyesen
megelt vallds igazsaga felé mutat. Ugyanakkor megtorténhet, hogy e
tapasztalatok feldolgozasanak folyamatidban a nem hivé ember
szamara a vallasos értelmezések relevanciaval birnak — és forditva, a
hiv6 ember szdméra a nem valldsos egyén a hitben benne rejld
kételyt, az elbizonytalanodast reprezentalja, ami ujbol csak
természetes €s nagyon is emberi.

Milyen szerepe lehet ebben a folyamatban a tereknek? Nem kizart,
hogy szent helyek és szakralis terek iizenete, szimbolikdja vagy a
benniik megélt id6 kozelebb segiti az érintett embert ez
egzisztencialis  tapasztalatok  feldolgozasahoz, értelmezéséhez.
Szakralis terek és helyek ugyanis a valldsos megtapasztalasnak,
illetve a 1ét transzcendens meghatarozottsagdnak kézzel foghato,
stiritett-tomoritett szimbolikus eszkdzei. Olyan helyek, ahova el kell
indulni, ahol el lehet id6zni, ahol az ember engedi megérinteni magat
¢s kiszakitani a hétkdznapok valosagabol. Egy forma, egy kép,
gyertya, virag, illatok, zene, imadsag mind ezt a hatast erdsitik —
kozben nyilvanvald lesz, hogy ez a tér nemcsak szinkron
kommunikacié tere (a kortarsakkal, azonos vagy hasonlo
tapasztalatokat atélt sorstarsakkal), hanem aszinkron is: vagyis az
érintett ember olyan térbe és formakba Oltott értelmezési sémakkal
talalkozik, —amelyek korabban hasonl6 emberek hasonlo
tapasztalataibol sziilettek. Egy szentély, katedralis, szakralis tér
ugyanis nemcsak a korabbi kultusz szintere, hanem korabbi
nemzedékek hit- és élettapasztalatanak manifesztdcidja is.
Ugyanakkor nem kizart, hogy korabban nem kultikusnak szant, de
egyéb koz0sségi tér is az emlékezés, a fajdalom, a sajat egzisztencian
tulmutatd szakralis térré valik: egy iskola auldja, egy baleset
helyszine — ahol az ember kénytelen megallni, ahol gyertyak, virdgok,
zene, emléktargyak vagy imadsagok segitségével egyénileg vagy
kozosségileg rakérdez a 1ét végso értelmére. Profan helyszinek olyan
terekké valnak ahol minden kiilondsebb célzatossag és szamitas
nelkiil az ember — csak Gigy — megallni kényszeriil, s ontudatlanul
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vagy tudatosan (?) megérintédik az élet ama végsd meghatarozottsaga
altal, amely végsé soron nem az 6 kezében van, €s nem rendelkezik
vele. Teologiailag nézve nincs is ezzel probléma — hiszen a rendkiviili
¢és kivételes kategoriaiba tartozik, amelynek alapjat egy a Krisztus
kereszthalalanak pillanatdban bekovetkezett esemény adja meg:
kettéhasad a templom karpitja — az a hatar, amely eddig valaszfalként
ott meredt a szentély és a nép szamara fenntartott tér, a fanum és a
profanum, a szent ¢és a vilagi kozott. Ugyanis bibliai-teoldgiai alapon
amikor az Isten kozelségére és az istenkapcsolat lehetOségére kérdez
ra az ember, akkor a vele valo talalkozas, illetve a hittapasztalat
helyszine nem egy 6sid6 ota elkiilonitett, foldrajzilag és torténelmileg
behatarolt hely. Hogy Isten hol és mikor jelenti ki 6nmagéat, az az 6
szuverén dontése — de amikor az ember ezt megtapasztalja, akkor
dobben ra arra, hogy az Isten ember kapcsolata nem meriil ki pl. az
¢let fogantatdsdval, a sziiletéssel vagy éppen az életb6l valo
tdvozassal. Az Isten jelenléte és teremtd akarata teljes egészében
atfogja emberi-foldi egzisztenciat, de az azt megel6z06 és azt kovetd
iddszakot is, és végsd soron el van rejtve az 6 1étében. Mindez —
nevezzilkk 0jbol transzcendens meghatdrozottsignak — érvényes
nemcsak a hivé, de minden ember szamara egyarant.

3. Hagyomany és ujitas a kultikus ter alakitasa tekintetében, a vallas
megvaltozott funkcioja értelmében

Az el6bbiekben emlitésre kertilt: a vallasi tudat individualizal6dasa
egyrészt vallasos intézményeken kiviili vallasos magatartasformakat
mutat. Masrészt e tendencia tetten érhetd a kereszténységen beliil,
pontosabban az intézményes egyhdz keretei kozott is. Ennek
értelmében a vallas individualis olvasata igy hangzik: emocionalis
¢lményt biztositani a spiritualis tartalmak utan t4jékozodd ember
szamara, s ezt az ¢épitészet esztétikai eszkOztaraval hivatott
reprezentalni. Vagyis, a kultikus épitészet elsodleges feladata ebben
az olvasatban mar nem az, hogy a vallask6z0sség szdmara biztositsa
az Osszegyiilekezés szinterét (mint az dskereszténység idején tortént),
vagy, hogy ritudlis tartalmakat, valamint erre ¢épiild teologiai
koncepciokat jelenitsen meg materializalodott formaban. Napjaink
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szakralis épiiletei (U projektjei) mar nem a tér vallasi ihletésti
lehatarolasai. A modern valldsos tudat sokkal inkdbb azt varja a
szakralis tértél, hogy megérintsen, hogy jelezze ama Masik valosagot,
hogy alternativat biztositson a hétkdznapival, a megszokottal
szemben. De pont ezen a ponton jelentkezik egy tartalmi novum,
nevezetesen annak a kérdésnek a tisztdzasa, hogy miként
viszonyuljanak egymashoz a szakralis tér alakitasa érdekében egy
konkrét épiilet adottsaga(i), az épitészeti/miivészi eszkdzok, valamint
a kozosséget érintd teologiai, liturgiai és pasztoralis szempontok?
Erre nézve alljon itt két példa:

3.1. A Heidelberg-Handschuhsheimi  Evangélikus Gyiilekezet
temploma 1910-ben épiilt. Alaprajza gordg keresztre Keriilt
elhelyezésre, igy a hajo és kereszthajo, és a harom karzat kb. 1000
ember szamara volt képes til6helyet biztositani. A belsd tér akkor az
un. Wiesbadeni Program®® jegyében keriilt kialakitisra. A 1ényege e
féleg reformatus ihletésti programnak a kultikus tér egysége (Vagyis a
hivok és klérus/liturgus elkiilonitésének mellézése), az urvacsorai
kozosség egyiitt iinneplése ugyanazon a térben, valamint a szoszek és
az oltar egyensilya.** Ezért e program jegyében valo templomépités
az oltart, a szdszéket és orgonat egy egységként kivanta elrendezni a
templomtér kozépso tengelyében, szemben a gyiilekezettel — a
reformatori egyetemes papsag elvének értelmében, miszerint nincs
sziikség elkiilonitett szentélyre és hajokra (ezért is a gorog kereszt
alaprajz). A gyiilekezet egységét a tér egysége hivatott kidbrazolni, az
urvacsoraban valo részesdés nem az elkiilonitett szentélyben vagy a
szentély és hajo talalkozasanal, hanem a gyiilekezet terében kell,
hogy megtorténjen. A szdszék — ahonnan a Krisztus evangéliuma, a

13 Ld. Peter GENz: Das Wieshadener Programm. Johannes Otzen und die
Geschichte eines Kirchenbautyps zwischen 1891 und 1930. Kiel: Ludwig
Verlag, 2011; FREIGANG: Art. Kirchenbau I-I1., 1125; Harold HAMMER-
SCHENK: Art. Kirchenbau IV., in: Horst Robert Balz et. al (Hrsg.):
Theologische Realenzyklopadie, Bd. 18, Berlin / New York: Walter de
Gruyter, 1989, 498—514.

14 HAMMER-SCHENK: Art. Kirchenbau IV., 507.
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hirdetett Ige hirdettetik — egyenrangu az oltarral/asztallal, ahonnan a
kidbrazolt Ige kozlésre keriil. Mindezt erdsiti a székek vagy padok
amfiteatrum-szerli elrendezése, annak jeleként, hogy a gyiilekezet
korében keriil sor az Ige hirdetésére, az Isten dicsbitésére és az
urvacsora/eucharisztia iinneplésére. (A Debreceni Nagytemplom
elrendezése is hasonld elgondolas felé mutat. 1d. 2. abra. Bar a
hirdetett Ige jobb akusztikai érvényesiilése érdekében felmeriilt ugyan
a kor alaprajzii templom épitésének gondolata, de gyakorlati
szempontbdl — mivel mar megvolt a régi, 1802-ben leégett templom
fundamentuma, és Gj alapozasra a talaj adottsigai nem bizonyultak
megfeleldnek — ez elvetésre keriilt.® Az trasztalat koriilvevo
robusztus korlat funkcidjara nincs, csupan készitéjére van utalas,'® de
tény, hogy elvalasztja a hivoket a korlaton beliil szolgalatot teljesitd
lelkészektol, s ez teoldgiai és liturgiai szempontbdl visszalépést jelent
a téralakitas eszkozeivel val6 elkiilonités felé).

A heidelbergi templom 1960-ban renovalasa soran ez az egység
megbontasra keriilt: a szo6szék kozelebb keriit a gyiilekezethez (a
hirdetett Ige, vagyis a prédikacio elsobbsége miatt), de ezzel az a fajta
elkiiloniilés is megtorténik, amelyrol fentebb beszeltiink: a prédikator
¢s a tanitast hallgatd gylilekezet kozott. A 2012-es felGjitas soran
viszont Ujbol az eredeti wiesbadeni program keriil el6térbe, de
némiképp kiszélesitve a mai hitélet igényének és teologiai, illetve
gyiilekezetépitési programnak a jegyében (a feljitas elvi részét
épitészekbol, teologusokbol, egyhazzenészbdl és egyhaztagokbol alld
munkacsoport készitette €l8). Az 10j koncepciol’ abbdl az
alapfelismerésbdl indul ki, hogy az istentisztelet mindig és

15 S7ABADI Istvan: A Debreceni Nagytemplom. Fejezetek a debreceni
reformatus egyhaz és Nagytemplom tdrténetébol, Debrecen: Toth
Konyvkereskedd és Kiado, 2008, 72.

18 Uo. 74.

17 Ld. Gunnar GARLEFF: Gottesbegegnung in Raum feiern.
kreuz.weg.wandel — Gottesdienst zur liturgischen Raumerfahrung, in:
Jochen Arnold / Adél Déavid (Hrsg./Eds.): Europédischer Gottesdienstatlas.
Protestantische Perspektiven auf den Gottesdienst / European Atlas of
Liturgy. Protestant Perspectives on Worship Services, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2018, 228—240. Angol nyelven: uo. 241-253.
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tulajdonképpen torténés, esemény: az Isten talalkozasa az emberrel az
Ige és Szentlélek altal. Nem rendezvény, nem vallasos kulturalis
program, hanem torténés. Erre viszont meghatarozott térben keriil
sor: az istentisztelet esemény a térben. Ezért a tér alakitasa nem
mellékes, a liturgikus tér az Evangélium kommunikaciojanak
,rendez6je”.’® Vagyis, olyan legyen a tér, amely nem lefolytja, nem
nehézkessé teszi, hanem segiti a vallasos megtapasztalast, a
Krisztussal és egymassal vald kdzosség megélését.

18 GARLEFF: Gottesbegegnung, 229.
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3—4. 4bra: Heidelberg-Handschuhsheim Friedenskirche — a tér
¢s istentiszteleti-liturgikus hasznalat kozben

A cél tehat: a hittapasztalat megélését lehetoveé tenni a tér altal az
egyén és a kozOsség szamara; ugyanakkor minden olyan akadalyt
elharitani, amely a valldsos alkalmat statikussa teszi, vagy amely
fizikai eszk6zok (zsufolt padsorok) formajaban, illetve a térben vald
kozlekedésre ¢€s helyvaltoztatasra iranyuld instrukciok  altal
megzavarja a megtapasztalasnak ezt a kozvetlenségét, a torténés
atélését. Es mivel az istentisztelet nemcsak egy érzékszerv altal von
be a torténésben (pl. a prédikacio hallgatasa altal), hanem az
eucharisztiaban/Grvacsoraban vald k6z0s részesdés altal, éneklés és
ima altal, emlékezés altal, sziikséges, hogy a térben vald szabad
mozgas €s az érzékelés(ek) felé valo terelddés (optikailag és fizikailag
is) lehetévé valjon.

3.2. A szakralis tér alakitasdnak a vallasi-spiritudlis szempontokkal

valé Osszekapcsolasara a masodik példa a Johannes Wesling-Klinika
kapolndja, a vesztfaliai Minden varosaban, Németorszagban. Az
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alkoto Susanne Tunn,’ aki jelenleg a Salzburgi Nemzetkdzi
Miivészeti Akadémia professzora.

A mesterséges szigeten, viz altal koriilvett iivegpavilon kozepén,
mintegy 70 m? teriiletli, kb. 4,5 méter magas, ellipszis formaju
faépitmény egy 19. szdzadi lovagterem fa boltiveinek ujra
felhasznalasaval késziilt. A 23 fa boltiv vizszintes egymadsra
helyezése adja a kapolna oldalfalait, de mivel nem fedik teljesen
egymast, az ivek kozott atszir6dd fény kiilonds hatast kdlcsondz a
térnek. Az ellipszis egyik gyujtopontjdban durva megmunkalast
kotomb  all, oltar, illetve Ttrasztala gyanant, nyilvan az
istentiszteletekre, misékre vald tekintettel. A kettés, de mégis 1égies
tér lehatarolasa (az tivegpavilonban ellipszis formaju fa boltivek altal
behatarolt tér) kdzépkori kolostorok kerengdit idézi — a modern €s
merész formatervezés miivészi eszkOzei mégis a valosag ujra-
értelmezésére, a valldsos megtapasztaldas megélésére invitalnak, a
jelenben.

5. abra: a Johannes Wesling-Klinika kipolnaja, Minden, Németorszag

1 Ld. http://www.susannetunn.de/ (utolso letdltés 2019. 02. 09.).
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Az anyagaban és formatervezésében is lenyligoz6 kapolna viszont
nemcsak az istentisztelet vagy a mise tere, hanem a korhaz
funkcionalis-racionalis felépitményének ellenpolusaként a csend, a
hétkoznapi dolgok, informaciok, szorongasok megszakitasanak, az
élet misztériumara vald raérzésnek a helyszine.?® Olyan tér, ahol
emberek — a korhaz betegei vagy hozzatartozoi betérnek,
elcsendesednek — megérintik az anyagot: a fat, észlelik az egykori
szegek vagy csapok helyeit, az anyag strukturjat. Odamennek a
kooltarhoz, amelynek szintén megérintik, végig simitjdk anyagat.
Naponta 50-100 ember fordul meg ebben a térben. De hol talalhato
ma olyan tér, ahol ilyen kotetleniil lehet mozogni, a teremtés elemeit
¢és valdsagat érzékelni, az élet torténéseit tudatositani, ahol az ember
magat a vilag részeként értelmezheti? Ez a tér egyszerre jelent
elrejtettséget, at6leld erdt és tavlatot, perspektivat — valami olyasmit,
ami a megtapasztalhatd valésagon tilmutat.

Az intézményes egyhazak (protestans ¢és katolikus felekezetek
képviseldi) tettek ugyan probalkozast arra nézve, hogy székek
beallitasaval, krucifix elhelyezésével sajat vallasos hagyomanyaik
értelmében €s megszokott modon tegyék hasznalhatova, meég
funkcionalisabba e teret. Ez viszont inkabb rontotta a hatast: ugyanis
vallasi-konfesszionalis szubkultara eszkozeivel kivantak
kimondatlanul is érzékeltetni azt, hogy ki is a gazdaja e vallasos
térnek, milyen értelmezési sémakkal kell valaszt adni az emberi
tapasztalatokra.?! Az ilyen probalkozas viszont valdjaban nem segiti,
hanem 1jbol behatarolja a teret, felosztja a teret, lesziikiti a
megtapasztalast, elvalasztja a vallas hivatalos képviseloit és az
¢letkérdéseire valaszt keresé embert; vagyis valami olyasmi torténik,
amirdl a konferenciameghivoban ezt olvastuk: ha a kultuszbol kultara
lesz, az hanyatlas. ..

20 Jan HOET: Zwischen Michten und Menschen (Kapelle 2004—2008),
http://www.susannetunn.de/pdf/KAPELLE_Hoet_D.pdf (utolso letoltés
2019. 02. 09.). Ld. még Susanne TUNN: Kapelle (Chapel). 2004—2008, mit
zahlreichen Farbfotos, Kirchberg (Osterreich): Artbook-Verlag, 2008.

2 Andreas MERTIN: Einladung zur Erfahrung. Religidse Riume
nichtkirchlicher Einrichtungen entfremden die Kirchen, in: Zeitzeichen
1/2009
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De ha a spiritualis és teoldgiai szempontokat megérté miivész eredeti
koncepcidja szerint nézziikk e teret, akkor a teétralis-programszerii
segitségével és megfeleld alakitasaval — a megélt istentapasztalat, az
¢let misztériumara vald raeszmélés, a communio, az Isten
jelenlétében vald részesedés iranyaba — sét, az individualis vallési
magatartasformaktél a kozosségi megtapasztalasok megélésének
igénye felé. Erre pedig a Minden-i kdpolna kivalo6 példa.

Befejezes:

Evszazadok kultikus épitészetére — minden miivészi és épitészeti
értékiik ellenére — épp az a fesziiltség jellemzd, hogy a lathatoé forma
¢s a lelki tartalom nem feltétleniil identikus egymassal. Ez
tapasztalhatd mind romai katolikus, mind pedig protestans vonalon.
Vannak viszont olyan Orvendetes probalkozasok — amint a fenti
példak mutatjadk —, amelyek abbol a felismerésbdl és  teologiai
meggy6z6désbol indulnak ki, hogy az istentisztelet nemcsak a
verbalis kommunikaciot és a racionalis megértést, hanem az ember
teljes testi-lelki egzisztenciajat és érzékelését érinti. Ez pedig
sziikségszeriivé teszi annak kifejezését, hogy az istentisztelet tere a
hitbeli megtapasztalas és a talalkozas tere legyen. Ha ez igy van —
nevezetesen, hogy a tér alakitdsanak igénye 10j moddon keriil
Osszefliggésbe a vallasos megtapasztalassal, valamint a hit
megelésének és értelmezésének igényével —, a kultusz és a kultara
kapcsolata nem feltétlentil jelent hanyatlast, hanem olyan tutkeresést,
amely a transzcendens és az immanens kapcsolatanak megélésére és
0j moédon valo kifejezésére torekszik.
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TOROK David DLA egyetemi tanulmanyait, a Budapesti Piarista
Gimnazium elvégzése utan 1997 ¢és 2003 kozott A BME
Kozépiilettervezési tanszékén végezte. 2001-ben Komplex tervének
kisérleti makett-sorozatabol TDK munkat készitett, mely a
mivészeti szekcid elsd helyezése mellett rektori kiilondijban
részesiilt. 2001 és 2002 kozott két felévet toltott Milanoban Giorgio
Grassi miitermében. 2013-ban a BME Epitészmérnoki Karan
doktori cimet szerzett. Legfontosabb szakmai tapasztalatait Balazs
Mihaly miitermében szerezte. 2010-ben dmb miiterem névvel 6nallo
épitészirodat alapitott Falvai Balazzsal és Nagy Martonnal kdzdsen.
Legfontosabb megépiilt munkaik a Nagykanizsai Boldog Donati
Celesztina Ovoda, a Tatai Latassériiltek Rehabilitacios Intézete, az
Urémi Szent Gyodrgy plébania, valamint a frissen elkésziilt
Magyarszentek ko6z0sségi haz. 2011-t61 a Debreceni Egyetem
Epitészmérnoki tanszékének oktatéja, 2014-t6l docense. Nés, ot
gyermek édesapja.
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Torok David

A KUSZOBTOL AZ OLTARKOIG
— épitészeti sétak Torok Ferenc
templomaiban

Bevezetés

Amikor az épitészet és a szent kapcsolatira gondolok, elészor
mindig Fra Angelico: Angyali iidvozlet! cimii festménye jut
eszembe. A firenzei Convento di San Marco-ban talalhato, 1450-
ben késziilt festmény Osszetettségét nem csak a kozépkori
keresztény szimbolika szépsege jelenti. A képen megjelend kert, az
angyali idvozletnek helyet adod fedett-nyitott tér, maguk a figurak
sajatos harmoniat sugaroznak. Erzésem szerint ez a harmoénia az
épitészet elsddleges feladatanak: a biztonsagnak, védelemnek
elegans, egyszerd, tiszta megjelenése. Els6sorban nem a teté mint
fizikai védelem jelentette biztonsagra gondolok, hanem - Anthony
Gormley szavaival élve - a ,hollét bizonyossagara™, a vilagban
vald ,,benne-1étiink” biztonsagara. A kettd csak egyiitt értelmezhetd.
A természeti er6ktél valo védelem éppugy fontos OsszetevOje a
képben rejlé harmonianak, mint az angyal jelenléte, a szellemi vilag
e kézzel foghato megjelenése. A képben rejld erd régodta

1http://janus.ttk.pte.hu/tamop/tananyagok/esztetika_tap_alap/73_a_kzpkori
_hortus_conclusus.html
2 v0.: http://www.antonygormley.com/projects/item-view/id/241#p0
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foglalkoztatja nem csak a képzomiivészeket, miivészettdrénészeket,
de az épitészeket is. Alvar Aalto egy 1926-ban irt cikkének
bevezet6jében, gondolati alapvetésének illusztralasara ezt a képet
valasztotta.

Aalto rovid irdsa a romai atriumhaz alaptipusanak ujrafelfedezését
szorgalmazza a finn lakohazépitészet terén. Kiinduldsi pontja a
skandinav épitészet azon hianyossaga, mely szerint tlzottan
markéns a bels6 €s a kiilso tér szétvalasztasa. Hianyoznak azok az
elegans atmeneti terek a kiilsd és a bels6 zona hataran, melyek

megvannak a déli ,,civilizalt éghajlati vidékeken®. Arra hivja fel a

figyelmet, hogy egy atlagos csaladi haz esetében az élettér nem a
ftott belsd térbe I1épéskor kezdddik, hanem a kertkapun torténd
athaladaskor. Ez az igazi hatara a privat és a kozosségi térnek. A
keritésen belill mar sokkal nagyobb nyitottsagra lenne sziikség egy
szoba ¢és a kert kozott. A nyitott, félig nyitott és zart terek

3 vo.: Alvar Aalto: From the doorstep to the living room, 51.0.,
courses.arch.ntua.gr/.../A.Aalto_From%?20doorstep%20t0%20living%
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egyiittesére lenne sziikség annak érdekében, hogy a megérkezés
pillanata atélheté legyen. Alvar Aalto az el6szoba vagy hall
ujraértelmezését szorgalmazza egy feliilvilagitott kozponti tér
formajaban, mely a nyitott udvarterek (rémai atriumhaz)
karakterével rendelkezik* . Egy ilyen atmeneti tér tolthetné be a
skandinav épitészetben a fedett-nyitott terek hianyat. Ennek a téri
helyzetnek az illusztralasara hasznalja Aalto Fra Angelico képét,
mely ,,a szobaba lépés tokéletes példajat tarja elénk. Az emberi
lIény, a szoba ¢és a kert harmassaga az otthon elérhetetlen idealképét
jeleniti meg™ . Nagyon szépen fogalmazza meg Aalto, ahogy a
képen lathaté épitészeti elemek: a szoba, a fal és a kert kiemelik a
figurat, és sugalljak ,,a tudatban betoltott szerepét”™®. A fentiekben
megidézett cikk cime: ,,From the doorstep to the living room”,
vagyis ,,A kiiszobtdl a nappaliig”.

Aalto gondolatmenetében az ,¢@pitészeti séta”, ami igazan
megragadott. Egy utvonal, amit a megérkezés elott megtesziink. A
kertkaputél a szoba meghitt, zart teréig. Nem egyszeriien a
kornyezeti hatasoktol védett térbe 1€pés teszi fontossa ezt az sétat,
hanem a ,,tudat felkészitése az 0j életbe 1épésre™’.

A modern kor templomanak el6képe az otthon. A templomépitd
el6tt mar nem a katedralisok eloképe, hanem a ,,caenaculum”, az
utols6 vacsora ebédldje lebeg. Ebben a latszolag deszakralizalod
folyamatban jelent fontos parhuzamot Aalto gondolatmenete, aki a
megérkezés szakralis fontossagat hangstlyozza a lakdépiiletek
esetében. Ez a parhuzam inditott arra, hogy a kdvetkezd néhany
fejezetben megvizsgaljam a templombaérkezés folyamatat Torok
Ferenc valogatott munkaiban.

4 v6.: uo, 49.0.

5 uo.: 50.0.

6 Alvar Aalto: From the doorstep to the living room, 50.0.,
courses.arch.ntua.gr/.../A.Aalto_From%20doorstep%20t0%20living%...
7uo.:51.0.
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Kiiszob

Mielott a konkrét helyzetek elemzését elkezdenénk, két aprd
megjegyzés kivankozik még a bevezetd gondolatokhoz. Az els6
figyelemre méltd fogalom, a mar cimben is szerepld kiiszob. Alvar
Aalto leirasabol megtudhattuk, hogy a kint és a bent hatarat jelento
kiisz6b milyen fontos a megérkezés szempontjabol. A kiiszob, a
maga hétkdznapi valosaga ellenére, mindig is Onmagan tali
jelentésekre utalt. Hatarszimbolum, egy uj vilagba valo belépés
kezdete nem csak a szakrals épitészetben®. Egyszerre fejezi ki az
elvalast és az Osszekapcsolodast. Mircea Eliade felhivja a figyelmet
arra, hogy egy lakohely bejarati kiiszobe minden korban kiemelt
jelent6ségli hely volt. ,,A kiiszobnek vannak ,,felvigyazo6i”, istenek
¢és szellemek, amelyek meggatoljak emberi ellenségek és démoni,
valamint betegséghozo hatalmak bejarasat. A kiiszobon aldozatot

8 vo: https://www.tankonyvtar.hu/hu/tartalom/tkt/szimbolumtar/ch02.html
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mutatnak be az 06rkddd istenségeknek.” A kiiszob nem csak
megtestesitdje az dtmenetnek, hanem szimboluma is®.

Ha egy épitészeti mi lényegét kutatjuk, meg kell értenlink a
megszokott, hétkdznapi targyak jelentGségét. A talalkozas egy
épitészeti miivel akkor valik teljessé, ha teret engediink a latszolag
egyszerd, megszokott részletek valodi jelentoségének. ,,Egy valddi
épitészeti élmény olyasmiket tartalmaz, mint példaul megkozeliteni
egy épiiletet vagy szembetalalkozni vele, és nem egyszerlien annyit,
hogy érzékeliink egy homlokzatot. Sokkal inkdbb a belépés
tapasztalatat, mintsem az ajt6 vizualis formatervezettségét; sokkal
inkabb az ablakon atnézést, mintsem az ajtd vizualis
formatervezettségét; sokkal inkabb az ablakon atnézést, mintsem az
ablakot a maga targyszerliségében; sokkal inkabb a meleg
szférajanak birtokba vételét; mintsem a stiluselemként felfogott
kandallot. Az épitészeti tér megélt tér, nem pedig fizikai trtartalom,
és a megélt tér mindig tGlmutat a geometrian és a mérhetéségen.”0
Eliade allitasa szerint a vallasos ember szamara a templom bejarata
még ennél is nagyobb jelentdséggel bir. A templomba lépve egy 1j
téri min6ségbe keriiliink at, a hétkdznapi vilagbol a szakralisba
érkeziink, ugyanis a semleges és homogén tér profan felfogasaval
szemben a vallasos ember szamara a tér nem homogén. ,, Torések és
szakadasok taldlhatok benne; olyan részeket tartalmaz, amelyek
mindségileg kiilonboznek a tobbitdl.” Ennek szemléltetésére Eliade
a Bibliabol jol ismert jelenetet vetiti elénk: ,,Mo6zes megpillant egy
langold csipkebokrot, mely annak ellenére, hogy teljesen
langbaborult, sosem ég el. Mozes elindul a csipkebokor fel¢ és az

mert a fold, melyen allasz, szent f61d.” (2, Mozes, 3,5).1!

9 Mircea Eliade: A Szent és a profan, 7.o.
www.sze.hu/~koti/Szakirodalom/szent%20%E9s%20prof%E1n.doc
mircea eliade a szent és a profan

10 Juhani Pallasmaa: A bor szemei, Typotex, Budapest 2018, ford.: Veres
Balint, 92.0.
11 Mircea Eliade: A Szent és a profan, 5.0.
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»A hive ember szdmara a templom mas térben all, mint az utca,
amelyben talalhat6. A templom-belsdbe vezetd ajtd arra utal, hogy
itt megtorik a térbeli folyamatossag. A két tér kozott emelkedd
kiiszob a két 1étezési mod, a profan €s a vallasos kozotti szakadékot
is jelzi. Egyszerre az a korlat, vdlasztovonal, hatar, amely a két
vildgot elvalasztja, és az a paradox hely is, amelyen e két vilag
talalkozik, és amelyen létrejohet az atmenet a profanbol a szakralis
vilagba.”'?

Séta

A masodik megjegyzés a séta fogalom megvilagitasat szolgalja,
mely a ,kiiszobtol az oltarig” gondolat folyamatjellegének
fontossadgat hangstlyozza. Alvar Aalto a mar idézett cikkében
felhivja a figyelmet arra, hogy a csaladi haz valddi bejarata nem a
kertbdl a lakotérbe nyilo ajtd, hanem a keritést megszakito kertkapu,
mert az valasztja szét a privat és a kozosségi zonat. Ez altal a fiitott
belso térbe érkezés nem egyszeriien a kiiszob atlépésének pillanata,
hanem a kertkaputdl a hallig, vagy éppen a nappaliig terjedd

12 uo.: 7.0.
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folyamat. Aalto a cikkben javaslatokat fogalmaz meg a hazatérés
utvonalanak dramaturgiajaval kapcsolatban annak érdekében, hogy
a megérkezés 6rome atélhetd legyen. Gadamer a ,,Szép aktualitasa”
cimii irasdban felhivja a figyelmet arra, hogy az épitményeket
éppugy olvasnunk kell, mint a mitargyakat. ,,Vagyis ne csak ugy
nézziink ra, mint egy fényképreprodukciora, hanem jarjuk korbe,
jarjuk be azért, hogy ezzel 1épésrél 1épésre mintegy felépitsiik
magukban.”

Ennek a megismerési folyamatnak a szemléltetésére hasznéltam a
»séta” fogalmat abban az értelemben, ahogyan azt Lucius
Burchkardt a tudomanyos kutatas céljava tette'. Meggyesi Tamas
»~Promenadologia” cimet viseld irdsanak bevezetdjében igy foglalja
O0ssze a ,Sétatudomany” legfontossabb  alapvetését: ,a
Promenadoldgia célja kornyezetiink koncentralt és tudatos
érzékelése, valamint ennek soran a puszta latdsnak atalakitasa
megismeréssé.”®® A séta, egy meghatarozott Gtvonal végigjarasa, a
megismerés egy magasabb szintjét igéri szamunkra.'® Hasonld
gondolatot taldlunk Juhani Pallasmaa A Bor szemei cimi, az
épitészet és érzékelés kapcsolatarol irt koltdi irasaban. Pallasmaa

13 Hans Georg Gadamer: A szép aktualitasa, 161.0, sorozatszerkeszto:
Bacso Béla, T-Twins kiadd, 1994. ISBN 963 7977 73 2.

14 Lucius Burchkardt 1980-ban a kasseli Féiskolan fejlesztett ki egy 0j
tantargyat és kutatasi témat, ami részben szocioldgiai, részben tajépitészeti
jellegii, és ami az Epitészeti és a Tajépitészeti szakon kapott helyet.
Meggyesi Tamas: Promenadologia, 2.0., Budapest 2011.

15 uo.3.0.

16 Meg kell jegyezni, hogy Promenadologiai értekézésében Meggyesi
Tamas erds kritikat fogalmaz meg az épitészek targyszemléletével
szemben, és éppen ennek a statikus szemléletnek a feloldasara ajanlja a
sétat, a nagyobb kdrnyezeti osszefiiggések észlelésére, megértésére. A sétat
nem egy adott objektum megfigyelésére, hanem egy varos, varosrész, utca
megismerésére hasznalja. Mindezek figyelembevételével, mivel célunk
éppen az, hogy a szoban forgd épitményeket ne mint cimlapképeket,
hanem mint egy adott kdrnyezet, kozdsség 6nalld identitasssal bird elemeit
ismerjiik meg, talan megbocsathato a séta sz6 hasznalata a konkrét
templomok elemzése kapcsan is.
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szintén nagy jelentdséget tulajdonit a megérkezés folyamatanak,
azoknak a pillanatoknak, amikor érzékszerveink kapcsolatba
keriilnek az épitett kornyezetiinkkel. ,,A varossal testemen keresztiil
lépek érintkezésbe; 1épteim mérik meg az arkadsor hosszat és a tér
szélességét; tekintetem Ontudatlanul vetiti ra testemet a katedralis
homlokzatara, ahogy bebarangolja annak formait és szegélyeit,
érzékelve mélyedéseinek s kitliremkedéseinek méreteit; testem
tomege a katedralis kapujdnak sulyossagaba iitkozik, és kezem
megragadja a nagy kilincset, miel6tt belép a mogotte elteriild sotét
csendbe.”!’ Pallasmaa leirdsdban megragado, ahogyan a katedralist
nem mint targyat szemléli, nem a latvany a meghatarozo az épiilet
¢zékelésében. Sokkal fontosabbak azok a folyamatok, melyek sajat
belso vilagunk kivetiilését jelentik az adott épitészeti mii szemlélése
kozben. A latas jelenkori hegemodniajaval szemben, tobbi
érzékszerviink hasznalata azért is fontos, hogy az egyszerti képi
latvany helyett megérezhessiik épitészeti sétank sordn a szellemi
vilag jelenlétét.

A szerzetes épitész Hans van der Laan épitészeti és szerzetesi
felfogasasanak kiindulépontja, hogy Krisztus megtestesiilésével a
»Szent” a vilagba koltdzott. Ahogyan jelmondata is mondja: Isten
Osszebékitette a ,,legkisebbet a legnaggyobbal” (ima summis).
Ezaltal valik a profan tér a liturgia szent terévé és a profan id6 szent
idévé. Ahogyan Eliade fogalmazza: A ,vilag” (vagyis a ,mi
vilagunk”) olyan univerzum, amelyben a szent mar megnyilatkozott,
¢s amelyben ezért lehetové és megismételhetévé valt a sikok
attorése.”® A Valsi kolostoregyiittes templomterébe belépve a
hétkdznapi targyak mar nem a profan vildg részei, mar csak
liturgikus jelent6ségiik 1étezik - miként a liturgia kezdetét jelzd
csengd sem hétkoznapi targy tobbé, egyetlen feladata a szent id6
kezdetének megjelenitése. Ebbe a szakralis vilagba a templomajton
keresztiil jutunk be, de ez a belépés sokkal érzékenyebb, mint

17 Juhani Pallasmaa: A bor szemei, Typotex, Budapest 2018, ford.: Veres
Balint, 56.0.

18 Mircea Eliade: A Szent ¢s a profan 8.0
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kitarni egy ajtot a csengdszoval telitett térbe®®. A szent térbe 1épés
nem egyszeri pillanat. A kolostor bejaratatol a templom kiiszobéig
egy tudatosan koreografalt utvonalon keresztiil jutunk el. Ennek a
sétanak fontos eleme tobbek kozott a kerengd egyszerre zart €s
nyitott tere, mely a templom szakralis terét, a liturgia szent idejét
elvalasztja a profdn tértdl is id6tdl. Jonathan Middleton a wvalsi
kolostoregyiittesrdl szolo elemzésében az ég felé nyitott atriumtér
elokészitd szerepe mellett a templomkapuhoz vezetdé 1épcséd
jelentéségét is hangstlyozza. Az & megfogalmazisaban a
lépcsofokok szerepe — azontil, hogy felvezetnek minket a
templomtérhez — a ,bukdacsolasban” rejlik®. Mert a tudatosan
alacsonyra vett fellépési magassag a I[épés sebességének
csokkentésére kényszerit, ezzel is a templomtérbe érkezés
pillanatanak jelentdségét késziti el6. Ez az apro épitészeti gesztus is
érzékeléslinknek azt a tudatalatti rétegét célozza, mely néman,
lathatatlanul valik a talalkozast meghatarozo élménnyé.

19 vo.: Jonathan Middleton: Space, time and van der Laan, 63.0. =
https://middletonvanjonker.files.wordpress.com/2012/07/space-time-van-
der-laan-web.pdf

20 uo.: 65.0.
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Révfiilopi nyitott templomtér

‘_ . v 3% 5 ;'~ - __'-‘;‘:

1992-ben fontos kiallitast rendeztek a Budapesti Miiszaki Egyetem
kézponti aulajaban. A ,,30 év az alma materben” cimii egyéni
kiallitast Csete Gyorgy a ,,Miegyetem 1956 utani torténetében
parjat ritkit6”?' kezdeményezésnek nevezte. Megnyitd beszédében
azt allitotta, hogy a Forradalom 6ta ez az elsé olyan 6nallo tarlat,
ahol egy magyar épitész, a milegyetem egyik tandra sajat munkait
allitja ki. A kiallitast a ,,megnyugvas szigetének titulalta, a ,,business
parkok” altal uralt alkotoi 1égkor tengerén. Ertékelése szerint a
kiallitast rendez0 Torok ferenc munkai kiilonds gonddal, mivesen
kimunkalt épiiletek. A szocializmus nagyipari termelésének
idészakaban az épitész-tanar munkassaganak kézmiives karaktere
meghatarozo volt az egyetemi ifjusag korében. A bemutatott
épiiletek mellett mar a kiallitas egyedi installacioja is kiilonos
hangulatot teremtett. A rendezvénytér kozepén egyszerii

21 Csete Gyorgy: Templomépité, Uj Magyarorszag magazin, II. évfolyam,
103. szam 15.0, 1992 majus 2.

46



konyvtarold dobozokbol épitett 3 m magas falak templomtérre
emlékeztetd teret zartak kozre. A falak belsé feliiletén az alkotoi és
tanari palya legfontosabb mérfoldkoveit bemutatd tablokat
helyeztek el. Torok Ferenc hozzaallasara jellemz6 moddon, a kis
teresedés szentélyszeri kitiiremkedésében, pontosan a bejarattal
szemben, az aula hossztengelyében nem a legfontossabb épiiletek
jelentek meg, hanem mesterek, kollégak és tanitvanyok arcképei. A
fontosabb megépiilt épiileteket bemutatd fényképes tablok, rajzok,
feljegyzések az ives oldalfalakon sorakoztak. Csete Gyodrgy a
bemutatott templomok kapcsan a ,,meghitt kapolnak” kifejezést
hasznalta. Nem ,katedralisok, hanem jo értelemben vett betlehemi
istallok”. A meghittséget araszté templombelsdk dicséré szavai
mellett, egyetlen finoman elrejtett kritikus kérdés hangzott el: ezek a
»zart kicsi templomerddok lehettek volna nyitottabbak az elmult
évtizedek szellemi iildoztetései id8szakaban egyéltalan??? Talan a
révfilopi szélohegyen allo templom az egyetlen kivétel.” Elso
épitészeti sétank soran ennek a nyitottsagnak a mibenléte
fogalkoztatott igazan.

Torok Ferenc munkassagaban a talalt helyzetnek, a konkrét
feladatnak, a helyi kozosség egyéni igényeinek mindig kiemelt
figyelmet szentelt. Sajatos épitészeti magatartas ez, ,,amely az
épitészeti jozansag, a hely és az ember iddtlen tiszteletével mutatja
fel a szakma - mesterség - mélyebb értelmét.”? Ennek a ,,makacs
igyekezetnek™ ékes bizonyitéka a révfiilopi romai katolikus
templom is, mely a tobbi megvalosult templomhoz képest valoban
lényegesen nagyobb homlokzati megnyitassal rendelkezik. Talan
éppen ez a nyitottsag mutatja legjobban, hogy a tobbi templomban
megjelend zartsag nem kizardlagos gondolat Tordk Ferenc
munkdassagaban, hanem a konkrét feladatokhoz, a lassan éledezd, az
elnyomas utan identitasukat kereso vallasos kozosségek igényeihez,

22 Csete Gyorgy: Templomépité Uj Magyarorszag magazin, I1. évfolyam,
103. szam 15.0, 1992 majus 2.

23 Major Gyorgy: Torok Ferenc, Vallomasok sorozat, szerkesztette:
Pélinkas Gyorgy ¢és Pécsi Gyorgyi, Kijarat Kiadé 1996. ISBN 9638541520
24 uo.
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lelkiiletéhez szabott sajatossdg. Nem egy é€pitészeti gondolat
hajszoldsa a meghatarozd, hanem az akkori vallasos érziilethez
szabott bensdségesség megteremtése vezette templomai tervezése
soran. Rovid Balatonfelvidéki sétankban arra keressiik a valaszt,
hogy a révfiilopi nyitott templomtér hogyan illeszkedik ebbe
gondolatvilagba.

Révfiilop, a Balaton északi partjan talalhato telepiilés, igazi iidiilé
ovezet. A téli és a nyari id6szakban a telepiilés egészen kiillonb6zo
arculatot mutat. Mig a tél csendes, elszorva talalkozni valakivel az
utcakon, nyaron iidiilni vagyok hada tolti meg élettel a privat
telkeket, koztereket. Ennek a latszolag tavoli helyi sajatossagnak
fontos szerepe volt a templom tervezési programjanak alakulasaban.
A téli és a nyari szezonban a templomot latogat6 hivek szama igen
jelentds eltérést mutat. Ennek kovetkezményeként a templomtérrel
szemben a bdvithetség igénye alapvetd kritériumként jelentkezett.
Balatonfiired fel6l érkezve, nem sokkal a vasutallomas utan, a
kik6té magassagaban fordulunk jobbra, a Balatonfelvidék iranyaba.
A Kali uton haladva felfelé egy két kanyar utdn a templom el6tt
talaljuk magunkat. Azaz mégsem, mert a templomot nem talaljuk az
ut mellett, az ugyanis a szomszédos jelentéktelen csaladi hazak
kozotti hosszu savtelek hatso kertjében all. Harangtornya alig
emelkedik a tetdgerinc folé, az orszagitrdl szinte egyaltalan nem
lathatd. Ma aszfaltozott jarda és fiives eldkert vezet hosszasan a
templom bejaratahoz ott, ahol a templom épitésekor és az atadast
kovetd 15 évben szo6lotokék magasodtak. A felvezetés ma is nagyon
hagsulyos, ez alapjan csak sejteni lehet, hogy a sz616tokék kozott
sétalva igazan magasztos élményt nyljthatott. A ma Ujra virdgzo
balatonfelvidéki sz616 és borkultira mellett talan a kozosség is
megengedhetné maganak a sz616 ujratelepitését.

A templom hatsokerti ,,szamlzetése” nem épitészeti dontés
eredménye. A korabeli egyhaziigyi gyakorlatban szigoru rendeletek
hataroztak meg a szakralis épiiletek épitésének feltételeit: igy
tobbek kozott az a rendelkezés, hogy ,,i1j templom épitése csak régi,
el- vagy lepusztult templomok, vagy az ideiglenesen az egyhaz
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hasznalataba vett iskola-kdpolnak helyett engedélyezhets.”® Ez a
gyakorlat meghatirozta a templomtelken elfoglalt helyét, hiszen a
telek végében allt egy nyaralobol atalakitott kicsi kapolna. ,,Az elvi
engedély a nyarald bontasara ¢és a vele azonos alapteriileti uj
templom-felépitmény épitésére adott modot.”?

A keresztény szimbolikaban kiilondsen nagy jelentdsséggel biro
sz0lémez6n  atjutva, a templom anyagaval megegyezo
balatonfelvidéki voroskébdl épiilt tamfalhoz érkeziink. A templomot
korbedleld novényzetnek koszonhetéen a harangtornyon kiviil a
templom tomegét még mindig nem érzékeljiikk. A meglévd pincére
¢épitett templom el6terét biztositd burkolt teraszra oldalrdl, 4-5
Iépcséfokon keresztiil jutunk fel. A teraszon padok, nyithatd
napvédotetd jelzik, hogy nem egy klasszikus nyitott el6térbe, hanem
a bels6é tér bovitményébe, a csak nyari lizemben hasznalt kiils6
templomtérbe 1éptiink. Erre a teraszra néz a templom felnyitott
fohomlokzata, mely a teljes feliilleti megnyitasaval a lehetd
legszorosabban fiizi 6ssze a kiilsd és belso teret. A templom keletelt
elrendezésébol adodik, hogy ez az iivegszerkezeti fal nem
szokvanyos bejarati portal, hanem a szentély hatsofala. Ennek

25 Farkas Attila: ,,Régit és tjat hoz el6...” Magyar Epitémiivészet 1991/4,
2.0.
26 Romai katolikus templom, Révfiilop, torok Ferenc, ME 85.1. 35.0.
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kovetkeztében a szentély a kiilsd és a bels6 templomtér hataran, a
ketté kozott helyezkedik el. Az iivegfal nem elvalasztani akarja a
két térrészt egymastol, hanem 0sszekotni, a nyitott teraszt és a zart
belsd teret egyetlen térré fiizi Ossze. Az Osszekapcsolast erdsiti a
templomfalak és kiilsé tamfalak azonos anyaghasznalata, a
geometrikus formara vagott elemekbdl rakott kéfal nem valt
feliiletet kint és bent kozott, a maga nyers Oszinteséségben oOleli
korbe a kinti és a benti vilagot.

W

A révfillopi templom esetében az telepitési kotottségeit, a tervezési
program  alapvetéseit felhaszndlva a  megérkezés igazi
dramaturgiaval rendelkezik. A hatsokertbe szamiizott templom,
kihasznalva az elrejtettségbdl adodo lehetdséget megnyilik a kiilsé
tér felé, kitagitja a templomtér zartsigat a terasz, a hosszan
elnyujtott elokert és a telepiilés egésze felé, mig a ndvényzetnek és a
telepitésnek koszonhetden megbrzi a liturgikus tér bensdségességét.
Révfiilopon a wvalsi kolostoregyiittesnél megismert elnyujtott
1épcsoéfokkal nem taldlkozunk, de mindennél er6sebben érezhetd az
a szakralis jelenlét, mely a hétkoznapi targyakat, akar a politikai
dontések szoritd kényszerét épitészeti minOséggé, az egész egylittest
meghatarozo lényegévé valtoztatja at.
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Felsdpakonyi barlang

Az el6z6 fejezetben kijelolt tuton tovabbhaladva, a nyitott
templomtér ellenpdlusat a felsépakonyi romai katolikus templomot
valasztottam  masodik  sétank utvonalaként. A templom
megismerésének modszere most is a kiilsé és belso tér hatardnak
keresése. A felsdpakonyi templom épitészeti viselkedését nagyban
meghatarozza a Gyal filiajahoz tartozo telepiilés karakter nélkiili
jellege. A keritésekkel koriilvett csaladi hdzak és gazdasagi épiiletek
leginkabb kertvarosi karaktere fallal korilvett templomkertet
eredményezett. A kertkapun keresztiil a templomkert keskeny
savjaba jutunk be. A vakolt fallal koriilkeritett kert nem valik a
megérkezés részévé. A bejarat feldli keskeny sav olaliranyba
kiszélesedik ugyan, de a kertkapun athaladva, rogton tovabbsietiink
a templomkapun keresztiil a bels6 térbe. A kapu a templom
bastyaszerti, zOmok tornyaba vezet, mely egy hagyomanyos
sz€lfogo eldtér funkciodjat tolti be. Az eldtér livegezett ajtoval nyilik
a templomtérbe. A bejutds rovid Utvonala sordn nyoma sincs a
révfiilopi felvezetés iinnepélyességnek, mintha minden a profan
vilagbol vald kiszakadast, a jellegtelen kertvarosi kornyezet
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hatrahagyésat segitené el6. Ezt a hatast tovabb erdsiti a belsd tér
anyaghaszndlata is. A kiviil-beliil fehérre vakolt keritésfal és
épiilettdmeg belsejében eldszor a templomtérbe 1épve talalkozunk a
vakolattol eltérd anyaggal. A centralis templomtér latszotégla
felilete a kinti jellegtelen vilaghoz képest sokkal érzekibb,
bensdségesebb  belsé  teret eredményez. A templomtér
szerkesztésében érdekes fesziiltséget teremt a centralis térben
megjelend karzat, mely hosszirdnyba egyértelmii iranyt szab a
térnek. A pusztan félszinttel megemelt korus mar az el6térbol
belépve az oltar és a szentély iranyaba vezeti a tekintetiinket.

Csete Gyorgy mar idézett kiallitasi megnyitd szovegében a
fels6pakonyi templomerddot sulyos toronytestével, zold sisakjaival
kortemplomaink  legszebbikének nevezte.?’ A  templomtér
meghittséget, bensOségességet sugallo kor térforma nagyrészt az
1962-65-ben lezajlott I1. Vatikan zsinat liturgikus atrendez6désének
eredménye. A zsinat a liturgia megljitasat az Osi liturgikus
formakhoz torténd visszafordulasban hatarozta meg. A templomtér
kézéppontja az utolsdé vacsora asztalat idéz6 ¢és a hivekkel
szembeforditott oltar, valamint a szdszéket felvaltd olvasdallvany,
az ambo. Ennek az atrendezédésnek kovetkezménye, hogy a
hosszhazas elrendezést sok esetben felvaltja a centralis téralakitas,
amely szorosabb kapcsolatot biztosit az aldozati oltar és a hivek
kozossége kozott.?

A felsépakonyi templom téri el6képe a roémai Santo Stefano
Rotondo kerek temploma, ahol a centralis belsé teret keresztirdnyba
egy szentélyfal szeli ketté, egyértelmii iranyt adva igy a térnek. Ez a
linearis és centralis téralakitas kettossége visszatéré motivum Torok
Ferenc templomainak szerkesztésében. A romai el6kép mellet
érdemes megjegyezni, hogy hazankban a kerek alaprajza
templomkialakitdas még a Szent Istvani rendelet alapjan épiilt els6
Magyarorszagi templomok forméjdhoz nyulik vissza. A

27 Csete Gyorgy: Templomépits, Uj Magyarorszag magazin, I1. évfolyam,
103. szam 15.0, 1992 majus 2.

28 vo.: Farkas Attila”Régit és ujat hoz eld...” Magyar Epitémiivészet
1991/4.
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megmaradt épiiletek tanusdga szerint Oseink a kirdlyi parancs
végrehajtdsa soran nyari lakasuk, a kor alaprajzi nemezséator
mintéjara egyter(i kerektemplomokat épitettek, mint amilyen Oskii,
Kissikator, Kiszombor, Hidegség eredeti alakban megmaradt
kortemplomai.”® Ez a torténelmi el6képeket is idéz6 befelé forduld
tér minden bizonnyal abbol a tudatos dontésbdl épitkezik, melyet
Csete Gyorgy igy fogalmazott meg: ,,Nem katedralist, hanem jo
értelemben vett Betlehemi istallot kell épiteni!”°

Edelényi csiszolt kédarab

Az edelényi gorogkatolikus templom és parokia épiilete a
templomtér nyitottsaga szempontjabol féluton talalhatd Révfilop és
FelsOpakony kozott. Bar stlyos, tomor kofalai elsére talan mas
keépet festenek, mégis a templom feltaruldsanak folyamata jol

29 Kiss Istvan: Ezeréves magyar templomépités, Uj Magyarorszag, 1997.
marcius 29.

30 Csete Gyorgy: Templomépité, Uj Magyarorszag magazin, I1. évfolyam,
103. szam 15.0, 1992 majus 2.
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mutatja ezt az atmenetet a fels6pakonyi zart erédtemplom ¢és a
révfiilopi nyitott tér gondolata k6zott. Edelény varos kozpontjaban a
Bodva folyd szomszédsagaban épilt templomot, a L’Huillier-
Coburg kastély kertjével szemben, kis parkba illesztve talaljuk. A
kisvaros kozponti csomopontjat megkapd szelidséggel uralja a
finom aranyokkal rendelkezé hatszogletii templom. Bar sem az
athosi templomokat idéz6 harangfalszerli tornya, sem hatszogleti
kupolaja nem nyulik magasabbra a szomszédos posta épiileténél,
mégis messzirdl érezhetd jelenléte. A templomkert az eredeti
terveknek megfeleldéen még ma is keritetleniil, helyenként a
telekhatart kijelolé alacsony sovénnyel, vagy az ¢Epités soran
megmaradt tormelékkdvekbdl rakott térdmagassaghi  falakkal
szegélyezve is nyitottsagot araszt. A kozeli rakacai mészk&bol
¢épitett templom dolmenhez hasonlé nyugalommal all a park
kozepén. A kozlekedési csomopont feldl keskeny gyaloguton
kozeledve a templom fObejarata felé, a tavolrol homogén kofal
finom rétegzettsége egyre tapinthatobba valik.
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»A tomor faltestek masszivsaga, a falrakas-épités cselekvéssoranak
csupasz ereje mély képzettarsitdsokat mozgat meg.”®! A hatszdgelii
szigori rendben szerkesztet épitészeti forma szinte feloldodik a
kéfalak puhasagaban. Mintha épp az ellentézisét éreznénk Juhani
Pallasmaa intelmének: ,Amint az épiiletek... elveszitik
taktilitasukat, valamint az emberi testnek - és kiilonosen a kéznek -
megfeleld 1éptékiiket és részleteiket, az ¢épitészeti struktirak
visszataszitdan  sikszertivé, szoOgletessé, anyagtalanna, ¢és
valoszertitlenné valnak.”®> A koéfal anyaganak tapintisa kozben
szinte fel sem tinik, hogy a bejarat egészen a templom elGtti
megérkezés pillanataig takarasban marad. A korbefutdo kofal
lezarasat jelentd harangtorony a megérkezés iranyabdl takarja a
bejaratot. Eppen ezért nem meglepd, hogy nem is stlyos kapuzattal
talaljuk szembe magunkat, hanem a kéfalak k6zott jelentkezd hiany
potlasat biztositdé konnyti szakipari szerkezettel. A templomtérbe
nem a kofalat megszakitd nyilason keresztiil jutunk be, hanem az
alaprajzi szerkesztésnek koszonhetden a csigavonalszeriien kinyild
falak kozott siklunk be. Bar ennek koszonhetden a belso tér rejtve
marad a kiilsé szemlélo elott, a bejarat épitészeti kialakitasa
folytonossagot teremt a kint és bent kozott. A templomtér hatara
ezaltal feloldodik, a szakralis tér mintha kifutna a templom koré. A
padloburkolat mind a templom koril, mind a belsé térben
megegyezik a koéfalak anyagaval (a belsé térben csiszolt, kiviil
durva, pattintott kivitelben), tovabb erdsitve a két térrész
kapcsolatat. A belso térbe érve sokkal erdteljesebben érezhetd, hogy
a falak szemmagassagban - a szentély nyitott ajtot idéz6 ablakat
kivéve - teljesen zartak. A belsé teret igy uralja a faszerkezet( teto,
melynek kozéppontjaban hatszogletli feliilvilagitd biztositja a tér
folyamatos vilagossagat. A foliil nyitott, oldalfalain szinte teljesen
zért templomtér az &si ,,fiistlyukas™ szentélyek hangulatat idézi.

31 Vukoszavjev Zoran: Tisztabb képletek - A kortars szakralis épitészet
Magyarorszagon, A mindenség modellje, Debrecen 2010. 34.0.

32 Juhani Pallasmaa: A bor szemei, Typotex, Budapest 2018, ford.: Veres
Balint, 44.0

33 Mircea Eliade amliti, hogy a ,,fiistlyuk” biztositotta a kommunikaciot a
fold és a talvilag kozott
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,» 10bbsz0r éreztem mar az erdében, hogy nem én vagyok, aki az
erd6t nézem. Néha azt érzem, hogy a fak néznek engem, beszélnek
hozzam...En csak ott voltam, hallgattam...”® Merleau-Ponty A
szem és a szellem cimii irasaban Paul Klee nyoman fogalmazza meg
azt az ismerds élményt, amikor megszdlitva érezziikk magunkat
kornyezetiink altal. Az edelényi templom eldtt sétalgatva engem is
ez az érzés keritett hatalmaba. Mint altalaban Tordk Ferenc
épiileteiben, Edelényben sincsenek kiabalo, beszédes formak,
antroponmorf részletek, mégis, mintha éppen némasagaban hirdetné
sajat l1étének lényegét. ,,Az épitészet altal felkinalt legalapvetdbb
hallasélmény nem mas, mint a csend és a nyugalom tapasztalata.
...Amikor mar til vagyunk a tervez6i munka kaoszan, és az
épitdmunkasok kialtozasa is elhalt, az épiilet a varakozo, tiirelmes
csend mizeumava valik... Az épitészet csondje befogadasra kész és
emlékezd. Az erds épitészeti élmény elnémit minden kiilsé zajt,
figyelmiinket 6nndn 1étiinkre iranyitja...”*

34 http://esztetika.elte.hu/baranyistvan/files/2012/02/Merleau-

Ponty A szem és a szellem.pdf, 9.o.

35 Juhani Pallasmaa: A bor szemei, Typotex, Budapest 2018, ford.: Veres
Balint, 74.0.
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Az edelényi templom szemlélése kdzben ennek a sugarzo csondnek
a mibenlétét kutatom. Gadamer Hegel nyomédn a gdrog miivészet
olyan tiszta egységér6l beszél, mely azota sem valosult meg a
mivészetben. Ennek a tiszta egységnek a magyarazata, hogy a
g0rog vildgban a miivészet az isteni megjelenése volt a szoborban és
a templomban, mely a déli napsiitésben nyitottan emelkedett a
tajban, sohasem zarkozva el a természet 6rok er6itdl; a nagy szobor
volt, melyben az isteni emberek alkotta formdban és emberek
alakjaban szemléletesen mutatkozott meg. Hegel tétele voltaképpen
az, hogy a gordg kultira szamara sajat mivészeti formaiban
nyilvanult meg az isteni, ami mar a kereszténység szamara is
lehetetlen volt, mert Isten tulvilagisaganak 11j és mélyebb belatasa a
képzémiivészeti formakban és a koltészet képi nyelvén nem tudja
adekvat modon kifejezni sajat igazsagat.”®® A kordbban mar idézett
szerzetes ¢épitész Hans van der Laan életfelfogasa a végtelen
hajszolasa helyett a hétkdznapisag fel¢ iranyitja figyelmiinket. Mar
nem az isteni megjelenitése a cél, sokkal inkdbb a hétkdznapi
dolgok megbecsiilése, megragadasa, mely képes kapcsolatot
teremteni a foldi és szellemi vilag kozott. A megidézett harom
templom harom oltara szeml¢letesen mutatja a templomok kozotti
kiilonbségeket. A révfiilopi nyitott templomtér esetében, a kiilsé és
belsd tér hataran felalitott faoltar konnyi, hordozhatd, szinte
ideiglenes jellege a végtelenbe nyitott templomtér ideajat fejezi ki.
FelsOpakony centralis templomterében a karzat hatarozott vonala
egyenesen a csiszolt kétombbol faragott, barlangra emlékeztetd
emberkéz faragta oltarra iranyitja figyelmiinket. Edelényben a
faragatlan kofalak anyagaval egyezd, csiszolt rakacai mészkd
padloburkolatbol mintha kinéne a faragatlan, nyers oltarkd tombje.
Peter Zumthor emliti A szépség kemény magva cimil irasaban, hogy
az anyagok képesek kolt6i mindséget adni az épitészeti formaknak,
amennyiben az épitész  jelentOségteljes helyzetet biztosit

36 Hans Georg Gadamer: A szép aktualitasa, 15.0, sorozatszerkeszt6:
Bacs6 Béla, T-Twins kiado, 1994. ISBN 963 7977 73 2.
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szamukra.®’” Meggy6z6désem, hogy Edelényben a k& anyagaban
rejlé nyers erd eredményezi a templom megjelenésének szakralis
jellegét. Az oltar tombje egybeforr az egész templommal, mely ha
ezaltal nem is jeleniti meg az istenit, de a jelenlétét atélhetévé teszi
mindenki szamadra.

-

37 v0.: Peter Zumthor: Thinking Architecture=
http://www.filozofia.bme.hu/materials/kerekgyarto/szakmernoki/ido,%20e
mlekezet,%20epiteszet/tovabbi%20szovegek/Zumth,%20Thinking.pdf

58



59



DR. BUGAR M. Istvin A Debreceni Egyetem Filozofia
tanszékének tanszékvezetd egyetemi tanara, az MTA doktora.
Kutatasi teriilete az okori és kdzépkori filozofia- és vallastorténet,
kiilonos tekintettel a késé antik keresztény gondolkodokra.
Munkassadganak kozpontjdban eddig a szakralis képzOmiivészet
elmélete az Okorban, a gordg filozofia és a korai kereszténység
istenképe, a szabadsag- és személyfogalom torténete, valamint a
legkorabbi, nem platonikus ihletésti keresztény teologia ¢és
antropoldgia allt. Szamos forrasgyiijteménye €és monografidja,
valamint magyar és idegennyelvii tanulmanya jelent meg e
témakdrokben.
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Bugar M. Istvan

TERBELI VISZONYOK

ES SZOVEGERTELMEZES

AZ OKERESZTENY KULTIKUS
EPULETEKBEN

A 312-es milanoi egyezmény vallasi toleranciat hirdetd elvei
nyoman a kovetkez0 szadz esztendoben a keresztény szakralis
épitészet €s ennek keretében az abrazold képzémiivészet addig nem
latott fejlédésnek indult. Bar fennmaradt emlékiink alig akad a
korszakbol, ismeriink szamos korabeli leirast, illetve parhuzamokat
a temetkezési miivészet korébdl. Martirok kiizdelmeinek és
portréinak bemutatasa mellett szdvegtantink alapjan els6sorban
szimbolikus abrazolasok és bibliai jelenetek diszitették a korabeli
keresztény templomokat. A ,.diszités” természetesen nem egészen
adekvat kifejezés,' hiszen leirasaink hangsulyozzak az &brazolasok
didaktikus szerepét, a bibliai abrazolasok esetében azokat az

1 A Tertullianusnal oly még oly egyértelmiien negativ decor kifejezést
Paulinus hasznalja a nolai épitkezés végeredményének jellemzésére: a régi
és az 01j decor sikeres egységet képez: Carmina 28, 203-5; és egyarant
vonatkozik a figuralis és nemfiguralis elemekre: uo. 27,384-6. Ilyen
értelemben hasznalja Silbe de Blaauw alapveté monografidjaban a romai
kés6-0kori szakralis épitészet Osszefiiggésében: Cultus et decor: liturgia e
architettura nella Roma tardoantica e medievale: Basilica Salvatoris,
Sanctae Mariae, Sancti Petri VVol. 1-2 (Studi e testi [Biblioteca Vaticana]
355-6, (Vatican: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1994.)
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irastudatlanok szentirasaként, egyfajta Biblia pauperumként
hatarozzak meg. gy az V. szazad elsé évtizedeiben Kis-Azsiaban
Ankiirai Szt. Nilus:

En azonban azt valaszolnam Neked, gyerekes, sot csecsemoékhoz
ill6 dolog lenne a hivek tekintetét {vadaszati jelenetek
abrazolasaval} rabul ejteni. Erett férfi szilard gondolkodéasara az
vall, ha kelet feldl, a kultuszhely legszentebb részén, a szentélyben
egyetlen keresztet abrazolsz, mert az emberi nem egyetlen kereszt
altal iidvoziil, s egyetlen kereszt altal hirdettetik a reményvesztettek
szamara a reménység; s a szentek templomat kétfel6l o- és
ujszovetségi jelenetekkel toltse meg egy mesterségét jol értd festo,
hogy akik nem ismerik a betiiket, s az isteni [rdsokat olvasni nem
tudjak, a festmény szemlélése révén emlékezetiikbe véssék az igaz
Isten hiv szolgainak hdstetteit, s felbuzdulvan versenyre keljenek a
nagyhirt fényes hosok kivalo cselekedeteivel, melyek altal a foldet
az égre cserélték fel, mert a lathatoknal tobbre becsiilték a
lathatatlanokat.?

De hasonldan fogalmaz Italiaban Nolai Paulinus 403-ban Szt. Felix
martir linnepére irt monumentalis kolteményében:

Hogy mekkora tumultust vonz ide szent Félix dicsésége, / senki
elétt nem maradhat rejtve. Az Osszegyllé tOmeg azonban a
leggyakrabban / tanulatlan népbdl all, akik nincsenek hijaval a
hitnek, de olvasni nem tudnak. / Ok, akik hossza id6n &t
hozzaszoktak, hogy kozonséges szertartasokkal szolgaljak / (550)
isteniiket, a hasukat, végre Krisztus jovevényeihez tértek, / és a
szenteknek Krisztus altal véghezvitt nyilvanvalo tetteit csodaljak.
[...] (680) Ezért lattuk agy, hogy hasznos, ha Félix minden / haza
szent képek szineiben pompazik, / hatha a falusiak latvanytol
elkapraztatott elméjét / a szinekben tiindokl6 arnyék megragadja, / —
amelyet folotte feliratok magyaraznak, hogy az iras tarja fel azt, /
(585) amit a {miivész} keze megformalt —, [...] mig a festmény
tompitja ¢hségiik, s abba, aki olvassa a tiszta / (590) tetteket

2 Ankiirai Nilus, Ep . IV 61. PG 79,577sq in Bugar M Istvan (forraskiad.),
Szakrdlis képzémiivészet a keresztény ékorban (Budapest: Paulus
Hungarus; Kairosz, 2004) [tovabbiakban SzZKM D59], a
szovegvaltozatokrol 1d. ott.
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bemutat6 szent torténeteket, belopodzik az erény / a kegyes példak
altal...?

E didaktikus funkci6 azonban nemcsak a bibliai jelenetek sajatja
volt: Ameszeai Aszterioszt néhany évtizeddel korabban Euphemia
kalkhédoni martirtemplomdban — a késobbi egyetemes zsinat
szinhelyén — a sir koriil a vértanu szenvedését bemutatd ciklus
informalja a torténetrdl, amint arrdl a témanak szentelt klasszikus
ekphrasisaban megemlékezik. De ugyanezt a szerepet toltik be a
martirium-abrazolasok tobb esetben a kortars latin koltd, Prudentius
verseiben.*

Rovidlaté lenne azonban azt gondolni, hogy ezen abrazolasok nem
voltak tobbek puszta képregényeknél, szerepiik kimeriilt volna a
kozvetlen képi informaciokdzlésben. Erre utalnak a velilk gyakran
egy térben elhelyezkedd szimbolikus abrazolasok, melyek koziil
néhannyal az alabbiakban is talalkozni fogunk. A képek szimbolikus
jellege, tehat kozvetett, a kozvetlen dbrazolton tulmutato jelentése a
dominans funkcidja a legkorabbi keresztény miivészetnek.® Az
Oszovetségi jelenetek valasztasa, azok egybeesése a korai
keresztény szovegmagyardzat kiemelt témadival is mutatja, hogy
szerepiilk nem egyszerlien az emlékeztetés, hanem az értelmezés is
volt. Ahogy a megrendeld Nolai Paulinus fogalmaz az altala
finanszirozott képi program kolt6i leirasat bevezetendo:

Aki mindezt latja, az tres alakokban (figuris) felismerve az
igazsagot / (515) hivé elméjét nem iires képzettel (figura) taplalja.’
Marpedig az Okeresztény bibliaértelmezés mértékaddé modszere a
tipologia volt.” Az Oszdvetségi alakok, torténetek, proféciak mint

% Nolai Paulinus, Carmina 27: SzKM D51d.

4 Prudentius, Peristefanon IX: Passio Cassiani Forocorneliensis (SzKM
D38); Peristefanon XI: Ad Valerianum episcopum de Passione Hippolyti
beatissimi martyris (SzKM D 39) 123-44

® Vi Istvan M Bugar, ,,Theology on Images?: Some Observations on the
Murals in the Peter and Paul Burial Chamber of Pécs” Studia Patristica 73
(2014) 77-91.

6 Nolai Paulinus, Carmina 27, 514-541 SzKM 51d.

" Err6l magyarul bévebben: Fabiny Tibor, szerk., 4 tipolégiai
szimbolizmus. Szoveggyiijtemény a bibliai és az irodalmi hermeneutika
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elékép (tiiposz) utalnak a Megtestesiilés eseményeire, s ezek azutan
megismétlddnek az apostolok, az egyes hivek, az Egyhaz életében.
Ahogy Pal fogalmaz a Korinthoszbeliekhez intézett korai levelében:
! Nem akarom pedig, hogy ne tudjatok, atyamfiai, hogy a mi atydink
mindnyajan a felh6 alatt voltak, és mindny4jan a tengeren mentek
altal; (Kiv 13,21; 14,22). 2 Es mindnyajan Moézesre keresztelkedtek
meg a felhében és a tengerben; ® Es mindnyajan egy lelki eledelt
ettek (Kiv 16,14-15). * Es mindnyajan egy lelki italt ittak, mert ittak
a lelki kosziklabol, a mely koveti vala oOket, e koszikla pedig
Krisztus volt. (Kiv 17,6.) [...] . Mindezek pedig példaképen
(tipikész) estek rajtok; megirattak pedig a mi tanulsagunkra, a
kikhez az id6knek vége elérkezett.®

A tipologiai értelmezés jelen van az evangéliumokban (Jonas,® vagy
a paszka-barany'® Jézus el6képe), és kimeritden alkalmazza a
Zsidokhoz irt levél szerzdje is, majd a korai keresztény szerzok.!!
Pal egy alkalommal allegoéridanak nevezi a szent szovegnek ilyetén
megkozelitését:

2Az frasban ugyanis ugy olvassuk, hogy Abrahamnak két fia volt,
egyik a szolgalotol, masik a szabad asszonytol. {Ter 16,15; 21,2-3}
BAKki a szolgalotol valo, test szerint sziiletett, aki pedig a szabadtol,
az igéret alapjan. * Ennek képletes értelme van (allégoroumenon).
Ezek az asszonyok a két szovetséget jelentik. Az egyik Sina
hegyérdl valo és szolgasagra sziil: ez Hagar. ® Hagéar ugyanis az
Arabiaban 1évé Sina hegyét jelenti, s a mai Jeruzsalemnek felel

torténetébdl. Szeged, JATE, 1988. (Ld. elsésorban J. Daniélou, H. Lubac
¢és R. Markus tanulmanyait.); kézikonyv: Vany6 Laszld, Az egyhazatydk
bibliaja és az okeresztény exegézis modszere, torténete : Setuaginta,
Diatesszaron, Vetus Latina, Vulgata (Budapest : Jel, cop. 2002);
ismeretterjeszté dsszefoglalas: Bugar M. Istvan, ,,A Szentiras értelmezése
az els6 keresztény szazadokban” Okumené 69 (2010/1): 22-54.

8 1Kor 10 Revidealt Karoli forditas.

¥ Mt 12,40.

10 Jn 1,29.

UTalan legtipikusabban Szardeiszi Meliton 160 tajékan tartott hiisvéti
Vany6 Laszl6, szerk., 4 II. szdzadi gorog apologétik (Okeresztény irok 8,
Budapest: SZIT, 1984) 526-49, kiil 526-7.
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meg, amely gyermekeivel egyiitt szolgasagban él. %, A szabad
viszont a magassagbeli Jeruzsalemet jelenti: ez a mi anyénk. [...] %
Ti pedig, testvéreim, mint Izsak, az igéret fiai vagytok. 2° De mint
akkor a test szerint sziiletett iildozte a lélek szerint valot, ugy van
most is.'?

Origenész a kovetkezoképpen Osszegzi a szovegmagyarazat
lehetdségeit:

6. Minthogy azonban a barka, amit értelmezni Igyeksziink, Isten
parancsa szerint ugy épiilt meg, hogy nem csupan kétszintes, hanem
ezen felill még haromszintes része is volt, ezért Isten parancsanak
megfeleléen mi is iparkodjunk az eddigi kettés értelmezéshez egy
harmadikat is hozzafizni. A mar eldadott, elsO, torténet szerinti
értelmezés az az alap, amit legalulra helyeztiink el. A masodik, a
misztikus, magasabb rendii és emelkedettebb volt. T6liink telhetden
kiséreljik meg most harmadikként hozzatenni ehhez a moralis
értelmezést. Mindazonaltal tigy tiinik, mintha mar 6nmagaban az a
tény is az altalunk kifejtend6 értelmezés misztériumara utalna, hogy
a szOveg nem egyszerlien azt mondja: ,,kétszintes”, minden egyéb
mellézésével, de nem és pusztan annyit jelent ki: ,,haromszintes”,
mintha mas nem volna fontos, hanem miutan leszdgezte: kétszintes,
hozzatette: és hdromszintes. A ,haromszintes” kifejezés ugyanis e
harmas értelmezést jeloli. Minthogy azonban a Szentirdsban nem
mindig érvényesiilhet a torténeti kovetkezetesség, hanem olykor
hianyzik, [...] az ilyen [...] kijelentések miatt épitik meg a barkat
ugy, hogy az nem egyszerlien kétszintes, hanem hdaromszintes.
Ennek az a célja, hogy megtudjuk: a Szentirasban nincs meg mindig
a harmas értelem, hanem alkalmasint csak kettd, minthogy a
torténeti nem mindig adott szamunkra. [...] Ezért ha te barkat
épitesz, ha konyvtarat gylijtesz, akkor a profétdk és az apostolok,
vagy az Oket a hit egyenes vonala mentén kovetd szerzok
beszédeibdl allitsd Ossze azt, és tedd kétszintessé és haromszintessé.
E konyvtarbdl tanuld meg az elbeszélések torténeti jelentését, ez
alapjan ismerd meg a nagy misztériumot (Ef 5,32), ami Krisztusban
¢s az Egyhazban teljesedik be. E konyvtar segitségével légy

12 Gal, 4,22-9, Békés-Dalos forditas.
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szakértové abban, hogy jobbitod erkéleseidet, eltdvolitod hibaidat,
megtisztitod lelked és feloldozod a fogsag kotelékeibdl [...]%°
Bizonyos értelemben a moralis értelmezés is tipologiai, ebben az
elokép az egyes hivé életére mutat, de ugy, hogy a moralis
vonatkozasokra koncentral.

A fent vazolt értelmezési modszer olyannyira atszovi a korai
keresztény szovegeket, hogy joggal vethetdé fel a kérdés: nem
sugalljak-e a korabeli bibliai témaju képi abrazolasok is valamilyen
moddon a tipologikus értelmezést? A korai temetkezési miivészetben
ez mindenképpen 1igy van, bar els6sorban a korlatozott
témavalasztds — mely az Gjszovetségi tematikara és a Korabeli
szovegekben kiemelt 6szovetségi eloképekre korlatozodik — utal ra.
A jelenleg vizsgalt korszakban azonban a ndvekedés egyuttal a
kidolgozottsag és az eszkoztar novekedését is eredményezte. A
kettés tipologia igy plasztikusan érvényesiil Roma varos
praefectusanak 352-ben befejezett szarkofagjan az d6szovetségi, az
evangéliumi ¢és az egyhaztorténeti jelenetek egymas mellé
allitasaval. Itt a kovetkez6 abrazolasokat latjuk:

1. abra: Junis Bassus szarkofagja, S. Pietro, Vatikan (J. Wilpert, | sarcofagi
cristiani antichi (Roma, 1929) | tavola xiii

13 Origenész, HomGen 2,6: ford. Heidl. 54-7. 0. V6. Origenész A
principiumokrol 1V 1-3.
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o Jzsak felaldozasa, Job szenvedése, Daniel az oroszlanok
vermében / a Passidé két jelenetben / Péter elfogésa, Pal
kivégzése

e Paradicsom ¢és biinbeesés / a megtestesiilésre a jeruzsalemi
bevonulas (adventus Domini) utal, s az abrazolt fa
Osszekapcsolja a két jelenetet / a mennyben trénolo, az
eszkhatonban dics6séggel ujra megjelend Krisztus

e akét sor kdzott az oszlopok és boltivek altal képzett tovabbi
kis mezOkben baranyok jatszanak el ujszovetségi és
Oszovetségi  jeleneteket: Kenyérszaporitas; Jézus
megkeresztelése; a harom ifji a tiizes kemencében; Lazar
feltamasztdsa, Mozes a Torvényt atveszi, Modzes vizet
fakaszt a sziklabol; e jelenetek a keresztelési és
eukharisztikus szimbolika koré csoportosulnak a szarkofag
feliratanak megfelelden:

o Junius Bassus, Roma prefektusa frissen a kereszténységbe
beavatva tavozik Istenhez.” E témat erdsiti a boltiveket fedd
kagylo-sas (keresztelés és mennybemenetel) szimbolikaja.'*

Kérdésem, hogy ugyanez a tipoldgiai halé hogyan jelenik meg a
Osszefiiggések segitenck-e a program felfejtésében? Tekintsiik at a
rendelkezésre allo forrdsokat!

Prudentiustol, a IV. szazad végének és az V. elejének kiemelkedd
keresztény kolt6jétél rank maradt egy 12 6- és 12 1Ujszovetségi
epizodbol allo epigrammaciklus, mely feltehetleg — elképzelt,
tervezett vagy valos — abrazolasokhoz késziilt. A szamszerii
megfelelés kinalja a lehetdséget, hogy a tipoldgiai kapcsolat is parba

14 A szarkofagrol részletesen 1d. Elizabeth Struthers Malbon, The
Iconography of the Sarcophagus of Junius Bassus (Princeton, N.J.:
Princeton University Press) 1990. Reprodukcio:
https://en.wikipedia.org/wiki/File:Tesoro_di_san_pietro,_sarcofago_di_giu
nio_basso.JPG;
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/5/56/1054 -
_Roma%2C_Museo_d._civilt%C3%A0_Romana_-
_Calco_sarcofago_Giunio_Basso_-
_Foto_Giovanni_Dall%270rto%2C_12-Apr-2008.jpg.
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rendezi ezeket. Hogy mennyiben van igy, alabb részletesebben
megvizsgadlom, elébb azonban attekintem a lehetséges
parhuzamokat: a korszak fizikailag vagy legalabbis leiras
formajaban fennmaradt, relevans képi programjait.

Valojaban az egyetlen ilyen, fizikai mivoltdban is megoérzott
program a 430-as években elkésziilt romai Santa Maria Maggiore
bazilikdban talalhato.’® A f8hajoban itt az oszlopsor és az ablakok
kozt 6szovetségi jeleneteket latunk mindkét oldalon. A bal oldalon
(B) a diadalivtdl indulva a Teremtés konyvébodl a patriarkak
¢letének jeleneteit, jobbra (J) a kivonulas és a honfoglalas
eseményeit: Mozes €s Jozsué torténetét. A két sorozat alapvetden a
bejarat fel6l nézve forditott kronologiai sorrendet kovet, amely néha
feltinben megtorik. A torések nagyrészt egybeesnek az eredeti
mozaikokat potold, azokkal kozvetlen kapcsolatokat csak elvétvel®

15 A mozaikciklusrél 1d. Victor Saxer, Sainte-Marie-Majeure: une
basilique de Rome dans [’histoire de la ville et de son église, Ve-Xllle
siécle (Collection de I’Ecole Francaise de Rome, Rome: Ecole Frangaise
de Rome, 2001) 42-55; részletes bibliografiaval a 672-92 oldalon; Suzanne
Spain, ,,"The Promised Blessing": The Iconography of the Mosaics of S.
Maria Maggiore” The Art Bulletin 61 (1979) 518-540; ué., ,,The
Restorations of the Sta. Maria Maggiore Mosaics” The Art Bulletin (1983)
325-8, Per Jonas Nordhagen ,,The Archaeology of Wall Mosaics: A Note
on the Mosaics in Sta. Maria Maggiore in Rome” The Art Bulletin 65
(1983) 323-324; Johannes G. Deckers, Der alttestamentliche Zyklus von S.
Maria Maggiore in Rom (Habelts Dissertationsdrucke, Reihe klassische
Archéologie, Bonn 1976) [nem volt szamomra elérhet8]; Beat Brenk, Die
friihchristlichen Mosaiken in S. Maria Maggiore zu Rom (Wiesbaden
1975) [jelen cikk irasakor nem fértem hozza; ismertetése: Mary L. Heuser
The Art Bulletin 61 (1979) 473-477]; H. Leclercq, s.v. ,,Marie-Majeure
(Sainte-)” DACL X/2 (1932) cc. 2091-2119; Joseph Wilpert, Die
romischen Mosaiken und Malereien der kirchlichen Bauten vom IV. bis
XII. Jahrhundert (Freiburg im Breisgau: Herder) vol. | (1916) 412-515;
Jean Paul Richter & A. Cameron Taylor, The Golden Age of Classic
Christian Art (London: Duckworth, 1904). Ez utobbi szerzéinek ugyan az
abrazolasok datalasakor a fantaziajuk nagyon elszabadult, de a képek
értelmezéséhez munkajuk hasznos.

16 Ezen esetek meglatiasom szerint a kovetkezdk lehetnek: 14 (5) Izsak
felaldozasa; 8 Jakob alma; 22 (14) Jakob az angyallal kiizd; 14 (19)
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sejtetd ujkori miialkotasokkal (Ld. Hiba! A hivatkozasi forras nem
talalhaté.)'’

T_| Melkhizedek aldozata Ter 14,1420 T | (vibaes scukedoe, Kiveie) Kiv 2,15
[2 [ ABRAHAM vendéglatasa Ter 18 1 | Az ifju MOZES Barb 22 Kiv 2, AA 122
3 | Abrahim és Lat elvilnak Ter 13,111 3 | Mozes Midianban (eskiive Cipporaval Kiv 21125
az égd csipkebakor) Barb 21

T ) Ta e 3| Mozes Arouaal. a firwonad Barb. 23 Kiv 3,245, 7-11
T [k ] & [ Wiozcs clmondja I vervet  Nepack Barb 23 Kiv 1221, 13,5
& | (s & b e G| Moz el Pk, 5wt a7 st B 10 R 12

7| Tasak megildja JAKOBOT 7| Midzes atkel a Viris tengeren Barh 27 Ko 14

$ | Jakiba S| Mazes: a manna és a fisjek Barb 26 Kiv 16,1116

0| Jakob Labanhoz menekil O | Mara vize; az Amilekitak timadasa Barb 29 Er -5

10 | Jakob feleségil kéri Rachelt
11| Jakob nyija sokasodik, elveszi Rchelt

10 | Mézes imija (csata az Amalekitakkal) Barb 23
11 | Mozest jaa Nép
12 | Mozes ujra veszia Torvényt, halila, temetese

137 E 13 | JOZSUE: atkelés a Jordinon

14 | Jakdbnak hiral 14 | Jizsué: az angyal Jerikinal; Rahab a prostitualt | Jos 51315, 2

15 | Jikab talilkozik Ezsauval 15 | Jizsué: Jeriko bevétele Jos 6,129

16 | Lzsdk feldldozdsa 16 | Jozsué: Ai lerombolasa Jos 8,129

17 | Tikab faldet vesz Hamartal; 17 | Jzsué: az Amoritik legrozése Jos 10,111
értesiil Linyanak oszakoldsarol

13 | Jakab a Dindin eseft eviszakot 18 | A Nap megall Jozsuénak Jos 10,1214

12 Jasztdsa, 19 | Az Amorita kiralyok kivégzése Jos 10,1527

negEygyvitdsa
20 en 20 | DAVID beviszi a Ladai Jeruzsalembe 2Sam 6

21| SALAMON temploma 1Kir 3,16.27

22 | Jakab az angyallal Fazd 22 | Robadm: a tirdlysag feloszrisa TKir 12.1-14

2. abra: A Santa Maria Maggiore f6hajojanak bal- és jobboldali mozaikjai

Jakobnak hiriil adjak Jozsef ,,halalat” (zardjelben a képek eredetijének
feltételezett helyét jeleztem).

17 Mindkét sorozat 4-6. képe megsemmisiilt a két oldalkapolna épitésekor
V Sixtus (1585-90), illetve V. Pal (1605-21) papak alatt. A jobboldaliak
esetében azonban egy-egy korabeli rajz a Vaticanus Barberini Lat 4405
kéziratban megorizte tartalmukat. A kézirat megfeleld oldalszamat ,,Barb”
elétaggal jeloltem. A kéziratban a képek sorrendje a jelenlegi
oldalszamozast figyelembe véve kettesével (a jobb oldali 1-3 kép esetében
Osszetettebben) felcserélddott, ugy latszik, mintha a lapokat forditva
kototték volna be. A kézirat online:
https://digi.vatlib.it/view/MSS_Barb.lat.4405. A fennmaradt képeket
félkovér szedéssel, a Pinelli biboros alatti restauracio soran késziilt modern
képeket — melyeknek az el6z6 jegyzetben emlitett lehetséges kivételektdl
eltekintve nagyrészt semmi koziik az eredeti programhoz — kurzivval, a
nyom nélkiil elveszett képeket apro betiivel jeloltem. A képek
reprodukcioit 1d.
http://www.christianiconography.info/staMariaMaggiore/naveMosaics.htm
| (a képek sorrendjét, tematikajat illetéen néhany hiba talalhat6 a k6zolt
hivatkozasban szerepl6 listaban, ezeket javitottam az abran, a Barberini
kéziratra valo hivatkozasokkal kiegészitettem. A baloldali 4-6 képekre
vonatkozo talalgatasok forrasahoz ld. Saxer, Sainte-Marie-Majeure 47.
Tovabbi reprodukciok online: https://www.wga.hu/frames-
e.html?/html/zearly/1/4mosaics/lrome/3maggior/index.html.
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A kivélasztott jelenetek jelentds része ismert kiillonb6zd korabeli
tipologikus magyarazatokbol, mindenesetre Abrahdm, Melkhizedek,
Izsak, Jakob, Jozsef, Mozes, Jozsué (gorogos alakban Jézus) a
legtipikusabb el8képei Jézusnak az Okeresztény egzegézisben.'®
Ezen tal azonban kevés tampontot kapunk: bar a diadaliven az
oldalfalak 6szdvetségi jelenetei mellé Ujszovetségiek keriilnek, ami
altalanossagban szemléletesen fejezi ki az elokép és a beteljesedés
viszonyat, azonban a két képsor kozt nehéz szoros kapcsolatot
felfedezni.’® A 44 (talan eredetileg 42)° Oszovetségi jelenettel
szemben minddssze 6 Ujszovetségit talalunk, és mind a hat Jézus
szilletésének torténetéhez tartozik. Erthetden, hiszen a templom
kozvetlen a Marianak ,,istensziil6” jelzdjét kanonizalé Efezusi
Zsinatot kovetden épiilt.?! Ehhez képest a sziiletés motivuma csak
kevés 0szOvetségi abrazolasban jelenik meg akar kozvetlen, akar
szimbolikusan-tipologikusan. Ezek: Izsak sziiletésének hiriiladasa a
megjelend Logosz €s a két angyal altal (B2); a gyermek Mozes (J2,
talan J1); feltételezhetéen Jakob alma (B8) — mert a mennyet és a
foldet 6sszekotd 1étrat a megtestesiilés el6képeként értelmezték? —,

18 1.d. Spain, ,,"The Promised Blessing" 528 a korabbi irodalommal. O még
kiemeli a kereszt, illetve a két nép — 6- és jszovetség (ez utdobbihoz vo.
Saxer 48) eloképeit. Spain még a Melkhizedek és a napkeleti bolcsek kozt
is lat kapcsolatot, ez azonban nem tul meggy6z6. Izsak felaldozasanak
feltételezett abrazolasa és a betlehemi gyermekgyilkossag kozt mar
valamivel szorosabb a kapcsolat, de még mindig attételes.

19 A kozvetlen tipologiai megfelelés hianyat kiemeli Mary L. Heuser, rev.
of ,,Beat Brenk, Die friihchristlichen Mosaiken in S. Maria Maggiore zu
Rom” The Art Bulletin 61 (1979) 475.

20 A 22. (modern) dbrazolds mar mindkét oldalon a homlokzat belsé falan
kap helyet. Itt eredetileg I11. Sixtus epigrammaja allt, melynek szovegét
ismerjiik, s melynek képleirasa (Maria 4 — vagy 5 -- martirral feltehetdleg
ezen a falfeliileten kapott helyet: 1d. Saxer 44-5.

2L Az efezusi zsinattal valé barmiféle kozvetlen kapcsolatot ugyanakkor
valésziniitlennek tart Saxer, 53-5.

22| d. Milanoi Szt. Ambrus, De Jacob et de beata vita 11 4,16 (angol
forditas: Saint Ambrose, Seven Exegetical Works tr. Micheal P. McHugh
(The Fathers of the Church 65, Washington, DC: Catholic University of
America Press, 2010) 155-6. A latomast igéret is koveti Jakob ,,magvarol”.
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és esetleg Jakob megaldasa (B7) — ez utobbi Jézus Maté
evangéliuma é1én all6 csaladfaja alapjan.

Felfedezhetiink még utalasokat Mariara is, amennyiben eldkeriilnek
olyan jelenetek, amelyekben mar a joval korabbi keresztény
egzegézis Jézus anyjanak eléképét latta. Ilyen, az égd csipkebokor,
esetleg az eredetit lecserélé modern abrazolason lathatd frigylada,
de sejthetjiik a sziizi sziiletésre valo utalast a Jordanon vald csodas
atkelés kétszeri abrazolasaban: Jozsué-Jézus (J13) és esetleg a
cinquecentobol  szarmaz6  Illésdbrazolas  esetében  (B19),
amennyiben az eredetit helyettesitene; ugyanigy a Vords-tengeren
valdé atkelésben (J7), vagy akar a medd6é viz csodalatos
termékenyitévé valasanak esetében (J9, esetleg B19). A Vords-
tengeren valo atkelés ugyanakkor lehet a szent csaladnak a herodesi
iildozés eldl vald, a diadaliven abrazolt menekvésének eloképe is.
Feltind még — ¢és kevésbé szokvanyos — a héazassidg témdjanak
kiemelése a sorozatban: Jakob és Rahel (B10-11) Mozes és Cippora

3. ébra: Bécsi Teremtés-kézirat, fol. 13

71



(J3), és talan Izsdk és Rebekka (B6)? esetében. Az els6 és az utolsd
még kapcsolhaté lenne a sziiletéstorténethez, amennyiben a
vblegény és a menyasszony az evangéliumok
nemzetségtablazataiban megjelennek Jézus 6seiként, am Mozesrol
¢és Cipporarol ez nem mondhato el. Esetleg ugyanakkor lathatunk
ebben az dbrdzolasban utalast Maria és Jozsef eljegyzésére, hiszen a
diadaliven az angyali {dvozletnek ¢és Jozsef kételkedésének
abrdzolasa is megjelenik a bal oldali fels6 regiszterben, rdaadésul
Cippoéra és a Sziiz viselete feltiinéen azonos.

A megjelenitett 6szovetségi epizodok azonban jellemzden inkabb
részben a Passid szokasos eloképei, részben a keresztelés €s az
eucharisztia szokvanyos antitipusai a korai abrazolasokon és
irasmagyarazatokban. Az el6bbiekhez tartozik Izsak felaldozasa,
Jozsef (latszolagos) halala (B14), Mozesnek a Nép altali
megkdvezése (J11), vagy esetleg, a profétak(?) megdlése (L21)%.
Igaz, a diadaliven abrazolt betlehemi gyermekgyilkossag maga is
bensdséges kapcsolatban all a Passioval, amely igy a kapcsolodasi
pontot jelenti. Az el6képek utdbbi csoportjaba tartozik a Voros-
tengeren €s a Jordanon (J7; J13) val6 atkelés, a kesert t6 (J9) és —
amennyiben az eredeti programban is szerepelt — a meddé viz
csodalatos atalakulasa (L18) egyfeldl, a mannak és a flirjek csodaja
masfeldl (J8).

Osszességében azonban nem mondhatd, hogy az 4abrazolasok
megtervezésekor az altalanos elrendezést (a hajo és a diadaliv kozti
megosztast) és a tobbnyire — nyilvan a korabeli prédikaciokbol is —
jol ismert tipikus tipoldgiai témak kivalasztdsat leszamitva

23 Ez utébbinak szereplése az eredeti programban csak talalgatas,
mindenesetre megjelenik a hires, a S. Maria Maggiore mozaikjainal
mintegy 100 évvel késébbi bécsi Teremtés-kézirat képi ciklusaban is
(Hiba! A hivatkozasi forras nem talalhatoé.). A kézirat online:
http://digital.onb.ac.at/RepViewer/viewer.faces?doc=DTL_7811880.

24 Ez utobbi, jelen formajaban XVI. szazadi, és bizonytalan értelmezésii
abrazolas egyik jelenete akar a Maté evangéliumaban (23,29-35) a passiot
tekinthetd, azonban semmi sem garantalja helyét az eredeti (6kori) képi
programban.
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komolyabb er6feszitést tettek volna arra, hogy a képek térbeli
viszonyukon Keresztiil egymast magyarazzak. Ugyanakkor, ha
helytallo a talalgatas, hogy a hajo jobb oldalan az elsé kép a
csecsemd Mozes kitételét abrazolta,® akkor a jelenet kdzvetlen
kapcsolatot teremthetett Jézusnak a kdzvetlen mellette, a diadaliven
abrazolt gyermekségtorténetével. Ekkor a kovetkezo jelenet az ifju
Mozessel Egyiptom bdlcsei kozt utalhatna ugyan a gyermek Jézusra
az irastudok kozt® — am e jelenet a diadaliven nem jelenik meg.

2. dbra: A S. Maria Maggiore diadalive, fot6: Richard & Claire Stracke

Raadasul az &6szovetségi és az Ujszovetségi képsor kozt jelentds
stilaris torés lathatd. Nemcsak annyiban, hogy az eldbbiek a keleti,
jelenetekre o0sztd szarkofagabrazolasokkal rokonok, mig az utobbi a
jeleneteket egybeslirité romai elbeszéld frizszerii abrazolassal,
hanem egytttal az elébbiek dinamikusabb, az utobbiak
hieratikusabb stilust képviselnek. Volt iddszak, amikor ebbdl a hajo
mozaikjainak korabbi voltira kovetkeztettek,?” de felmeriilt a
kiilonboz6 eloképek hasznalata is (a hajo esetén a klasszikus

25 Wilpert 446.

% k 2,46-7.

27 fgy még Wilpert is. Ez az intuiciora alapuld elmélet azonban nem allta ki
az alaposabb stilaris és régészeti vizsgalat probajat: 1d. Saxer 43.
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tradicio és a kodex-illusztracio)?®. Ez utobbi magyarazhatna, hogy a
kozvetlen kapcsolat a két sorozat kozt elenyészo.

A kovetkezO példank Paulinus nolai épiiletegyiittese lehet. Bar a
szamunkra relevans abrazolasok elpusztultak, s a régészeti
feltardsok szdmos épitészeti kérdést sem tisztaztak egyértelmiien, a
leirasok, melyek magatol a megrendel6tdl szarmaznak,
szempontunkbol elégségesen eligazitanak.?®

LG
L r“

e = !
g

,,,,,, —, &
LLTTTR Topa— .
19 [ szizadi poginy siremlekek
13 I szizadi keresztény mauzcleum

10-14  kereszteny mauzoleumok 2 IV. szizad el:d felébal

% sirck 2 IV, szizad €l:6 felébdl

18 3. Calliono (2z V. szizad eldtt

af Zzt. Pelix "nulaja” 2 ke:d konstantin-korbal, éxzaki apszizit
Paulimiz 401-2-ben eltivolitotta

bn Bazilica Movz, emelete Paulinus 401 é: 403 kézt

br  Basilica Vetus, épiilt 380k

it Zzt. Pelix marranylapokkal hatirelt sirja 400k

3. abra: A nolai épiiletkomplexum in D. Trout, Paulinus (Id. 33. j.), xix
alapjan

A Szent Félix martir ereklyéinek tisztelete koriil novekedd
komplexumnak Paulinus adta meg meghatarozé formajat, és a szent

28 |d. Heuser 475.

2 V. Helena Junod-Ammerbauer, ,.Les constructions de Nole et
l'esthétique de saint Paulin” Revue des Etudes Augustinniennes 24 (1978)
22--57; Rudolf Carel Goldschmidt, Paulinus' Churches at Nola: Texts,
Translations and Commentary (Amsterdam: Noord-Hollandsche Ultg.
Maatschappij, 1940).
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iinnepén évente mondott beszédeiben, valamint egyik, Sulpicius
Severushoz, Szent Marton tanitvanyahoz és életrajzirdjahoz irott
levelében igen részletesen leirja az 0j épiiletek képi programjat. A
két templom — a Paulinus altal felgjitott és az altala emelt — kozt egy
atrium kapott helyet, ennek fedett csarnokaiban is taldlunk egy képi
ciklust, mely sok tekintetben a S. Maria Maggiore hajojanak
parhuzama. A program nagy részét tomoren igy O0sszegzi Paulinus
403-ban elhangzott versében:

A festmény mindent tartalmaz hi sorrendben, / amit 6t kdnyvben
megirt Mozes régente, / s amit az Ur nevét hordozo Jézus (Jozsué)
cselekedett,®

és csupan egy képet részletez, melyet ismeriink a S. Maria
Maggiorébdl is:

{Jozsué} vezetése alatt a Jordannak hullamai fennakadtak, megallt /
(520) folyasa az isteni lada szine el6tt. / Egy 0j erd osztotta ketté a
foly6t: egyik fele visszafordulod dramlassal / megallt, masik része a
tengerbe futott tovabb lefele, / otthagyva a medret; s ahol a forrasbol
heves lendiilettel aramlott, / a megkotozott hullamok a magasba
tornyosultak, / (525) ing6d szerkezettel fliggott felettik a viz
fenyegetd hegye, / és letekintett, miként kelnek at a szikkadt
mélységben a labak, / s hogyan lépdelnek szaraz labbal a folyam
kbzepén / a szilard iszapon a poros emberi talpak.

Ehhez még hozzaad egy jelenetet az Oktateukhoszbol:

Most pedig Rutot, aki jol elhelyezett konyvével hatarolja a
korszakokat / (530) -- mikor a birdk sora véget ért és a kiralyok
tamadtak --, / nézd végig figyelmes szemekkel: egy rovid torténetet
/ latsz, amely azonban egy nagy kiizdelem rejtélyétre utal, / hogy
tudniillik az iker testvérek utjai egymastol elvaltak: / Rath koveti a
szent sziil6t, akit Orpha elhagy,® /

Nolaban azonban, ugy tlnik, az 0szOvetségi és az Ujszovetségi
ciklusok kiilonboz6 épiiletekben helyezkedtek el:

30 paulinus, Carmina 27,517-9. SzKM D51d.
8y, Rat 1,14; 2,11.
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Csodaljuk a szent alakokat, a régiek emlékét / s olvassuk a két
Szovetséget a hdrom térben, / lassuk vildgosan ennek okat:/ mert az
01j térvény a régi épiiletben, a régi az tjban / van megfestve. %

A harom tér a kézenfekvo értelmezés szerint az atrium (,,aula”), a
régi és az 1j bazilika.** Mivel azonban az utdbbi programjarél
semmit sem arul el Paulinus — hiszen csupan a vezetésével elvégzett
Uj munkalatokat részletezi —, nem latjuk, volt-e kapcsolat a két
(h&rom) program kozott. A kiillonbozé terek és épitési fazisok ezt
nem valdszintisitik. Paulinus maga mindenesetre éppugy a moralis
tipologia mentén értelmezi az altala emelt bazilika 6szovetségi
jeleneteit, mint az atriuméit. Az utobbi utolsd, Rutot és menyeit
abrazolo jelenete kapcsan igy ir:

(535) egyik menye hitetlenségét, a masik hitét mutatja ki; / az egyik
Istent valasztja inkabb, mint hazajat, a masik hazajat inkabb, mint az
¢letet. / Nemde, kérdem én, megmaradt ez a nézeteltérés az egész
foldkerekségen, / hiszen az emberek egyik része Istent koveti, a

82 paulinus, Carmina 28,170-4.

% Dennis E. Trout, Paulinus of Nola : Life, Letters, and Poems
(Transformation of the Classical Heritage 27, Berkeley--Los Angeles--
London: University of California Press, 1999) n. 133 on p. 182: Carm.
27.511-41; 28.170-79. Goldschmidt ellenben amellett érvel, hogy a harom
tér az atrium harom fedett folyosdja: op. cit. 182. V6. még A. Weis, ,,Die
Verteilung der Bildzylden des Paulin von Nola in den Kirchen von
Cimitile (Campanien)” Romische Quartalschrift 52 (1957) 143-8. Az
épiiletkomplexumban talalhatd volt még két, Paulinusnal korabbi
mauzdéleum az 1 bazilikaval szemben, gazdag 6szdvetségi targyt
falfestményekkel, melyeknek egy része maig azonosithato. Ezekrdl 1d. D.
Korol monografiajat: Die friihcliristlichen Wandmalereien aus den
Grabbauten in Cimitile/Nola (Jahrbuch fiir Antike und Christentum
Erganzungsband 13, Miinster 1987), a freskok datalasahoz 1d. 380-90 (a
kotetet részletes €s pontos alaprajzok egészitik ki az egész
épliletkomplexum feltarasarol); a régi bazilika jszovetseégi ciklusabol csak
épiteszeti elemek abrazolastdredékei maradtak. Err6l 1d. ud, "Zu den
gemalten Architekturdarstellungen des NT-Zyklus' und zur
Mosaikausstattung der 'Aula’ iiber den Grabern von Felix und Paulinus in
Cimitile / Nola," Jahrbuch fiir Antike und Christentum. 30 (1987): 156-71
& Tafeln x-xv.
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masik rohan a vilaggal? / Es barcsak egyenld volna a halalba s az
iidvosségbe tartok része! (540) Am sokakat vonz a széles 1t, s akik
konnyen megcsusznak / €és elbuknak, azokat a visszavonhatatlan
tévelygés jatszva magaval ragadja.®

Hasonléan fut végig az 1j bazilika képi programjan, bar olykor
(Izsék felaldozasa, a k6 Jakob feje alatt) nem nélkiilozi a tipologiai
utalasokat sem:

1.

2.

ne maradjak foldi Adam, hanem a sziiz foldbél / sziilessek
meg, s a régi levetkezésével az 1ij képmdast abrdazoljam ki |
(610) Foldemrél vezessen ki az Ur, hagyjam el /
nemzetségemet,® siessek az igéret foldjének mézes /
foly6ihoz, megmenekiilvén a kald kemence tiizébS1.% |
Hazam s kapum legyen készen nyitva mindig, mint Lotnak, /
hogy megmenekiiljek Szodomatol, s tekintetem vissza se
forditsam, / (615) nehogy sobalvannya valtozzak, mert
szivem séjanak hijan vagyok.*®

Legyek élo aldozat Istennek mint a gyermek Izsak, / és famat
hordozva kévessem az dldott atyadt a kereszt alatt.® |
Kutakra talaljak, és, konyorgém, ne temesse be azokat / az
irigy ellenség, az él6 vizek megrontoja, Amalech.®® |

(620) Legyek a vilag bujdosdoja, miként az dldott Jakob /
batyjatol Edomba menekiilt, s faradt fejem / alda majdan
megszentelendd kivet téve Krisztusban pihenjek meg.** |
Lakjon bennem tiszta szeretet, s a biin szeretetétol valo
rettegés, / a test csabitasatol, mint az artatlan Jozsef,? |
(625) elmenekiiljek szabadon, a biin lancait levetve, / és a

34 jd. Carmina 27,535-41.

BV, Ter 2,7; 1Kor 15,48.

%Ter 12,1.

87v§. Dan 3.

%8Ter 19.

3Ter 22.

“Ter 26,14-32. A név helyesen: Abimelek; Amalekrél, Ezsau unokajarol
Id. Ter 36,12; 16; Kiv. 17,10skk; 3Kir (1Krén) 1,36; 18,11.

“Ter 28,11, 18.

“2Ter 29.
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testi zsakmanyt hagyjam meg a vilagnak, / mert itt az ideje
az oleléstdl valé tartézkodasnak,™ kapuban / a végsé nap,
kozel mar az Ur, ideje felkelni az dlombol,* /s az Ur
zorgetésére készen virrasztani.*® /

8. (630) Kivonulasom Egyiptombol szépen torténjen, hogy a
Torvény vezetése alatt / hullamzo keblem kettévalt darjan
athatolva / a vorés aramlasbol kijussak, s az Ur gyozelmet,
/énekeljem, miutin a Farad alameriilt.*® Neki ajanlom fel
kényérgésem, / mikozben Orvendezve remegek, és
félelemmel oriilok / (635) kegyes ajandékanak, s Neki
ajanlom kiizdelmeimet.

Az 1) Dbazilika apszismozaikja allegorikus  formaban
baranyalakokkal jelenitette meg Krisztus megkeresztelését, s a
Szentharomsag megnyilatkozasat.*” fgy a kapcsolat az 6szovetségi

43pred 3,5.

4Ef 5,14,

4Lk 15,35-37.

4Kiv 7,14.

47 Nola Ep. 32,10: CSEL 29,286 (SzKM D51b) {Ad Slupicium Severum ep.
13: AD 403}: A mdrvanypadlés és marvanyfalu apszist a mozaik fényében
Jjatszo boltozat ragyogja be. Az abrazolason a kovetkezo vers olvashato:

A Haromsag a titok teljességében szikrazik: / Krisztus baranykent all, az
égbol dorég az Atya hangja, /és egy galamb altal omlik ala a Szentlélek. /
A keresztet egy koszoru veszi korbe fényes gombjével, / s e koszorut az
apostolok koszoruzzak, / akiket egy galambkar abrdzol. / A Haromsag
szent egysége Krisztusban talalkozik, / kinek maganak jelvényei is a
kovetkezd haromsagot alkotjak: / istenségét az atyai hang és a Lélek, / a
kereszt és a barany mint szent dldozatot jelenti ki, / a bibor és a palma
pedig a gyoztes kirdlyra utal. / Késziklan (petram) dll az egyhadz kdszikldja,
/ melybdl négy forras tor eld zubogva: / Krisztus evangélistainak élo
folyamai.

A szintén Paulinus altal emelt Fundibeli bazilika apszisan a
keresztrefeszités jelenik meg hasonl6 allegorikus formaban: Ep 32,17:
CSEL 29,292 (SzKM D51c): 4 szentek faradozadsai és jutalmuk méltan
kapcsolodnak éssze: / a tornyosulo kereszt, s az emelkedett koszor. /
Maga Isten — eléljaronk a kereszt tekintetében éppugy, mint a koszoruéban
—/ a viragzo Paradicsom mennyei ligetében / a véres kereszt alatt all
Krisztus hofehér baranykeént / — baranykent, mert igazsagtalan halalba
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jelenetekkel laza, megint csupan annyit mondhatunk, hogy a
hajobeli dbrazolasok a beteljesiilésre mutatnak, és legalabb egy, a
Voros-tengeren valo atkelés kozvetlen tipoldgiai kapcsolatot teremt.
A csarnokban egy helyen — feltehet6leg az 0j bazilika harom ajtaja
folott — vildgos parhuzamba voltak allitva az &szovetségi
szenvedOk-hdsok és a keresztény martirok:

A csarnokokban (porticibus), ahol is az egyik hosszabban / nyulik el
egy iranyban, ezek a fiilkék az oldaldhoz illeszkednek / és harom
nyilas nyilik rajuk; / harom bejarat tarul fel a fut6 kerités mogott. /
(20) A kozépsoé martirokkal van kifestve, akiknek szent nevei jelzik,
/ hogy kiket koszoriz a dicsdség egyforman mindkét nembdl. / A
jobbra és balra nyil6 part / iker torténetekkel disziti a hii festmény. /
Az egyiket szent férfiak szent cselekedetei toltik meg, / (25) Jobot
probaljak sebei, szeme vilaga Tobiast; / mig a masikat a gyengébbik
nem foglalja el: a hires Judit, / s hozza hasonl6an a hatalmas Eszter
kiralynd is meg van festve.*?

Osszességében mégis Paulinus sem visz sokkal kdzelebb célunkhoz,
hogy felleljik a tipologikus egzegetikai  Osszefiiggések
megjelenitését a kultikus épiiletekben taldlhaté képi abrazolasok
térbeli viszonyain keresztiil.

Nagy reményt fiizhetiink azonban a IV. szdzad végének jelentds
kolt6jéhez, Prudentiushoz, aki egy epigramma-ciklust is alkotott
Oszdvetségi és ujszovetségi jelenetekhez.*® Az egyik cimvaltozat
titulusoknak, azaz képfeliratoknak nevezi a verseket. A jelenetek

adtak, mint drtatlan aldozatot —; a Szentlélek békehozo madarjellel csordul
ki ra, ki szomjazza, / és nemzéatyja egy voros felhobdl korondzza meg. /
Minthogy pedig biroként egy kiemelkedd sziklan all, / kettds nyaj —
kecskéknek baranyokkal osszeférhetetlen fajtaja — / allja kériil székét;
balrol a kecskéktdl elfordul / a pasztor, és a baranyokat, akik raszolgaltak,
magahoz éleli. Ha ott is voltak dszdvetségi abrazolasok, nyilvan ott volt
koztiik legalabb egy a leggyakoribbak koziil, mely a keresztrefeszités
el6képeként volt ismeretes: 1zsak felaldozasa, Job szenvedése, Daniel az
oroszlanok vermében, Jonas a cethal gyomraban.

48 Carmina 28 (i.sz. 404): SzKM D52.

49 SzKM DA41.
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verses feliratozasanak gyakorlatdt nemcsak tetten érhetjiik
Paulinusnal tobb esetben, de ugyand tanusitja a gyakorlat altaldnos
voltat is:

,meg kell ismertetniink téged az Urban emelt épiileteinkkel, ahogy
Te is a tieidet a feliratok kozlésével és a képekkel be akartad
mutatni.”°

Bar nem tudjuk, a Dittochaeon valdsagos, vagy csupan tervezett,
esetleg csak elképzelt templom 4brazolasaihoz késziilt-e, ez
szempontunkbol nem lényeges. Benne mindenesete 12 6- és 12
ujszovetségi torténet-kép talalhat6. Kézenfekvonek latszik a
varakozas, hogy itt vilagosan elé fognak bukkanni a tipologikus
viszonyok. Azonban jollehet tobb (5) esetben nyilvanvaloé a
megfelelés, mas epigrammaknak nincs evidens parjuk az 6- vagy az
ujszovetségi sorozatban, ismét mas esetekben pedig tobb
Oszovetségi jelenet is eloképe egy-egy Ujszovetséginek, vagy egy
Oszdvetségi tobb tjszdvetségihez is kapcesolhaté (1d. 4. dbra)®,

%0 Paulinus, Ep. 32,10: 285 (SzKM 51b), vé. Carmina 27,584 (idézve fent,
2.0.)

51 A kérdés torténetét jol dsszefoglalja Renate Pillinger, Die “Tituli
historiarum' oder ~Das sogenannte Dittochaeon des Prudentius: Versuch
eines philologisch-archdologischen Kommentars (Denkschriften der
Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Philosophische-historische
Klasse 142, Vienna: Osterreichische Akademie der Wissenschaften, 1980)
12-15. A felvetett javaslatok kozt a legérdekesebb az volt, hogy a ciklus
egy képzémiivészek szamara késziilt vazlatkonyvbe irta a kolts. Pillinger
maga a tényleges, elkésziilt abrazolasokhoz szant feliratok mellett érvel,
bar kiemeli B. Brenk megjegyzését is, hogy szamunkra egy fiktiv és egy
elveszett képciklushoz késziilt epigrammak kozt a kiilonbség lathatatlan.
52 Az &bran pirossal (és narancssargaval) a nyilvanvalo, bevett tipologiai
megfeleléseket jeloltem, zolddel (és barackszinnel) a felvethetd, vagy az
epigrammak szovegébol kovetkeztethetd kapcsolatokat. Alahtizassal
jeloltem az 6szdvetségi ciklusban a S. Maria Maggiorében el6fordulo,
illetve feltehetden eléforduld abrazolasokat. Pillinger kommentarja
Osszegyljti a szélesebb kontextusban megjelend kapcsolddo képi
megjelenitéseket a IV-VI. szazadbol.
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Prudentius, Dittochaeon

1. Addm és Eva 25. Gdbriél angyal elkiildetik Miridloz
2. Kdin és Abel 26. Betlehem virosa

3. Noé és ag drviz 27. A mdgusok ajandékai

4. Abrahdm és vendéglita. e 28. A pdsztorokat figyelmestetik az angyalok
5. Sdra siremléke 29. A betlehemi gyermekek legyilkoldsa
6. A Fdraé dlna 30. Krisgtus megkeresgtelkedik

7. Jozsefet felismerik testvérei / 31. A templom eromzata

8. Tiiy a bokorban - 32. A vizbdl bor lesz

9. Atkelés a Iengerert’/ 33. Silodm tava

10. Moézes dtvette a térveny: 34. Jdnes passidja

11. A manna és a fiirjek, 33. Krisgtus a tengeren jdr

12. A rézkigyd a pusztasigban Py o S 36. 4 disznokba kiildott démon

13. A Mirrhaté a pusztasdghban 37. Ot kenyér és két hal

14. Eiim liget a pusztasdgban 38. A halottaibdl feitdmadt Lizdr

135. Tigenkét ké a Jorddnban, 39. Vérmezé'

16. A perdita Rdhdb hdza 40. Kajafds hidza

17. Sdmson . Az oszlop amelynél Krisgtust megkorbdcsolidik
18. Sdmson . dvaozitd passidja

19. David 43. Az Olajfik hegye

20. Ddvid uralkoddsa 44. Istvdn passiéja

21. A templom épitése 45. Az Ekes-kap

22. A prifétafiak 46. Péter litomdsa

23. A fogsdgba vitt zsidok 47. A vilasgtott edény

24. Ezékids kirdly hdza 48. Jinos jelenése

4. abra: Tipoldgiai megfelelések a Dittochaeonban
A verses feliratok mindossze négy esetben igazitanak el az
értelmezésben. Itt Prudentius nyilvanvalova teszi, hogy az
6szovetségi jelenet tipologikus modon utal az Ujszovetségre, am
mindbssze egyetlen esetben beszélhetiink arrdl, hogy az utalas
targya legalabb  burkoltan  megjelenik az  (jszOvetségi
képsorozatban:
[20.] Csillognak felség-jelvényi csodas Davidnak:
szarv, olaj ¢és biborkoponyeg, diadém, jogar, oltar.
Mind  Krisztusra  mutat:  koronaja,  palastja,  hatalmat
vessz0 jelzi, kenet, s a keresztre utal szaru, s oltar.
Ezen kiviil megtudjuk, hogy amikor Jozsef megfejti a farad almat,
Krisztus volt a tolmécs (6), hogy az Elim-liget 70 palméaja a 70
apostolra utal (14); s hogy Salamon temploma a Krisztus altal az
emberi szivben emelt templom eléképe. (21).
A két ciklus szamszerinti egyezése az épitészeti tér valamely
szimmetrikus, vagy parhuzamos szegmensében valoszinisiti
megjelenésiiket, hasonldan a S Maria Maggiore két Oszovetségi
sorozatdhoz (patriarkdk, Mozes-Jozsué). Osszességében azonban,
barhogy is képzelnénk el a térbeli megjelenést, az a bonyolult —
olykor a sorozatbol kifelé mutato, olykor tobb képet egyhez, vagy
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egyet tobbhoz kapcsold — tipologiai megfelelések miatt aligha
igazithatta el a néz6t az értelmezés tekintetében.

A kovetkezO Osszehasonlitasi alapunk az Aventinuson all6 Santa
Sabina bazilika. Ugyan az eredeti mozaikdekoraciébol csak a
Zsinagdga ¢és az Egyhaz allegorikus alakja maradt fenn, de
segitségiinkre siet a 420-as években faragott Oszovetségi ¢és
Ujszdvetségi jeleneteket abrazold portal.>®

7. abra A romai Santa Sabina portalja

%3 LLd. Richard Delbrueck, ,,Notes on the Wooden Doors of Santa Sabina”
The Art Bulletin 34 (1952) 139-145; az altala hivatkozott reprodukciokhoz
Id. J. Wiegand, Das altchristliche Hauptportal an der Kirche der hl.
Sabina auf dem aventinischen Hiigel in Rom, Trier 1900 (nyilt hozzaférés:
https://archive.org/download/bub_gh S4xmAAAAMAA)) .
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A kapuszarny 12 nagy és 12 kisméretll panelbdl all, am ezek kozt
mara csak 18 dombormii maradt meg, 5 Oszovetségi (koztik 4
nagy), 8-9 ujszovetségi (2 nagy) és 2-3 eszkatologikus (1-2 nagy)
abrazolassal. (Egy nagy®* és egy kis panel esetében az Gjszovetségi
vagy eszkatoldgikus jelentés vitatott). Feltehet6leg megsemmisiilt és
iires panellel keriilt pdtlasra 4 nagy és 2 kicsi panel. Elképzelhet
volna tehat, hogy eredetileg 12 dszovetségi €s egyiittesen 12
ujszovetségi és eszkatoldgikus abrazolast tartalmazott. A. Grabar ezt
tartja az els6 ,.antithetikus ciklusnak”, ahol 6- és Ujtestamentumi
dbrazolasok allnak kettesével egymassal szemben.”® Ha igy volna,
ez volna a legplasztikusabb példaja a térbelileg kodolt
irdsmagyarazatnak.

keresztrefeszités asszonyok a sirnal magusok Krisztus; Péter &Pal,
angyallal fraditio

a vak meggydgyitasa Mozes mennybemenetel az apokaliptikus

kenyérszaporitas, fiirjek Krisztus,

Ké&nai mennyegz8 manna Péter & Pal,
vizfakasztas Ecdclesia/ Maria

feltamadt Krisztus feltamadt Krisztus Péter tagadasa Diniel és Habakuk

apostolokkal asszonyokkal

Mozes: térveny? ? Zakarias ?Ecclesia atkelés a Vords-tengeren | Illés mennybevétele

?forras, csipkebokor ?Csaszar vagy praefectus | kigyo-csoda

Mézes mint pésztor |4togatasa

Pilatus Kajafas

5. abra: A Santa Sabina portaljan fennmaradt abrazolasok

Ennek azonban ellentmond, hogy a 16 kis panelbdl 9 tjszovetségi,
illetve eszkatologikus 4brazolassal maradt meg.®® Ugy tiinik, 4 kis

5 V. Richard Delbrueck, ,,The Acclamation Scene on the Doors of Santa
Sabina” The Art Bulletin 31 (1949) 215-217.

%5 André Grabar, Christian Iconography: A Study of its Origins (Bollingen
Series XXXV 10. Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1968) 142.
%61 d. 5. abra (a véazlaton a klasszikusabb stilust paneleket Garamond, a
durvabb kivitelezéstlieket Calibri betltipussal jeloltem. A piros szin az
oszovetségi, z01d az ujszovetségi, a kék az eszkatologikus (vagy kortars)
események abrazolasat jelzi.
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panel képviselte a Passiot, és mind megdrz6dott, csak éppen kettd
mas helyre keriilt. 3 kis panel dbrazolja a feltdmadast, bar esetleg az
egyik eszkatologikus abrazolas a tronold Krisztussal is e ciklusba
tartozhatott (ha ugyan nem egyenesen az emmausi tanitvanyokat
mutatja a feltimadt Jézussal). Krisztus sziiletésének a Santa Maria
Maggiorébol és Prudentiustol jol ismert ciklusabol egyetlen
abrazolas lathato ma a kapun. Delbrueck szerint is e sorozatbdl 3
darab hianyzik. Valdszintibb tehat, hogy eredetileg 8 0szovetségi (4
nagy és 4 kicsi) és 16 Ujszovetségi, illetve eszkatologikus (8 nagy,
12 kicsi) abrazolassal szamolhatunk. Ez azt jelenti, hogy
semmiképpen nem Iétesiilhetett az abrazolasok kozt 1-1 értelmi
tipologiai megfelelésrendszer.

Jelen allapotaban két ilyen nyilvanvald korrespondancia lathato:
egymas mellett talaljuk a Mdzes vizfakasztasat, valamint a manna-
¢s flirjcsodat abrazold6 nagy panelt és azt, amelyik a kénai
menyegz6t, valamint a kenyér és halszaporitast mutatja be. Krisztus
mennybemenetele és I11és mennybevétele szintén evidensen fiizodik
Ossze, de erre jelen elhelyezkedésiikben semmi sem utal.
Elképzelhetd, hogy az eredeti elrendezésben® sem mutattak
szajbaragdsan a térbeli viszonyok az egzegetikai kapcsolatokat, de
ugyanakkor passio és a feltamadas paneljeinek szétszorddasa is
mutatja, hogy az ¢ép dombormiiveket athelyezték feliilre,
szimmetrikusan, a tartalmukat figyelembe nem véve.

5" Egy lehetséges rekonstrukci6 lathato a 6. dbran. A kiegészitett paneleket
aprobetiivel és alahtizassal jeleztem. A sziiletés-ciklus kiegészitése
valoszini, Delbrueck is igy vélekedik. A ,,Daniel a veremben” szintén
Delbrueck talalgatasa. A tobbit részben a — mérsékelten figyelembevehetd
— szimmetria és esetleges tipologiai megfelelések alapjan egészitettem ki.
Koénnyen elképzelhetd azonban az is pl. hogy a nagy tablak esetében
eredetileg 4 6szdvetségi (mind fennmaradt), 4 Gijszovetségi €s négy kortars-
eszkatologiai tablat kell elképzelniink. Ugyanakkor talzott szabalyossagot
sem lehet a jelen adatok alapjan feltételezni, hiszen az, akdrhogy egészitjiik
ki a meglévo tablakat, valahol megtorik.
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asszonyok a sirndl
angyallal

feltdmadt Krisztus
asszonyokkal

feltdmadt Krisztus
apostolokkal

Krisztus; Péter &Pal,
fraditio

a vak meggydgyitasa
kenyérszaporitas,
Kénai mennyegzé

mennybemenetel

? Zakarias ?Ecclesia
?Csaszar vagy praefectus
latogatésa

az apokaliptikus
Krisztus,

Péter & Pal,
Ecclesia/Méria

Kajafas Péter tagadasa Pilatus keresztrefeszités

Mézes Tllés mennybevétele Lazar keresztelés

firjek e

manna

vizfakasztas

aromhirvetel saiiletés mégusok vermekeyilkossg/menekiilés

Mozes: térvény?
?forras, csipkebokor

Jakob?
Jozsef?

Ezekiel latomdsa?

atkelés a Vorés-tengeren
kigyo-csoda

Mézes mint pasztor
Daniel és Habakuk Déniel a veremben

zsak felaldozasa Melchizedek/Abel

6. abra: A Santa Sabina portaljanak egy lehetséges rekonstrukcidja

Osszességében tehat azt mondhatjuk, hogy vizsgalatunk eredménye
részben negativ: a korszakban a monumentalis szakralis
milvészetben nem hasznaltak nyilvanvalo tér-képet az abrazolasok
egzegetikai felfejtéséhez, az egyszerlsitett, tulszabdlyositott
megoldasokat  keriilték, illetve nem igényelték. Szimpla
megfelelésekkel még a leginkabb igéretes esetekben, mint Junius
Bassus szarkofagjan, Prudentius Dittochaeonjaban ¢és a Santa
Sabina  portaljan sem  talalkozunk. Ennek  legtobbszor
fejlodéstorténeti adottsagok is okai voltak: ugy tinik, az 6szovetségi
ciklusoknak hamarabb volt kialakult képi vildga, ahogy az mar a III.
szazad eleji dura eurdposzi zsinagdgaban is megjelenik,*® és talan
mar a kereszténység el6tt is volt kézirat-illusztraciok formajaban is
hagyomanya. A kapcsolatot a S. Maria Maggiore oOszdvetségi
jelenetei és a vele egyidds, Samuel (Kiralyok) elsd konyvének
részeit tartalmazé quedlinburgi Itala-toredék, valamint az egy
évszazaddal késobbi bécsi, a Teremtés konyvét tartalmazo
Septuagina-téredék miniatarai kozt tobben hangstlyoztak. Talan ez
az el6kép, a kéziratos hagyomany is oka annak is, hogy az
Oszdvetségi és az ujszovetségi ciklusokat jellemzben kiilon térben,

%8 Errél magyarul 1d. Xeravits Géza, ,,A durai zsinagdga nyugati
falképciklusanak vallasi és politikai tizenete”, Antik Tanulmdnyok 56
(2012) 257-276 (tovabbi szakirodalommal).
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gyakran kiilon épiiletben talaljuk,® ami megakadalyozza a szemléld
szdmara térbeli egymasra vonatkoztatdsukat. Az ismert kéziratos
hagyomanyban — talan a hellenisztikus judaizmusbol valé eredete,
de illusztracio jellege miatt is — semmiféle utalas nem talalhato a
(tipologiai) értelmezésre.® fgy a monumentélis szakrélis térben is az
elhangzo homilidk — vagy, mint Paulinus esetében, a felolvasott

%9 Ld. a Santa Maria Maggiore és Paulinus bazilikajanak esetét. Paulinus
épiiletegylittesében a két ciklus, mint lattuk, két kiillonbozo bazilikaban
kapott helyet, s mas korabeli, s6t késébbi emlékeink esetében is ez a
helyzet: a IV. szazad végi napolyi San Giovanni-in-Fontéban kizarélag
ujszovetségi jeleneteket latunk (bar kereszteldkapolna 1évén az épiilet
funkcidja is mas), de az 500 tajékan épiilt ravennai San Apollinare Nuovo
hajdjanak 2x13 képbdl alld sorozata is egészében evangéliumi témaji (a
Krisztus csodait és a passio-feltamadast felolel6 ciklus a Dittochaeon 12
ujszovetségi jelenetébdl 8-at, a Santa Sabina portalja esetében a 10
fennmaradt abrazolasbol 9-et tartalmaz, de az also regiszter harom
magusaval egyiitt mind a 10-et), mig az ugyancsak ravennai, 547-ben
felszentelt San Vitaléban csak 6szdvetségi jeleneteket latunk. Az egyetlen
altalam ismert példa 6szovetségi és Bjszovetségi jelenetekre egy kultikus
épiiletben Centcelles Mausoleuma a [V. szazad elejérdl Tarragonaban, ahol
a kupola egy frizében egyetlen evangéliumi jelenet is fennmaradt az
otestamentumiak mellett: Lazar feltamasztasa. Ennek a privat épiiletnek
azonban a funkcidja is vitatott: mauzdleum vagy villa céljat szolgalta-e?
Err6l a régészeti emlékrdl 1d. Achim Arbeiter, Dieter Korol, hrsg., Der
Kuppelbau von Centcelles: Neue Forschungen zu einem enigmatischen
Denkmal von Weltrang : Internationale Tagung des Deutschen
Archdologischen Instituts im Goethe-Institut Madrid (22.-24.11.2010)
(Tibingen: Wasmuth,, 2015).

80 A VI. szézadi illusztalt evangéliumi kéziratokban — a Rossanoban &rzott
evangeliarium [reprodukciohkhoz 1d.
http://www.artesacrarossano.it/scheda_opera.php?1Do=34;
http://ntvmr.uni-muenster.de/manuscript-workspace/?docid=20042], a
Szinopé-evangeliariumban [Paris BNF, suppl gr 1286, reprodukcidja:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b105388196/f1.image; és az egyes
miniatarak listajahoz 1d. https://pinakes.irht.cnrs.fr/notices/cote/53950/] —
az ujszovetségi jelenetek mellett az eseményt megjovendold profétakat
talalunk, nem eldképeket.
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koltemények — és olykor a feliratok segitették a képolvasot az
eligazodasban.

A térbeli elhelyezkedés csak egyféleképpen oriental az
értelmezésben: ahogy a Santa Maria Maggiorében az 6szovetségi
torténet a fohajo oldalfalaira, az ujszovetségi a diadalivre és
feltehetleg az apszisra korlatozddott, ugy taldlkozunk ezzel az
elrendezéssel Paulinus 0j bazilikajaban. Az eldképek tehat nem —
vagy tobbnyire nem — egyesével, hanem Osszességlikben mutatnak
beteljesiilésiikre: a patriarkak, Mozes, Jozsué/Jézus Krisztusra.
Ismeriink ugyanakkor egy olyan korabeli dokumentumot is, ahol ez
a megfelelés sokkal szorosabb. Ambrusnak, Milano nagy hatasu
plispokének neve alatt maradt fenn egy Prudentiuséhoz hasonlo
ciklus, a Tituli Ambrosiani (CPL 165), melyet korabban ugyan
elvitattak tdle, de a kritikai kiadé kimutatta, hogy elégtelen érvek
alapjan. A sorozat jol illeszkedik a kor vezértémaihoz, és Ambrus
egzegéziséhez.! A sorozatban (melynek rendje nem vilagos, de
mindenesetre a kézirati hagyomanyban nem a bibliai kronoldgiat
koveti) 4 ujszovetségi abrazolds all szemben 17 dszovetségivel. A
szdmok ¢és a sorrend szabalytalansdga erdsen utal arra, hogy a
hattérben egy tényleges képsorozat sejthetd. A valoszinii elrendezés
a kdvetkezo:

e Krisztus dicsdségében (maiestas) az apszisban, talan
ugyanitt az alsd regiszterben (2) az utolsé vacsoranak a
Leonardo da Vinci kozismert alkotasan is abrazolt
momentuma,

e adiadaliven (3) az angyali tidvozlet, és talan (15) Zakeus és
a vérfolyasos asszony;

e a hajoban helyezkedett el esetleg ez utobbi is, de minden
bizonnyal a 17 6szdvetségi jelenet.

Ez utébbiakat megvizsgalva azt talaljuk, hogy mindegyik szorosabb
vagy olykor lazabb tipologiai kapcsolatban all a négy Gjszovetségi
abrazolassal:

61 Sebastian Merkle, ,,Die Ambrosianischen Tituli”, Romische
Quartalschrift 10 (1896) 185-222.
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(1) Krisztus dicsésége — (7) Jozsef latomasa a leboruld kalaszokrol,
és csillagokrol;®? ez utobbi ide kapcsolja (11) a csillagokat nézé
Abrahamot, bar az a két nép aldbbi tematikajahoz is kapcsolodik; a
megdicsdiilés motivumahoz tartozik (18) Il1és mennybemenetele;
(2) az utolso6 vacsora Janossal Jézus kebelén a passio egészét jelzi a
leirt térben, ennek szokasos eldképei: (6) Daniel az oroszlanok
vermében; (8) Jozsef véres kopenyét mutatjak Jakobnak® (9)
szolgasagra adjak az atya Szeretettét a testvérei; (10) Jozsef és
Potifarné (12) Izsék felaldozasa; (17) Jeremids proféciaja ,,olyan
vagyok, mint szelid barany, akit felaldozni visznek” (Jer 1,5;11,19);
(20) Absalon a fan fligg (ez Judasra utal); (21) Jonas a cet
gyomraban;

(3) az oromhirvétel a megtestesiilést jelzi, szorosan hozza tartozik
(4) Rebeka kivalasztasa; (13) Abraham vendégsége (Sara ekkor
kapja az Oromhirt, az epigramma szerint pedig Abrahdm magat
Krisztust fogadja, akarcsak a S. Maria Maggiore abrazolasan);

(15) Zéakeus és a vérfolyasos asszony a zsidokbol és a poganyokbol
valo egyhazat jelenti.®* Ezt a témat jelzi (5) Jakob (és Ezsau)
megaldasa; (14) amint Jakob juhokat (az epigramma szerint
kiilonbozé népeket) legeltet; (16) Ezsaias proféciaja (65,25), hogy a
végidében (az epigrammaban ,,0ssze nem ill6 népekként”
aposztrofalt) barany €s oroszlan egy ny4ajat alkot; (19) Noé barkdja
(az epigrammaban ,,a mi el6képiink™).

Ambrus épiiletében tehat az Oszovetségi eloképek és a
beteljesiilésiik kozti térbeli viszony konkretizalodik: az eldbbiek
mind  egy-egy, a szentély kornyezetében  abrazolashoz
kapcsolodnak. Ezen tul azonban elhelyezkedésiik — az epigramma
szoveghagyomanya alapjan — itt sem segit felfedni, melyikiik

62 Az epigramma szerint Krisztus a Nap, akit mindenek imadnak.

83 Az 4brazolas taldn a Santa Maria Maggiore eredeti programjaban is
szerepelt.

8 A téma jol ismert a korabeli miivészetben, legplasztikusabban a Santa
Sabina egdiil fennmaradt mozaikjain. A vérfolyasos asszonyt Ambrus
mashol (Lukdcs-kommentdr V1 56: PL 15,1682) az ecclesia e gentibus-
szal, Zakeus a pogany kereszténységgel (Lukdcs-kommentar V111 80: PL
15,1790) azonositja: Merkle, 219.
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melyikkel all tipologiai viszonyban. Ezt a feladatot tehat Ambrus is
a szemlé€lo ismereteire, a feliratokra és a prédikatorra bizza.
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HUSZTHY Edit DLA 1997-2002 Magyar Képzémiivészeti Egyetem,
Latvanytervezé szak. 2000-t6l szabaduszo diszlet-jelmeztervezd.
2004-2017  kozott az ALTAMIRA  Grafikai  Stadio  és
Reklamiigynokség tarstulajdonosa és latvanytervezdje. 2010-t6l
rajztanar a Debreceni Egyetem Epitész Tanszékén, 2013-2015 kozott
a Nyiregyhazi Foiskola, Vizualis Kultira Intézetének tanara. 2014
DLA fokozat, Temesvari Nyugati Egyetem, KépzOmiivészeti és
Formatervez6 Kar. A kutatds témaja: Szinpadi szituaciok
képzémiivészeti vetiiletei — Kinetikus szobrok tervezése dramaturgiai
alapon, 2017- Moholy-Nagy Miivészeti Egyetem, Doktori Iskola PhD
képzés. A kutatds témaja: Szinpadi latvanytervezés és rokon
miivészeti jelenségek - A képzOmiivészeti €és a szinpadi absztrakcio
parallel jelenségei.

90



Huszthy Edit

SZAKRALIS SZINHAZ

A szinhaz eleve szakralis miiveszet, mivel csakis a transzcendens
utalas képes annak is, ami a szinpadon torténik, s annak is, amire a
szinpad utal, megadni a jelenlét igazsdagat. ™

Pilinszky Janos Az UJ Ember cimii lapban, 1967-ben megjelent
Szakrdlis Szinhdz? cimii irdsaban?, a szakralis szinh4zat nem miifaji
sajatossagként, hanem a szinpadi jelenlét telitettségére, dnmagan
tulmutat6 transzcendens erejére utald meghatarozasként irja le. Bar
a szinpadi eldadas a hétkdznapi valosdgot meghaladd tartalmakra
iranyuld megjelenitési- vagy megigézési képessége hatassal van a
jaték stilusdra is, nem els6sorban technikai megoldasok
kovetkezménye, hanem az alkotéfolyamat katarzisanak eredménye.

Pilinszky szerint a szinhaz feladata nem a szoérakoztatas, vagy a
tarsadalomkritika, hanem a hétkoznapi tapasztalason tulra, az
emberi 1ét mélyére valo utalds, id6tol és tértdl fiiggetlen élmények
elérése. Vagyis a szinhazi eldadas tartalmaban, formailag és az
alkotas folyamataban is sziikségszerlien szakralis jellegl. Pilinszky
szinhazi elképzeléseit Robert Wilson A siiket pillantdsa cimi
eléadasaban vélte megvaldsulni. (1971-ben tett Parizsi tja soran
latta az eredetileg hét oras el6adas addigra 3,5 orasra roviditett
valtozatat, amely meghatdroz6 ¢élményt jelentett szamara. Az

L Pilinszky Janos: Szakrdlis Szinhdz?! Uj Emper, 1967, december 31.
2 Lasd: Pilinszky Janos: Szakralis Szinhdz?/ Uj Ember, 1967, december 31
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eléadast nem csak 6, a parizsi kozonség is tinnepelte.)® Pilinszky
ebbdl az ¢lménybdl kiindulva alakitotta ki a mozdulatlan szinhéaz
elképzelését. Ennek alapvetd elemei a ritus (az 6 értelmezésében
vallasos ritus), a szakralis aldozat, a csend és a jelenlét, mely
jelenvalova teszi a létezés transzcendens szintjét is.

Az elbadas kifejez6eszkozeit egy siket-néma kisfii non-verbalis
kommunikacidja ihlette. Az eldadasban — mint a fiu életében — a
mozgas, a mimika, a tekintet és a vizualitas lehet6ségei kiszoritjak a
verbalitdst és a latvany, a szereplok és a hangok realisztikus
megjelenitése egy egységes, absztrakt kompozicié részeiként
jelennek meg.

Robert Wilson a szinhazi és képzOmivészeti tanulmanyai
Otvozésével hozta létre sajatos szinhazi nyelvét. Eldadésait a
diszletek, jelmezek és a kiilonleges fényhatasok segitségével
létrehozott festdi képek, a zene, a hang és a mozgas a hétkdznapi
realitastol eltérd egysége hatarozza meg. Wilson rendezéseinek elsd
szembeotld jellemzéje a mindent urald latvany. Az eldadasok
hangstlyos, szines vagy ¢éppen kontrasztosan fekete-fehér
latvanyvilaga sziirrealis alomszerti képekben jelenik meg. Ez a
markans, festdi kozeg jelenti a szinpadi tempd és mozgas
ellenpontjat. Mig a tempd és a mozgas a szinészek fizikai
jelenlétére, a testekre (mint 6nmagukra utald jelekre) iranyitjdk a
figyelmet, addig a festéi vilagitas feloldja a figurak valosagos
térbeli megjelenését €s képi elemekké alakitja 6ket. Wilson szinpadi
alkotasai festoi képekként, festményei pedig szinhazi gesztusokként
is értelmezhetdek. A latvany kiszoritja az el6adasaibol a szoveget,
igy a torténeteket csak vizualis eszkdzokkel meséli el. Sokszor nincs
Osszefliggés a cselekvés és a — monoton ismétlddd vagy szimultan
elhangzd — szOvegrészek kozott, ezért azok intellektualisan
értelmetlenné, akusztikailag viszont hangstlyossa valnak. Igy az
eléadasban elhangzé szavak nem verbaélis, hanem zenei egységek.*
Mint azt A4 siiket pillantasaban is hallhatjuk, sokszor csak a

3 Lasd: Bodo Marta: Pilinszky Janos mozdulatlan szinhdzardl / Lato,
Szépirodalmi Folyoirat, 2014. julius

“Bodé Marta: Pilinszky Janos mozdulatlan szinhdzarél/ Latd, Szépirodalmi
Folyéirat, 2014 Juliusi szam
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hétkoznapi zajokat, vagy a csendet éljiik meg akusztikus ingerként.
Szinhazi elképzelése ebben a tekintetben Osszefiiggésbe hozhatd
John Cage munkassagaval, pontosabban a kdzismert 4’ 33" cimi
miitvével.

A szovegfiiggetlen szinhdzi nyelv megteremtése és az avantgard
szinhédz képekbdl épitkezd eldadasmodja a tudat, a racid bortonébdl
vald kiszabadulast szolgalja, hogy ezaltal a hétkdznapitol eltérd
tudatallapotok megélésére valjon alkalmassa.

A szinpadi el6adasoknak — €ppligy, mint a valdosagot sajat belso
torvényszeriiségei szerint atalakitdo képzomiivészeti alkotasnak — a
szOovegtol fiiggetlenithetd logikaja, sajatos jatékszabalyai vannak.
Ezek a szabalyok a retorikai, mimikai vagy viselkedésbeli mintakra
vonatkozhatnak, vagy akar a szinészek, a szinpadon megjelend
targyakhoz és latvanyelemekhez vald viszonyara is. Ezek a
jatékszabalyok — ha kovetkezetesek — a valosagtol elrugaszkodott
logika szerint is mikddoképesek. A szabalyok sziikségszertiek is,
hiszen a természetes helyiikbdl kiragadott szituaciok nem az eredeti
reprezentaldsat szolgaljak, hanem annak iirligyén egy 1j helyzet
megteremtését, ami a kozonséggel valdo kapcsolat altal jon [étre.
vagyis az észlelt dolog transzformalasaval egy uj jon létre, ami egy
masik észlelés targyava valik.

A szinpadon a verbalis kifejezés, a képzomiivészet, a zene és a tanc
nem csupan kifejezési eszkdzokként, hanem a 1ét kozegeiként és
értelmezhetoek. FEzek kozott a kozegek kozott kozvetlen
atjarhatosag van, ezért lehet példaul egy zenei- vagy irodalmi miivet
képekben kifejezni, mint ugyanannak az érzetnek kiilonboz6
egyik leg-letisztultabb példaja Robert Wilson Pelléas és Mélisande-
rendezése. Wilson nem a tOrténet illusztralasara, hanem a zene
vizualis ingerekké vald transzformaldsara torekszik, megmutatva
annak id6n és téren kiviili rendszerét. Bar hasznalja a nyelvet, mint
kifejezoeszkozt, eldadasaiban a verbalis, az akusztikus €s a vizualis
megnyilvanulasok nincsenek Osszhangban. Ezzel a néz6ét arra
készteti, hogy az ingerek kozott asszociativ Osszefiiggéseket
talaljon.
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»Miutdn a torténelmi avantgard mozgalma elfordult az irodalmi
szinhdztol, az irodalmi szOvegek jelentése mar nem lehetett
kozponti  hivatkozasi alap. S6t Gordon Craig, a futuristak, a
dadaistak, a sziirrealistak, Mejerhold, a Bauhaus szinhaza és Artaud
folyamatosan és nyomatékosan azt kovetelték, hogy a szinhdz
jelentéskozvetités helyett hatds kivaltasara torekedjen.”® gy a
szinész szinpadi jelenléte a képzémiivészek gondolkozasahoz
hasonldan valtozott meg. Az utanzas és a reprezentacid helyett az
Onismeret, a szubjektiv felismerések és az alkotas, a létrehozas
folyamatanak meghatarozasa valik az elsddleges céljava. Ezt a célt
szolgalta Majerhold biomechanikai modszere (1905-1910), Craig
Ubermarionett elmélete (1908), Sztanyiszlavszkij (1897-1936 koriil)
vagy  Grotowsky (1965) moddszere, melyek a szinész
onmegfigyelését és dnfelismerését szolgald gyakorlatokbol alltak.®
A posztmodern szinhdz a zart, ,kész” mi reprezentalasa helyett, az
»itt €s most” vardzsira és az eldadas esemény jellegére, az
onreflexiora, a szinész- elbadas- kozonség kapcsolatanak
vizsgalatara, az irodalom el6ad6-miivészetté valo transzformalasara,
valamint az egyéni ,autentikus helyzetek” megtapasztalasara
helyezi a hangsulyt.

A stiket pillantasanak harmadik szembeotld jellemzdéje a szinészek
specialis szinpadi mozgasa. A szinészi mozgast a valdsigostol a
mozdulatok lassusdga és a ritmusvaltdsok metrikus montazsra
emlékeztetd fesziiltsége emeli el. Wilson modszere praktikus
tapasztalatokon alapul. Daniel Stern pszichologiai megfigyeléseit
Hforditja at” szinpadi mozgassd. Stern megfigyelte, hogy
mozdulataink, beszédiink lelassitasaval olyan kommunikacids
eszkozok valnak lathatdva, amiket a hétkdznapok tempdjaban nem
észleliink. A nyugodt temp6 ugyanakkor vallasos emelkedettséget
eredményez.

Wilson eldadasaiban a kiillonb6z6, de mindig pontosan
meghatarozott sebességgel torténd — jaras fluiditasa a megallés és az

S Erika Fischer-Lichte: 4 performativitas esztétikaja 191. 0. Balassi
Kiad6, Budapest ISBN:9789635067923

6 L4sd: Erika Fischer-Lichte: 4 megszakitds esztétikdja

Forditotta: Ungvari Zrinyi I1dik6/ Jatéktér, 2012. 6szi-téli lapszam
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elindulas sajatos kivitelezésében rejlik. E mozdulatnak ugy kell
megtorténnie, mintha a szinész csupan sziinetet tartana, mintha
kimerevitené a képet: ez — a szinész szempontjabol — azt jelenti,
hogy nincs kiilon mozdulat a jarasra és az allasra, mivel ez a
szinpadi energia elvesztésével jarna, nem kivant ,,doccenéssel” a két
allapot kozott. Ehelyett az energidnak meg kell maradni: a test
tovabbra is a jaras iranyaba torekszik, a labak a 1épés mozdulatat
,0rzik meg”, a sulypont pedig az eldl 1évé ldbon marad. Ez
folyamatossagot és szakadatlan dinamikat kolcsondz az allo (vagy
inkabb a jarast meghatarozatlan idére felfliggesztd) szinész
alakjanak, és lehetové teszi, hogy az adott pillanatban ne ,,0jra
kezdje” a jarast, hanem mintegy folytassa azt.

A hétkoznapi realitds ritmusa — a légzésiink, a szivverésiink, a
mozgasunk — a praktikus élet céljait szolgélja. Ennek a ritmusnak a
kizokkentése, megvaltoztatasa, tudatositdsa és uraldsa atemeli a
cselekvést az alkotofolyamat dimenzidjaba. A szinpadi vagy
képzomiivészeti realitds célja ezért nem a valosdg ritmusanak
utanzasa, realisztikus megjelenitése, hanem annak a hétkdznapibol
kiemelt helyéhez alakitott formdjanak megmutatasa. A hétkoznapi
cselekvés célratord, a legkisebb energia befektetéssel a legnagyobb
teljesitmény elérésére torekvd mozdulatok eredménye. Az alkotas
viszont pazarld, jelentéktelen dolgokba is nagy energiat fektet. A
hétkdznapi mozgas megvaltoztatdsa ellentmond a természetes
reflexeknek és az ésszerii mikodésnek, ezért ellenallasba titkozik és
fesziiltséget teremt. A hétkdznapi léttel ¢€s ritmussal vald
szembeszegiilés energidja adja az alkotas expresszivitasat. Emellett,
a hétkoznapi ritmusbdl valo kizokkenés a racsodalkozas és a latvany
Ujra-értelmezésének lehetdségét is nytjtja.’

A kabuki- és a no- szinészek a szinpadi mozgas kozben, nem
mozgatjdk a csipdjiket. A hagyoméanyos indiai tdncosok
mesterségesen, allandd kontraposztban tartjdk a testiiket, a Bali
szigeteki szinhazban a szinészek csak a talpuk hatsé részén allnak,

7Lasd: Eugenio Barba: Papirkenu — Bevezetés a szinhadzi antropoldgidaba
27. 0./ Kijarat Kiad6, Budapest 2001
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mig az indiai kathakali szinészek csak a kiils¢ talpéliikkon. Ezek a
technikak mind a hétkdznapi egyensuly elvesztését szolgaljak
ugyantigy, mint Eurdpaban a spiccben 4116 balerinak testtartasa. Am
amig nyugaton ez a sziluett megvaltoztatasat szolgalja, a keleti
szinhdzban a specialis testhelyzetek célja az, hogy az
egyensulyvesztés allandositdsdval, egy 1j dinamikus egyensulyt
taldljanak meg.® Hasonl6 koncentraciot igényel Wilson szinhazaban
a szinészek kiilonboz0 ritmusu mozgasa és sajatos, lassitott
dinamikdja is. (pl. a foszerepld, Sheryl Sutton gyorsan rag, de lassan
mozog)

Bar hatassal voltak ra az eurdpai, amerikai és azsiai képzomiivészeti
alkotasok, szinjatékok és szinhazi el6adasok, Wilson munkdiban
ezek egy egyedi, egységes kifejezésformaba asszimilalva jelennek
meg. Eldadasaiban a vizualis ¢€s akusztikus ingerek nehezen
flizhetok egységes logikai rendszerbe, vagy ha igen, ilyen
megkdzelitésben egyaltalan nem élvezhetoek. Wilson szdndékosan
nem ad megfejtéseket a szinpadi torténésekhez, mert szerinte ,,az
értelmezést nyujtod szinhaz esztétikai fasizmust kovet el.” ° Ezzel a
modszerrel eléri, hogy az eldadés élménye szubjektiv legyen, belsd
logikajat, értelmezhet6ségét a nézd sajat maga alakitsa ki. Vagy
nem. Wilson el6addsai ugyanis nem szellemileg vagy logikailag
felfoghato  alkotisok, ahogyan Kékesi Kun Arpad irja,
befogadasukhoz ,,a gondolkodasnak nem csak a fej (az értelem)
révén megvalosuld, hanem a test egész&t igénybe vevd
tapasztalata™ sziikséges.

Wilson eldadasaiban a szinészek nem szerepet jatszanak, mindig
megmarad eredeti személyiségiik, hétkoznapi kifejezésmodjuk.
Ennek kétféle értelmezése lehet. Egyfeldl megfosztja a szinhazat a
Hteatralitastol”, igy egyfajta profan kifejezésmodot alakitva ki.
(Ugyanakkor a hétkéznapi mozdulatokat a lassusag absztraktta, sot

8 Lasd: Feljegyzések a kételkeddk (és sajat magam) szamdra Ford.:
Demcsék Katalin, Jenei Agnes, Gondolat-jel. 1994 / 1-2. szam 62-72. 0.

9 Kékesi Kun Arpad: A rendezés szinhdza 381. 0. Robert Wilson és a képek
szinhaza, Osiris Kiado, Budapest 2004

10 K ¢kesi Kun Arpad: A rendezés szinhdza 381. 0. Robert Wilson és a
képek szinhdza, Osiris Kiado, Budapest 2004
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gyakran szakralissa valtoztatja.) Egy mdsik értelmezési lehetOség, a
hétkoznapi test, mint mialkotds, a hétkdznapi élet pedig, mint
teatralitds megjelenitése, ami a performanszok, az akciok és a
konceptualis miivészet témai kozott is gyakran megjelenik. (Bécsi
Akcionizmus, Hajas Tibor, lon Grigorescu stb.)
A szoveg-fiiggetlen szinhazi nyelv kovetkezménye a test fokozott
jelentéségének megmutatasa. Mig az értelmezhetd torténetbe
agyazott mondatok intellektualis kapcsolatot teremtenek a nézdvel,
a test fokozott jelenléte érzéki tapasztalatot jelent eléadonak és
nézoének egyarant. Grotowski a szavakat fizikai mozgassa
transzformalta. Peter Brook szerint a sz6 a mozdulat eredménye,
ezért a beszéd helyett a 1égzés, a hang és a mozdulat valt elsddleges
eszk6zévé. Mejerhold, Eisenstein és Tairov a test formalasat és
kontrollalasat tekintették a szinészi munka alapjanak.!’ Eugenio
Barba szerint a szo csak ,elszant testbdl érkezhet.? Barba
kiilonbséget tesz a szinészet preexpressziv €s expressziv szintje
kozott. Mig az expressziv szinten abrazol valamit, addig a
preexpressziv szint kizarolag a szinész jelen ideji 1étének
13 Wilson a testi reakcidk tempojanak
lelassitasaval a mozgast és a gondolatot egymastol filiggetlen
rendszerekként mutatja be. Egy szerep vagy egy szituacio felfejtése
soran szerzett tapasztalatok segitik az el6ad6 fokozott jelenlétét, ami
a szerepérOl onmagara iranyitja a figyelmet. Merleau-Ponty irja,
hogy ,,Akéar mas, akar az én testemrol legyen sz6, nincs mas moédom
megismerni az emberi testet, mint hogy megélem, vagyis
sajatoméva teszem azt a dramat, amely athatja, és Osszekeveredem
vele.”* Artaud az utdnzds és a reprezentacid helyett, a teljes
jelenlét, a valods élet szinhazat akarta megteremteni. Felismerte,

11 Erika Fischer-Lichte: 4 performativitds esztétikaja 111. o. Balassi
Kiado, Budapest ISBN:9789635067923

12 patrice Pavis: A fizikai szinhaz - A szinhaz fogalmanak vizsgalata
el6adasok elemzésével, 2008. november, Folyoirat

13 Lasd: Erika Fischer-Lichte: 4 performativitas esztétikaja 136. o.
Balassi Kiado, Budapest ISBN:9789635067923

14 Maurice Merleau-Ponty: Phénoménologie de la perception (Az érzékelés
fenomenolodgidja). Paris, Gallimard, 1945, 221.
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hogy a szinhdz ,;maga az élet abban a mértékben, amennyiben az
reprezentalhatatlan”.’® A szinész testének Onazonos és dnmagara
reflektald objektumként (és nem a szerepének hordozojaként) valo
meghatarozasa a hatvanas években kristalyosodott ki. A hatvanas
évek performanszainak és happeningjeinek fontos motivuma a
szerepl0 6nmagara talalasa és ennek az élménynek a kinyilvanitasa.
A folyamat soran a szerepl6 levetkdzi a hétkoznapi életben jatszott
szerepeit, melyek megteremtették a hétkoznapi identitdsat vagy
megvédték a kialakitott személyiségét. FEzzel eldobja a
kapaszkodoit, védtelenné és kiszolgaltatotta valik, felaldozza
onmagat. Ez teszi lehetévé, hogy a ,ki vagyok?” kérdésre,
tarsadalmi- csaladi- vagy nemi szerepeinek meghatarozasa nélkiil
tudjon valaszt adni. A szinpadi szerepe ezért segitséget nyljt neki
ahhoz, hogy az abban valé feloldodasban Onmagara talaljon.
Pilinszky a mozdulatlan — és igy szakralissd valt — szinhazrol
kialakitott elméletét A siiket pillantisa foszerepldje Sheryl Sutton
szinpadi jelenlétében latta leginkabb realizalodni.

A siiket pillantasanak témdaja az ritudlis aldozat bemutatdsa. A
hatvanas-hetvenes évek akcio, performance és body-art témakorébe
tartoz0 mavészi megnyilvanulasai a fizikai tlr6képesség
bemutatasaval igyekeztek a jelent fokozottan megéld jelenségként
bemutatni testiiket. Ilyenkor a performerek a ritualis beavatasi
szertartasok szerepldinek probatételeinél megfigyelhetd
kockézatvallalas aktusat ismételik meg. Igy egyrészt a ritudlis
cselekedetet a nézok helyett is véghez viszik, felvillantva ezzel egy
heroikusabb (nem pusztan a testi kényelem megszerzésére iranyulo)
¢let lehetéségét masrészt a ritualis magatartas a testi allapotok
atmeneti jellegét bemutatva arra utal, hogy a test azért nehezen
megragadhatd, mert folyamatos valtozasban van.!* Nem a lélek
konstans,  kiismerheté  eszkdze, hanem  Ontdrvényl  és
kiismerhetetlen. A katartikus jelenlét feltétele a  valds
kockazatvallalas, a tragédia kegyetlenségének megvalositasa, ami

15 Adrian Page: 4 dramairé haldla ford. Bocsé Péter literatura. hu/
szinhaz/halala.htm

16 asd: Arnold van Gennep: Atmeneti ritusok 39-41. o. ford.: Vargyas
Zoltan / L’ Harmattan Kft. 2007.
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kitépi a tudatot a szendergésbdl, hogy szembesitse Gnmagaval.l’
Arnold van Gennep szerint Az atmeneti ritusok az egyén olyan
transzformalodasi folyamatanak megsegitésében jatszanak szerepet,
amely az eddigi onmeghatarozasabol egy masik identitdsba valo
atlépés soran jatszodik le. A folyamat soran egy koztes fazisban az
identitds meghatarozasahoz annak teljes elvesztésének kockézata
sziikséges.'® Ez a fazis az iiresség megtapasztaldsanak lehet6ségét,
az Onmeghatarozdsnak egy 1Uj szintjét rejti magaban. A
performance-ok gyakori eleme a wvallasi, aldozati vagy
messianisztikus motivum. Legjellemzébben a Bécsi
Akcionizmusban figyelhetd meg az ilyen, erés érzelmi hatast keltd,
extatikus  allapotot  létrehoz6  magatartds, ami  gyakran
bantalmazassal, Oncsonkitassal vagy sz€ls6séges helyzetek
létrehozasaval jar egyiitt. A szokatlan és szélsOséges helyzetek
kivaltotta érzelmi ¢és lelki allapot fokozza az alkotd jelenlét-
¢lményét, ami kozvetlen hatassal van a kozonségre is. A fajdalom, a
félelem, a halal és a megtisztulas témai éppugy jelen vannak a
performance-okban, mint a torzsi kultirak beavatasi szertartasaiban,
ahol a szenvedés és a halallal valé szembenézes a beavatas feltétele.
(Chris Burden, Chris Burden, Michel Journiac, Journiac, Gina Pane,
Marina Abramovic, Petr Stembera akcioi.)

Osszességében tehat nem a specialis vizudlis vagy akusztikus
kifejezésmod jol megfigyelhetd, elemezhetd jellemzdi a
legérdekesebbek Wilson eléadasaiban, hanem az a térekvése, hogy
a hétkoznapi eszkozeit olyan szinpadi valésag megteremtésére
hasznalja, ami a hétkéznapin tali jelenlét lehetdségét nyujtja. A
kifejezdeszkozok leredukalasaval, a szinész testét képzOmiivészeti
jelként hasznalja. Ez az eszkdztelenség megakadalyozza a
»valosaghl” jatekmodot. Helyette a szinpadon megjelend testre, a
szinész stiritett jelenlétére helyezi a hangsulyt. Wilson szinhazanak

L4sd: Jakfalvi Magdolna: 4 nézés dréme - Az avantgard szinhdzi
paradigma / Atvilagitas : a magyar szinhaz eurdpai kontextusban 96-127.
0./ Aron Kiado, Budapest 2004.

18 [ asd: Arnold van Gennep: Atmeneti ritusok, Richard Schechner Victor
Turner: 4 ritudlis folyamat: struktura és antistruktura, Osiris Kiado,
Budapest 2002
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ezt a suritett jelenlétét Pilinszky Janos igy foglalta 6ssze: ,,Unalmas.
De tgy, mint a tenger vagy Csehov szinhdzanak tiindokletes jovés-
menése. Ahogy a nagy szertartasok. Csendes. Mint az égbolt, mint
az alom. Kiralyian elkiiloniilve, és velejéig athatva a ’valosagot’.
Lassu. (...) Amit érzékeliink, mégsem a mozgasuk lasstisaga, hanem
a kozeg stirtisége, amiben mozognak. Hiszen a szinpad harom 6rdba
stiritett ébrenlét — vagy alom, ha épp tetszik! Mozgasukbol igy —
mas dimenzidt taplalva, értelmezve — nyomtalanul eltinik minden
lassusag, s ezzel egyiitt az id6 is, és megmarad a ’tiszta jelentés’.
(...) Jelen van.(...) Jelen van, s valésziniileg azért, mert egyrészt
lemondott mindenfajta hangoskodasrdl, otletrél, a kozonség
mindenféle manipulaciojarol, és masrészt a probléma direkt, mar-
mar filozofikus, intellektuel megoldasardl. Tiszta koltészet. (...)
olyan integracio, olyan teljes és tokéletes egység, amiben a részek
¢és részletek jelentése minden eddiginél jelent6sebb. (...) A vetitett
kép helyett ismét a konkrét ember all kozléseik centrumdban. S
bizony: ez a nehézkedési sullyal megvert és konkrét jelenléttel
megaldott (és megvert) ember ismét magahoz ragadja a nap

srer

mar 6rokre elveszitett.”*®

19 pilinszky Janos: Uj szinhdz sziiletett / Elet és Irodalom, 1971 szeptember
11.
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diplomazott a BME-n, 2012-ben szerezte meg doktori (DLA)
fokozatat “Hagyomanyos egyszerliség - kortars portugal épiteszet”
projektekben, kutatasokban vesz részt. 2013 ota a Debreceni
Egyetem Miiszaki Kar Epitészmérnoki Tanszékén tanit. 2016 6ta a
tanszék vezetdje, egyetemi docens.
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Szentirmai Tamas

SZAKRALIS EGYSZERUSEG,
EGYSZERU SZAKRALITAS -
PORTUGAL KORTARS EGYHAZI
EPITESZET

Portugalia torténetét, egyben az orszag mindennapjait is
meghatarozta évszazadokon at és még ma is jelentésen athatja mély
vallasossaga, a katolikus egyhaz er6s hatasa. Az egyhaz és allam
szoros kapcsolata az élet szinte minden teriiletén hatassal volt és a
vallasi szemlélet konzervativizmusa sok helyen maig is érezhetd.
Ebben a hithti és tradicionalis kézegben kiilonosen érdekes a 20.
szazad kiilonb6z6 tarsadalmi, politikai periddusaiban megépiilt
portugal egyhazi épiiletek vizsgélata, azok viszonya a tradicionalis
elvekhez, a tarsadalmi elvarasokhoz.

Portugalia esetében is, hasonléan Eurdpa jelentds részéhez, az
orszag torténetét a kozépkortol kezdve az allam és az egyhaz
intenziv kapcsolata vezérelte, azonban itt e Kkapcsolat joval
szorosabb, az élet minden teriletére kiterjedd volt. Az orszag mor
uralom aloli felszabaditasatol, a rekonkviszta folyamattol kezdve
kiemelked6 szerepe volt az egyhaznak az allam céljainak
megvalositasaban. Ekkor a vallas fontos kohézios eréként erdsitette
meg a nemzeti identitast, mely folyamat megalapozta a megszallok
elleni hathatos fellépést. A 12. szazadban az allam és az egyhaz
tartos és kolcsonosen elényds egységben miikodott a papai allam
hiibéreseként, minek kovetkeztében az egyhaz a kiraly utan -
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bizonyos id6szakokban akar meg is elézve Ot - az orszag masodik
legnagyobb  foldbirtokosava valt. A Kitiintetett helyzete a
gyarmatositas idészakaban - a 16. szazadban - tovabb erds6dott, a
misszionarius tevékenységen keresztiil kiemelt szerepet t6ltott be az
orszag gyors meggazdagodasaban, mely természetesen sajat
vagyoni helyzetét és hatalmat is tovabb erdsitette. A 18. szazad
végétdl ugyan felerésodtek az egyhaz ellenes érzelmek, és ennek
lettek is gyakorlati kovetkezményei, de az addig eltelt évszazadok
alatt a varosok, a mindennapok életében betoltott szerepe annyira
megszilardult, hogy a hatalmi helyzet csokkenése ezt alig
befolyasolta. A 20. szazad eleji rovid koztarsasagi idészak utan a
majd fél évszazadon at, 1974-ig tartd, Salazar vezette rezsim ismét
kiemelt tamaszaként tekintett az egyhazra, és ugyan az 1940-ben
alairt vatikani konkordatum alapjan az allam és az egyhaz kiilonvalt,
befolyasa a mindennapokra, hatalma ismét felivelt, szinte minden
teriileten - oktatas, egészségligy, szocialis intézmények - kiemelt
szereploként jelent meg. A 1974-es forradalommal az egyhaz, mint
intézmény kitiintetett hatalmi szerepe is jelentdsen atalakult, de ett6l
fiiggetlentil a kozintézmények miikodtetésében betoltott szerepe,
illetve a vallas mindennapokban vald jelenléte tovabbra is erés
maradt mind a mai napig, az Eurdépai Unié orszagai kozil
Portugaliaban a legnagyobb a magukat vallasosnak vallok aranya®.
Az egyhaz elmult évezredbeli erejének és hatalmanak bizonyitékai a
korszak UNESCO vilagorokségi listajara felvett jelentds épitészeti
emlékei is, mint a hatalmas Krisztus-rendi kolostor Tomarban
(alapitottak a 12. szdzad elején), a spanyolok felett aratott gydzelem
tiszteletére emelt Gydzelmes Sziiz Maria kolostor Batalhaban (épiilt
a 14. szazad végén), vagy a gyarmatositas koranak kiemelt
szerepléje, a Szent Jeromos-kolostor Lisszabon kiilvarosaban,
Belémben (épiilt a 16. szazadban). E kiemelt épiiletek mellett fontos
megjegyezni azt is, hogy az orszag épitett 6rokségének jelentds
hanyada eredetileg egyhazi épiiletnek késziilt és a viszonylagos
békés torténelme miatt ezek jokora hanyada fenn is maradt, mind a
mai napig meghatarozva ezzel a telepiilések torténeti magjat.

L A Pew Research Center altal készitett 2017-es tanulmany alapjan:
https://www.pewforum.org/2018/05/29/being-christian-in-western-europe/
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A szakralis épiiletek vizsgélatinal az egyhdz, mint intézmény
mellett legalabb ennyire fontos a vallas szerepének megismerése,
hiszen a kortars épiiletek tarsadalmi elfogadottsaga szempontjabol
ez akar hangsulyosabb 1is lehet. Az egyhaz dominanciaja
értelemszeriien eredményezte a vallas erdteljes jelenlétét az
emberek mindennapjaiban, a telepiilések életében. Meghatarozta a
telepiilések szerkezetét, a templomok mindig kiemelt helyen épiiltek
fel, vagy a varosok fbterén, vagy hegytetén a telepiilés folé
magasodva, ezaltal dominansan jelezve szerepiliket. De ugyanigy
meghatarozta a hétkoznapokat is, melynek jol lathato példai a
kiilonb6z6 régiok, telepiilések népi tradicionalis {innepei, melyek
mind vallasi eredetiiek, sokszor a telepiilések védészentjeinek
iinnepei, amiket ma mar gyakran az egyhaz hivatalos keretein kiviil
szerveznek meg, ezaltal eredeti egyhazi szerepiik helyett sokkal
inkabb tartoznak a népi hagyomanyok korébe. Az ilyen tipusti, nem
tudatos vallasi szerepvallalas mellett a hagyomanyos vallasi élet is
meghataroz6. Nem csak a magukat vallasosnak tekint6k, de a
templombajarok aranya is a legnagyobbak kozé tartozik Europaban.
A mély vallasossag jol érzékelheté bizonyitéka a ma is milliokat
vonzo Fatimai zarandoklat, mely az 1917-es Sziizanya jelenések
linnepe, egyben az orszag legjelentdsebb egyhazi eseménye.

Krisztus-rendi kolostor részlete, Tomar, 12-16. szazad
(fotd: Szentirmai Tamas)
Gy6zelmes Szliz Maria kolostor részlete, Batalha, 14. szazad
(foto: Szentirmai Tamas)

A vallas ilyen intenziv és mély jelenléte mellett kiilonosen izgalmas

a 20. szazadban épiilt templomok vizsgalata, kiilondsen azt
figyelembe véve, hogy az el6z6ekben bemutatott okok miatt a 20.
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szazad intenziv urbanizacios folyamatai el6tt szinte nem is volt
sziikkség 1j templomok épitésére, a torténeti korokbol fennmaradt
épiiletek a telepiilések belvarosaiban tovabbra is be tudtak tolteni
funkciojukat.

Porfirio Pardal Monteiro: Fatimai Miasszonyunk templom.
Lisszabon, 1938.

A vallassal szemben inkabb ellenségesebb koztarsasag 1910-es
kikialtasa utan Lisszabon elsé megépiilt temploma az 1938-ban
felszentelt Fatimai Miasszonyunk templom volt. A terveit a kor
egyik legfoglalkoztatottabb épitésze, Porfirio Pardal Monteiro
készitette, aki a 20-as, 30-as évek portugal modern épitészetének - a
mulékony modernnek? - fontos és emblematikus alkotoja volt. A
korszak formailag ugyan kovette a nemzetk6zi modern épitészet
valtozasait, azonban a modern mozgalom mélyebb gondolatisagatol
mentesen. Ennek megfeleléen a templom a kor anyagainak és
szerkezeteinek felhasznalasaval a torténeti templomépitészet
hagyomanyait  kovetve valosult meg, mikézben szamos
megoldasaban a modern épitészet jegyeit viseli. Az épiilet kiilsé
kialakitasa, tomegformaja, részletei esetében art déco hatas
érvényesiilt, mely sokkold volt a kor tarsadalmanak és komoly
vitakat és ellenérzést generalt, aminek csupan a piispok partfogo
megnyilatkozasa tudott véget vetni. A kor és Pardal Monteiro
munkainak is fontos jellemzdje volt és ennél az épiileténél is
hangsulyos a tarsmiivészetek jelenléte, mely a templom kiilsé és
bels6 részleteinél is kiemelkedé miivészek munkaiban nyilvanult
meg. Az épiilet - hasonléan magihoz a Kkorszak portugal
épitészetéhez - a nemzetkozi modern mozgalom torekvéseihez
képest joval visszafogottabb, hagyomanykovetébb, am a

2 Az 1926-ban, egy katonai hatalomatvétel utan létrejtt Salazar-i rezsim
ideologiai okokbol a kezdetekben tamogatta a torténeti stilusokat negligalo
modern épitészeti formanyelvet, am meger6sodése utan és egyre inkabb
modern mozgalom elveinek elvetésére kényszeritette. (Vukoszavlyev-
Szentirmai, 2010)
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konzervativ gondolkodasu tdrsadalom mar igy is nehezen fogadta el
és a kovetkez6é két évtized templomépitészete visszalépésként is
tekinthet6 Pardal Monteiro épiiletéhez képest.

Porfirio Pardal Monteiro: Fatimai Miasszonyunk templom. Lisszabon,
1938 (fot6: Szentirmai Tamas)

A masodik vilaghaborat kovetben, a nemzetk6zi modernnel
szemben  felmeriilt  kritikdk  kovetkezménye  mellett a
templomépitészetet két jelent6s hatas befolyasolta. 1954-ben indult
katolikus miivészek, épitészek részvételével az Egyhazi Miivészet
Megtjitasi Mozgalom (MRAR), mely a modern alapjain, de annak
szikarsaga nélkiil kivanta megteremteni a kornak megfelel kortars
egyhdzi épitészetet. Az eddigi szakralis épitészet nyomasztod
hatasaval szemben kereste az épitészeti eszkozt, mely megszabaditja
azt a torténeti terhekt6l, a kor hamis tradicionalizmusatol, hamis
modernizmusatol. A cél a kor tarsadalmi helyzetéhez kozelebb allo,
a szakralis terek egyszeriibb, tisztabb megoldasanak kialakitasa volt.
A masik jelentés, az MRAR torekvéseit megerdsité hatas az 1962-
65 kozott zajlott masodik vatikani zsinat volt. Eredményeképpen
Iényegesen atalakult a katolikus liturgia és ezaltal a templom téri
kialakitasaval szemben is radikalisan 0j igények meriiltek fel.
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Nuno Teoténio Pereira, Nuno Portas: Jézus Szent Szive
templom.

Lisszabon, 1967. AZ MRAR torekvéseinek legfontosabb
megvalésult munkaja a Lisszabon modern varosrészében megépiilt
Jézus Szent Szive templom, mely a zsinat eredményeit is
hangsulyosan jelenitette meg. Az épiiletegylittes a templom mellett
tobb kiszolgalo funkciot és szocialis intézményt foglal magaba. Az
uj liturgianak valo épitészeti megfeleltetés mellett kiemelt szempont
volt a varosi szovetbe valo szerves beillesztés, mely a kdornyezd
utcak jelentés szintkiillonbségei miatt egy  izgalmas térbeli
utvonalrendszert eredményezett, ahol nincsenek éles hatarok a varos
¢s a templomegylittes, a szakralis és a vilagi terek, az utcak és a
belsé udvarok kozott. A gyalogos utvonalak konnyedén és
szervesen Kkotik 0ssze az eltér6 téri helyzeteket, ezaltal a
templomteret a varosi Szovet, a tarsadalom integrans részévé téve.
Az érzékeny urbanisztikai megoldas mellett a templom belsé
kialakitasa is uttoré jelentdségli. A liturgia valtozasainak
megfeleléen a bels6 téri kialakitas is ujszerli, egy egybefliggo,
sokszog alaku tér jott létre, ahol a szakralitast az alkalmazott
szerkezetek plasztikus kialakitasa, az anyagok érzékeny hasznalata
és a fény intenziv és sejtelmes jelenléte egylittesen eredményezi.

Nuno Teotonio Pereira, Nuno Portas: Jézus Szent Szive templom.
Lisszabon, 1967 (foto: Szentirmai Tamas)

A templomegyiittes épitészeti megoldasai - kezdve a varoson beliili
beépitéstdl, a tobbfunkcios kialakitason keresztiil egészen a
részletekig - mind a kozosségépitést erdsitették, a zsinat soran
meghatarozott tarsadalmi parbeszédet segitették, egyben egészen a
mai napig meghataroztak a portugal szakralis épitészet iranyat is.
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Az ezredfordulo kornyékén épiilt templomok esetében is hasonlo
épitészeti felfogas figyelheté meg. A szakralis épiiletek is a portugal
¢épitészet fogalom altal ismert gondolatisagba illeszthetéek, ahol a
hagyomany, a visszafogottsag, az jitd kisérletek a leggyakoribb
eszkozok. Az elézéekben foglaltak miatt az ekkoriban épiilt
templomok mind kiilvarosi, Gjonnan 1étrejové és ezaltal altalaban
varosépitészetileg bizonytalan szovetbe keriiltek, mely adottsag
mindig jelentés kihivast jelentett. Hasonléan kozos szempont a
jellemzéen tobbféle funkcio jelenléte és a kozosségi elkotelezettség
épitészeti kifejezodése, a torténeti templomokhoz képest meglepd, a
vizualis kapcsolatok, a transzparens megoldasok kiemelt szerepe.

Alvaro Siza Vieira: Szent Maria templom. Marco de Canaveses,
1996/2007.

Az orszag északi részén talalhato, fiatal, fejlodé varos, Marco de
Canaveses kiilso teriiletén épiilt fel Siza tervei alapjan a
templomkozpont, mely izgalmas moédon hordozza magaban a
korszertiség és hagyomany, illetve a varoshoz tartozas és magaba
fordulas ellentéteit. A kis barokk fogadalmi kapolnat kiegészito,
ujonnan ¢épiilt templomépiilet és parokia, koz6sségi haz
telepitésiikkel a kornyezd szovettdl kiilonalldo Kis varosi teret
general. A domborzat is a kornyéktol vald tavolsagtartast erdsitette,
egyben a keresztény templomok koézépkori mintajara utalnak a
nehéz kiils6 falak, az épiilet talapzat jellege és a f6 megkozelités
erételjes lépcs6sora. Torténeti templomokat és haromhajos belsé
kialakitast sejtet a homlokzat haromosztatiisaga, a toronypar és
kozte a hangstlyos kapuzat. Az ismer0s elemek azonban Siza
épitészetére jellemzOen absztrakt, kortars modon valésultak meg, a
toronypar nem emelkedik az épiilet folé, a szigoru hasab tomeget az
ut felé forditott szentély hangstlyos ivelt kimetszése oldja, az
irracionalisan megnyujtott fokapu a belsd tér kiilonlegességét késziti
eld, mely utanozhatatlanul absztrakt és kolt6i példaja Torok Ferenc
“kiiszob™® gondolatanak.

3 «A szakralis térnek kiils6 arculata van. Nem a torténelmi épitészet
gazdagon formalt homlokzataira gondolok, hanem olyan megoldasokra,
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A kiils6 tomeget athatd hagyomany és korszeriiség szerves egysége
jellemzi az el6zetes sejtésekhez képest varatlan belsé vilagot is. A
hatalmas belmagassagu tér egybefiiggo, osztas nélkiili, a magassag
nem vart alakulasai er6sen befolyasoljak a tér befogadasat, Torok
Ferencet idézve “a jol megvalasztott téri magassag és mélység emeli
az Istenre iranyuld figyelmet...” (To6rok, 2013). A szikar kiilso
tomegforma lagy, hullamzo belsé teret takar, erételjes fényjatékot
eredményezve. A varostol valo elfordulas ellenpontjaként a déli
oldalfalon az iil6helyek szemmagassagaban hangstlyos ablaksav
hazodik végig, intenziv vizualis kapcsolatot biztositva a hivok és
lakokornyezetiik k6zott. A transzparencia, erételjes vizualis kapocs
hasonléan hangstlyos az északi torony esetében is, melyben a
kereszteldkapolna kapott helyett és a nagyméretii ablakfeliilet a
fokapu felé biztosit atlatast.

A templom rendkiviili visszafogottsaga, a Siza épitészetére jellemz6
egyszerliség, tisztasag mives és varatlan részletekkel, nemes
anyagokkal biztosit érzelmekkel atitatott, intenziv szakralitast.

amelyek nemes anyagokKkal, jol tagozott formakkal sugalljak a
maradandasagot. Mives kapuzatuk mélto ,.kiiszob” legyen a benti és a kinti
tér kozott, hogy aki atlép rajta, érezze, hogy megszentelt vilagba érkezett.”
(Torok, 2013)
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Alvaro Siza Vieira: Szent Maria templom. Marco de Canaveses,
1996/2007 (fotd: Szentirmai Tamas)

José Fernando Gongalves: Ravatalozé kapolna. Oliveira do
Douro, 1997

Porto varosaval szemben, a Douro folyé tilsé oldalan gyorsan
fejlédo, jellemzoen az elmult évtizedekben, sokszor szabalyok
nélkiil varosiasodott teriiletek talalhatéak, ipari, kereskedelmi
zbénakkal, beépitetlen teriiletekkel és kozlekedési savokkal tagolva a
lakoteriileteket, mely nagyfoku rendezetlenséget eredményezett az
Oliveira do Douro telepiilésrész temetdje kornyezetében is. E
bizonytalan kornyezet és a telek szabalytalan alakja miatt Fernando
Gongalves szigoru ortogonalis beépités mellett dontott, a
ravatalozokat és a kapolnat az uttal parhuzamosan fiizve fel egy
hosszanti folyos6 mentén. A szikarsag az épiilet belsejét is
meghatarozza, mind a tomegformalas, mind az anyaghasznalat
végletekig visszafogott. A lelki megnyugvast hivatott szolgalni az
épiiletelemek, butorok formai tisztasaga, az anyaghasznalat feliileti
gazdagsaga, kivitelezési mivessége. Hasonldan Siza templomahoz,
itt is kiemelt jelentésége van a transzparens feliileteknek, a minden
térben létrehozott kiilsé vizualis kapcsolat a bels6 udvar zold
nyugodtsagaval segiti el a gyaszolok belsé elmélyiilését. A
megnyitasok a kitekintés mellett a rejtett bevilagitokkal egyiitt a
belsd tér sejtelmes természetes megvilagitasat eredményezik,
alatamasztva a szakralis tér és a fény elvalaszthatatlan kapcsolatat,
“...a fény a szellem metaforaja.” (Meggyesi, 2013)
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José Fernando Gongalves: Ravataloz6 kapolna. Oliveira do Douro, 1997
(foto: Szentirmai Tamas)

Jodo Luis Carrilho da Graga: Szent Antal templom. Portalegre,
2003

A spanyol hatar kozelében fekszik Portalegre varosa, Carrilho da
Graga sziiléhelye. A torténeti varosmagtol kijjebb, egy szocialis
lakonegyedben épiilt fel a Szent Antal templomegyiittes, mely a
templomtéren kiviil tobbféle egyhazi szocialis intézményt - 6vodat,
id6sek otthonat, k6z6sségi teret - foglal magaba. Carrilho da Graca
munkaira nagy hatassal volt a régio hagyomanyos épitészete. A
szegény, a kornyezeti hatasoknak nagyban kitett régié egyszeri,
jozan hagyomanyai koszonnek vissza erdteljes kortars atiratokban,
absztrakt, koltéi megoldasokban. A templomegyiittes esetében az
udvar jelenti ezt a kapcsoldodast a tradiciokhoz, mely kiemelt
szervezOeleme ¢és szerepléje az egész egylittesnek. A kizarolag
lakofunkciokat magaba foglald kornyezettdl radikalisan elzark6zo
tomeg egy hatalmas kapuelemmel (“kiiszob” Torok, 2013) nyilik
meg és nyqjt bejaratot a nagy belsé udvarra, mely izgalmas atmeneti
tér a varos és a templom kozott, helyet adva a kornyék kozosségi
eseményeinek is. A templomtér tulajdonképpen az udvar zart
folytatdsa, melyet a teljes szélességben végigfuto megnyitas is
hangstlyoz, majd a templomtér atellenes oldalan a helyszin eredeti
sziklafala, a keresztelések szinhelyeként is funkcionalo belsé udvar
zarja az egyiittest. A természetes sziklafal a hely templomi életbe
torténd intenziv bekapcsolasat is jelenti, hiszen a végig futo
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ablaksav miatt tulajdonképpen a szentélytér folytatasat jelenti, az
oltar méltosagat fokozza rendhagyé modon.

A bejarati udvart két oldalan a szocialis intézmények kétszintes
tomegei szegélyezik, melyek emeleti udvarai a templomtér
vonaldban talalhatoak, ezaltal az udvarok rendszere latin kereszt
alaprajzot mutatnak, ahol a négyezet a tulajdonképpeni templomtér.
A végletekig egyszerisitett épitészeti eszkozok absztrakt, szinte
anyag- és léptéktelen tereket, tomegeket eredményeztek, ahol a
hangstly a meglévé természeti elemek kiemelésével a kozosség
kiszolgalasardl, a szakralitis megélésén van, Carrilho da Graga
szavaival: “A terv célja egy olyan tér 1étrehozasa, ahol a szereplék a
személyek ¢és az események. Az épitészet feladata a minimum
szinrevitele a legintenzivebb modon.” (Vukoszavlyev-Szentirmai,
2010)

4 «“A szembemisézo oltar a liturgikus tér lelke, a templom eszmei centruma.
A torténeti épitészet gazdag, ikonografiai jelentéssel bird szobrokkal,
baldachinnal emelte ki a templomtérbdl hangstilyozva az aldozat, az utolsé
vacsora jelent6ségét, szakralis valosagat. Korunk nem kivanja a diszitésnek
ezt a modjat, de egyszeriiségében nem lehet egy ,.konyhaasztalra”
emlékeztetd batordarab. Mélté hatteret, hangstlyos megvilagitast, nemes
anyagok alkalmazasat kivanja meg. Formalasa épitésztervezdi, sok esetben
szobraszati feladat.” (To6rok, 2013)
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Jodo Luis Carrilho da Graga: Szent Antal templom. Portalegre, 2003
(foté: Szentirmai Tamas)

Figyelemremélto, hogy a mélyen vallasos és alapvetéen konzervativ
kozegben tarsadalmi elfogadottsaga van a merdben jitd szemléleti
és a torténeti templomok épitészetétdl radikalisan eltérd, egyszert,
visszafogott épiileteknek. Ebben szerepe van a portugal épitészeti
szerepvallalasnak, és az épitészet altalanos elismertségének is, de
emellett a helyi elofogadast segiti, hogy az épiiletek esetében finom
utalasok szintjén ugyan, de jelen vannak az épitészeti hagyomanyok
és az épiiletek tervezésekor fontos szempont volt a k6zosség, mint a
terek hasznaloinak figyelembe vétele.
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Valastyan Tamas

A KULTUSZTOL A KULTURAIG
— ES VISSZA

(Jacob Taubes kultirhermeneutikaja
nyoman)

A modernitas episztéméje leirhato az egységesiilés ¢és a sokféleség
nem sziind konfliktusaként. A régmult korok kiilonféle atavisztikus
képzetei fokozatosan rendelddnek ald a tudat perspektivikus
hatalmanak. = Mikozben  ugyanakkor az  egységalakzatok
folyamatosan széttoredeznek. Ez a zaklatott dinamika, mondjuk,
Descartes ¢s Kant, illetve Novalis ¢és Friedrich Schlegel
metddusainak valtakoz6 harcaval jellemezhetd. Az egységesiilés
processzusa persze nem egyenld a puszta egynemdsitéssel, miként a
széttoredezettség sem formatlan és kaotikus — ennek a hektikusan
ritmizalt folyamatnak megvan a viszonylag pontosan behatarolhato
neve: s ez nem mas, mint a kultira. A kultara végeredményben mint
sokféle torekvés szines, gazdag agonalizacidja irhato le. Ebben a
versengésben vannak, akik inkdbb az egység felé, masok pedig a
sokféleség iranyaba tolnak el a harc kimenetelét. Az elsére
emlithetjiik példaként a XIX-XX. szazad forduldjan tevékenykedd
neokantidnus gondolkodok tobbségét, vagy éppen a fiatal Lukacs
Gyorgyot, aki az Esztétikai kultura cimi szovegében konkrétan meg
is fogalmazza az egység-gondolat 1ényegét:
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,De egyet ne felejtsiink el soha: ezek csak (marmint a repiilégépek,
a vonatok, a taviratok gyorsasaga, illetve az operaciok biztonsaga,
az olvasas elterjedése — V. T.) — a legjobb esetben — utak egy kultara
felé, lehet6ségek, konnyitések; anyagai a kultara formalo
hatalménak. De az barmibdl forméalhat valamit, ha igazan megvan
benne a formdalés beliilrdl nodtt ereje. Kultura: az élet egysége; az
egység életet fokozo, életet gazdagito ereje.”

A fiatal Lukadcs végs6 soron itt még elképzelhetonek s
kivitelezhetonek tartja a technologiai vivmanyok kultara altali
pozitiv irAnyu interiorizacidjat.? (Nem tgy késébb pl. Martin
Heidegger, akinél éppen a technika, a technoldgia lesz a 1ét,
helyesebben a 1étre iranyuld gondolkodas legnagyobb ellensége, az
ellenség egyik markans manifesztacioja. S ha mar Heidegerre
utaltam, meg kell jegyeznem kozbevetdleg, hogy a kulturdhoz valo
viszony vonatkozasaban éppen a neokantianusokkal szemben
fogalmazott meg alapveté s mélyenszantod kritikat a filozofus A
metafizika  alapkérdésében, amikor egyenesen a filozofia
félreértelmezésének tartja, ha azt a kultira megalapozasaként fogjuk
fel 3)

A sokféleség affirmacidjanak képviseldi kozil talan a
legadekvatabb példa az a Friedrich Nietzsche lehetne, aki ugyan
sokszor €s vehemensen ostorozza a német szellem és kultura
produktumait, bizonyos megfogalmazasai mégis arra engednek
kovetkeztetni, hogy pl. a mitoszok 1jraelevenitései révén a

! Lukacs Gyorgy: Esztétikai kultira. In: Ub.: Ifjiikori mitvek (1902-1918).
Budapest, Magvet6, 1977. 422.

2 Noha természetesen egyaltalan nem maradéktalanul, szkepszise ez
iranyban megmarad: ,,Es vajon tobb-e nekiink egy utazas, amiért egy napig
€s nem egy honapig tart, mig célhoz jutunk? Vajon mélyebbek, 1élekbe
vagobbak lettek-e leveleink, mert gyorsabban viszi 6ket a posta? Vajon
erdsebbek és egységesebbek lettek a reakciok az élettel szemben, mert
talan tobben juthatnak a dolgok kozelébe és tobb dolognak a kozelébe?”
Lukécs: Esztétikai kultiira. 422.

3 V6. Martin Heidegger: A metafizika alapkérdése. In: Ub.: Bevezetés a
metafizikdba. Ford. Vajda Mihaly. Bp., Ikon, 1995. 3-6.
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kultaraban megnyilvanulé formalé erdk igenis labra kaphatnak:
akkor 1s, ha Dioniiszosz mindent szétvet0 mamorat, akkor is, ha
Zarathustra vallasalapitd gesztusat tekintjiik. ,,Csak aki valtozik
[vandorol], az marad velem rokon” — irja Nietzsche a Tul jon és
rosszon Magas hegyekbdl cimii utéénekében.* De ha a Bdlvdanyok
alkonya hires megfogalmazasait idézziik, akkor is vilagossa valhat a
szamunkra, micsoda er6t lat s feltételez Nietzsche a valtozasban, az
allando alakulasban. Most csak két locust idéznék fel, a mi elejérdl
és végeérol:

»Nagy tiszteletadassal kiilonitem el Hérakleitosz nevét. Mig a
filozofus-nép maskiilonben azért mindsitette tonkre az érzékeket,
mivel sokféleséget és valtozékonysagot mutattak, Hérakleitosz azt
kifogasolta ekképp, hogy tanusitvanyuk a dolgokat tgy mutatja,
mintha tartamuk és egységiik lenne. (...) Amennyiben az érzékek az
alakulast, az elmulast, a valtozast tantsitjak, nem hazudnak...”®

A masik Dioniiszoszra utalva igy sz6l:

»Nem arr6l van sz6 (...), hogy a borzadastdl és az egyiitt-
szenvedéstdl szabaduljunk, nem arrol, hogy valami veszélyes
indulati aktus révén, e vehemens kicsapddasban megtisztuljunk —
igy értette Arisztotelész — hanem arrdl, hogy a borzadason és az
egyiitt-szenvedésen til magunk legyiink maga a létrejovés gydnyore
— az a gyonyor, mely még a megsemmisiilését, ennek gyonyorét is
képes magaban hordozni...”®

A létrejovés és a megsemmisiilés mint a valtozds eminens
fokuszpontjai formalo elvekként alakitjak a nietzschei univerzumot,
melyben a kulturalitas, jollehet kritikai indexszel jeldlve,

4 V. Friedrich Nietzsche: Magas hegyekbdl. Ford. Marton Lasz16. In: US.:
Tul jon és rosszon. Ford. Tatar Gyorgy. Bp., Ikon Kiado, 1995. 147.

5 Friedrich Nietzsche: Bdlvanyok alkonya. Ford. Tandori Dezsé. Ex
Symposion, 1994. Kiilénszam, 6.

6 Nietzsche: Bdlvanyok alkonya. 34.
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ugyanolyan adekvat modon kap helyet, mint az életiink egyéb
szegmensei.

Lukacs tehat az egységben, Nietzsche a valtozasban latja leginkabb
a kultira formalo erejét. Mindkettejiikkel szemben 4ll, ugyanakkor
mindkettejiikre referdl Jacob Taubes kultura-felfogasa, amelyet
legféképpen mint a modernitassal szembeni kihivast, provokaciot
foghatunk fel. Taubes a sajat kulturhermeneutikai koncepcidjanak
kidolgozasakor alapvet6 inspiracios forrasként hasznalja fel Thomas
Mann regénymiivészetét és Oskar Goldberg mitosz-filozofigjat. ,,A
Doktor Faustus 28. fejezetébe Thomas Mann egy kozjatekot illeszt
be Adrian Leverkithn tarsadalmi életér6l, amely egy radikalis
kultarakritikaval Gsszefliggésben olyan hiibriszre mutat ra, amelyet
a komponistanak végiil sikeriil legyéznie.”” A  radikalis
kultirakritikus szerepében a regény Dr. Chaim Breisacher nevezetli
magantudos figuraja 1ép fel:

,FO célja egy »kulturfilozéfia«, ugyanakkor gondolkodasmodja
annyiban a kultara ellen iranyult, amennyiben annak egész
torténetében nem latott mast, mint a kultuszt6l a kultura felé tartod
hanyatlasfolyamatot. Ily modon szdmara a kultGra csupan az
archaikus kultuszok latszolagos karikaturaja.”®

7 Jacob Taubes: Vom Kult zur Kultur. In: Us.: Vom Kult zur Kultur.
Bausteine zu einer Kritik der historischen Vernunft. Miinchen, Wilhelm
Fink Verlag, 2007.2 269. Legutobb Takats Jozsef olvasta tjra
invenciozusan Mann nagyszabasu regényét. VO. Takats Jozsef: Az
eldonthetetlen kérdés. In: Pongracz Tibor, Valastyan Tamas (szerk.):
Terminusok. 1dék, mértékek, alakzatok. Tanulmanyok Hévizi Ottd
hatvanadik sziiletésnapjara. Debreceni Egyetemi Kiado, 2019. 327-342.
Takats kevésbé a regény kulturkritikai olvashatdsdgara, mint sokkal inkabb
ironikus regisztereire fokuszal.

8 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 270.
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fgy irja le a Breisacher alakjat leginkabb jellemzd ellentmondast
Taubes. Ha beleolvasunk a regénybe, lathatjuk, hogy az ir6 milyen
minuciozusan karakterizalja, fokozatosan vezeti be eme
mellékalakot meghatarozo paradoxont. El6szor is megtudhatjuk réla
— mintegy személyiségének védjegyeként, egyben a tarsadalmi
statuszat jellemzend6 —, hogy

ez az érdekesen rut, fejlett, st vakmerd szellemiségli, jellegzetes
fajisagu egyén a tarsasagban az erjesztd idegen test szerepét vallalta,
mégpedig lathatd kajan élvezettel. (...) Breisachert magat
alighanem sznobizmusa hozta ebbe a korbe [marmint
Schlaginhaufenék szalonjaba — V. T.], meg az a sziikséglete, hogy
az egylgyl, elokeld vilagot olyan eszmékkel hokkentse meg,
amelyek az irodalmi torzsasztalnal valdszinlileg jovalta kisebb
feltinést keltettek volna.”®

Minden bizonnyal ilyen eszmeként hatott a mar emlitett
hanyatlasteéria, amelynek cstucspontja Breisachernak a vallés
tertiletén kifejtett nézete. Egészen pontosan az Otestamentumi
profétak és zsoltarosok oly modon torténd jellemzése, miszerint 0k
a vallas pusztan egy lesiillyedt fokanak reprezentansai, amely
szinten a ritualénak a fundamentalis realitdsokkal valo Osszefiiggése
végképp odaveszett.’® Thomas Mann szavaival:

»Breisacher szemében olyan, minden keresztény ember szdmara
tisztelettdl Ovezett bibliai személyiségek, mint David kirdly és
Salamon, valamint a mennybéli Joistenrél fecsegd profétak mar
csak holmi széllel-bélelt epigon-teologia levitézlett képvisel6i
voltak, fogalmuk sem volt immar a népi Elohim-Jahve 0si, igaz
héber valosagarol, és a ritusokban, amelyekkel a nép igazi
virdgkoraban e nemzeti istent tisztelték, azaz pontosabban: testi

® Thomas Mann: Doktor Faustus. Ford. Sz6116sy Klara. Budapest, Eurdpa,
1967. 350., 351.
10 v§. Taubes: Vom Kult zur Kultur. 270-271.
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megjelenésre kényszeritették, mar csak az »0sidok taldnyait«
lattak.”

A hanyatlasfolyamat tehat tisztan kirajzolodik el6ttiink: az istennel
val6 viszony fundamentdlis realitdsat dramatizaldé ritusokat
felvaltjdk az ,,6sid6k talanyai”, s a kultikus helyektél valé eme
tavolodas teremti meg a kultGira mindenfajta formajanak
lehetdségét. S végiil idézném még azt az immar kultirhermeneutikai
szintre emelt belatast, amely Taubes invencidja szerint e Mann-
szoveghelybdl leszlirheté. Egészen pontosan az idézet eleje még
idézetben talalhat6 kihagyas-jelolés utani rész lesz ama beigért
belatas:

»~A  zsoltarosok  4jtatos litanidi impertinens  felvilagositoi
arculcsapasa voltak egy kultikus kozosség valosaganak. (...) Az
ctikaként felfogott vallast [Thomas Mann] a szakralis kultikus
aktusok valamely halovany poétlékanak tekinti. Az etikai
szabalygyljtemények mind azon torvények tipikusan intellektualis
félreértései, amelyek az archaikus ritusokban gyokereznek.”*?

Az, hogy ezen a ponton a vallas etikaként jelenhet meg, nyilvan mar
a kultira  hanyatlastorténeti  mozzanataként  értelmezhetd,
helyesebben a kultikus helyek isteni realitasatol valo fokozatos
tavolodas egy szintjeként.

Nem beszéltink még eddig a taubesi kultirhermeneutika
mitoszkritikai inspiracios forrasarél. Azaz Oskar Goldberg
mitoszfilozofiajarol. Ez a nalunk talan kevésbé  ismert
mitosztorténész  alapvetd  befolyassal volt Thomas Mann
gondolkodasara, ahogy Taubes fogalmaz, egyszerre elblivilte 6t s

11 Mann: Doktor Faustus. 354.
12 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 271.

122



visszariadt téle. Olyannyira, hogy mind a Jozsef-tetraldgia, mind a
Doktor Faustus irasakor el6képként szolgalt szamara Goldberg élete
¢s mive, mondjuk, pl. az emlitett Breisacher alakjanak
megformalasakor is. Hogy e kettés kotdédés egymasba hurkolodo
szalait kicsit jobban lathassuk, mindenekel6tt meg kell érteniink,
hogyan vélekedett Mann a mitoszrdl, s féleg hogy milyen szerepet
szant neki. Koztudottan a mitoszok vagy mitizalt témak kedvelt
forrasai voltak Thomas Mann elbesz€éloi, illetve teoretikus
miivészetének. Amint Taubes hangstlyozza, a Doktor Faustus
idézett 28. fejezetében az ir6 a goldbergi mitoszelméletet a
humanizmus vonatkozasaban hozza jatékba. Egészen pontosan arrol
van sz0, hogy Mann szerint a mitoszt a fasiszta s6tét alakok kezébol
ki kell venni s mintegy at kell adni a humanumnak, a funkciojat at
kell valtani a humanum szamara. Az elhiresiilt megfogalmazas
Thomas Mann Kerényi Karolyhoz Princetonbol irt 1941. februar 18-
i levelében olvashato:

»~A magam részérdl oriilok annak, milyen buzgén és lazzal tudok
még olvasni, ha valoban a magam elemében vagyok — és mi mas
lehetne jelenleg az elemem, mint a mitosz plusz a pszichologia?
Régota szenvedélyes baratja vagyok ennek a kombindcionak: mert
valéban a pszichologia az eszkdz arra, hogy a mitoszt kivegyiik a
fasiszta kodositék kezébol és »megvaltoztassuk a funkcidjat« a
huménum szamara. Eppen ez a kapcsolat reprezentalja szamomra a
jovo vilagat, olyan emberiséget, mely aldott onnan feliilrdl, a
Szellem feldl és aldott a »mélység feldl, amely alant hever«.”*®

13 Kerényi Karoly — Thomas Mann: Beszélgetések levélben. Ford.
Doromby Karoly, Petrolay Margit, Soltész Gaspar, Szondi Béla. Budapest,
Gondolat, 1989. 109. (Az 1941. februar 18-i levél Petrolay Margit
forditasa, amelyen egy ponton valtoztattam.) A szovegrészlet végén
idézdjelbe tett rész onidézet a Jozsef és testvérei negyedik konyveébdl. A
mitosz ,.humanizalasa” kapcsan a két gondolkodo allandéan vitat folytatott
egymassal. Jollehet ugy tiinik, hogy Kerényi helyenként elfogadja a
mitosznak eme humanisztikus funkciovaltasat — tobb levélbeli
megfogalmazasabol erre kovetkeztethetiink (v0. pl. az Asconabol 1944. 12.
21-¢én irt levelet [Mann — Kerényi: Beszélgetések levélben. 113.]) —,
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Nos, a mitosznak ez a sz6 szerint ,funkciovaltasa”
(umfunktionieren) az ir6 szerint a pszicholdgia révén mehet végbe.
Jollehet Thomas Mann elbeszél6 miivészetének a freudi
pszichoanalizis altali megtermékenyiilése altalanosan ismert, a
pszichologia, a szociologia, illetve a pszichoanalizis — aminek
szociologiai és biologiai premisszai vannak — ,inherensen anti-
mitikusak”.'* Ahhoz, hogy a mitosz és a humanizmus jov6beli
egyesiilésének megvaldsitasat elOsegithesse, a fentiek értelmében
Mann nem veheti szamitdsba sem a pszichologidt, sem a
szociologiat (amely, jegyezzilkk meg, ez id6 tajt Max Weber révén
viragkorat ¢li). Nagyon is tekintetbe veheti viszont Goldberg
mitoszfilozofidjat, amely az ember mitikus tapasztalati valosdganak
megragadasakor mindenekelétt egy mozzanathoz ragaszkodik
nagyon: az istenekhez.

Az istenek marmost nem valamiféle megkozelithetetlen birodalom,
megtapasztalhatatlan szféra lakoi, hanem nagyon is megvannak
azok a pontok, ahol az emberek realitasaval érintkezhetnek. A
kiilonb6z6 népeknek kiillonb6zd isteneik vannak, am az érintkezés
Goldberg elképzelése szerint, mondhatni, ugyantigy zajlik le. Ennek
van egy elvi és egy territorialis vagy topografiai feltétele. Az elvi
feltétel az élet, a biologia sajatos felfogasa vagy atértelmezése.
Goldberg természetesen tisztdban van azzal, hogy a mitikus
események realitisdnak problémaja azon az ontologiai premisszan
alapul — amint azt Taubes is jelzi —, amely a szellem és az anyag
fesziiltségét nyomatékositja. A szellem nincs otthon az anyag
birodalméban: nagyon nagyfoki, szélsdséges nehézségek aran tudna
csak a szellem az anyaggal egyesiilni. Mindazonaltal Goldberg
kitart a természeti univerzumbeli élet szuverenitdsanak elve mellett.
Szamara az élet elve szorosan kotddik a szellemhez és az anyag
birodalmahoz is. A természet szerkezeti felépitésében az élet
dominans elemként van jelen, ezért a bioldgiat egy tapasztalaton

alapvetden ,,Kerényi Orizte a maga szuverenitasat: mindvégig elutasitotta a
vallastorténet, a mitologia pszichologizalé felfogasat, foleg freudista
valtozatdban”. V6. Lack6 Miklos: Eldszo. In: Mann — Kerényi:
Beszélgetések levélben. 15.

1'V§. Taubes: Vom Kult zur Kultur. 272.

124



tali, vagy talontul felfokozott tapasztalati tudoményként
aposztrofalja, tulajdonképpen metafizikaként. Ezért ha az élet az
empirikus birodalmaban manifesztalodik, a bioldgia torvényei a
fizikai szféran tlrol erednek. Ily modon lehetnek az istenek egy
jovobeli mitikus kor 8sforrasai.l®

A ,biologiai kozéppontok”-ként felfogott isteneknek ugyanakkor
kitlintetett helyek kelleneck ahhoz, hogy megjelenhessenck. Ezek a
helyek minden nép esetében mashol és mashol fekszenek. ,,A nép és
a sajat istene kozott 1étesiilo kotelékben konstitualodik egy specialis
hatar, a toOrténeti territorium, ahol az isten talalkozik sajat
népével.”® Voltaképpen a bioldgiai centrumként feltételezett isten
¢s egy adott nép kozotti kapcsolat kitilintetett teriilete a kultusz
helye. Ez valtozhat, s ez esetben a népnek vandorolnia kell, hogy
ujra aktualizalja a kultuszt. A kultusz célja tehat az istenekkel valo
kotelék.

Lassan korvonalazodik, hogy miért is biivolhette el Mannt a
goldbergi javaslat: merthogy vele kiegyensulyozhatta a mitosz
Freud altali ideologizalasat (lasd pl. a Mozes-elemzést).
Ugyanakkor visszariadt a goldbergi megoldas regressziv nihilista
implikaciditol. E helyt nincs mod tovabb a részletekig menden
jellemezni a goldbergi elképzelést, egy momentumot azonban
érdemes még kiemelni, amire egyébként Taubes is utal. Arra a
fesziiltségre gondolok, amely a szokratészi ész és az istenekkel vald
eksztatikus viszony tragikus nagysaga kozott fesziil. Eme fesziiltség
szcenirozasa persze (leginkabb) Nietzschétdl eredeztethet, de
Goldbergnél is er6sen jelen van. Ami Mann és altala Taubes
szemében riasztd — S ekként implikalhat regressziv nihilizmust ez az
elképzelés —, az nem mas, mint az ész ellenében megvalosuld
tragikus eksztatikus nagysdg, egészen pontosan ha a mitologia
politikai apoteodzisa kritika s reflexid nélkiil kezd el tombolni, ami
leginkabb ,a nemzetek és az osztilyok  manipulalt

crer

15 v§. Taubes: Vom Kult zur Kultur. 274-275.
16 v, Taubes: Vom Kult zur Kultur. 275.
17 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 273.
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Mann finom intencidi szerint tehat egy eljovendd mitikus korszak az
¢ész segitségével, a Szokratész javasolta filozofia utjan érhetd el. A
taubesi  kulturfilozofiai  koncepcido  kozelebbrél a  goldbergi
mitoszelmélet Mann altal invencionalt kritikai parafrazisanak
tekinthetd.

V.

Az eddigieket Osszefoglalva, kissé altalanositva s egy 0Onallo
kulturhermeneutika korvonalait sejtetve elmondhatjuk, hogy Taubes
szerint egy radikalis elmozdulés torténik a kultusztol a kultara felé.
Az elmozdulas a haladas alakjat olti fel ugyan, valojaban azonban
egy hanyatlasfolyamatrél van szo, amely soran az istenek és az
emberek kozotti kozvetlen kapcsolatnak a ritusban testet oOltott
fundamentalis realitasa atadja a helyét az etikai, vallasi és természeti
torvényekben megnyilvanuld halovany potlékoknak. Ezek a
potlékok aztan olyasféle képzédménnyé allnak 6ssze, amely végiil a
technoldgia tirannikus uralméhoz vezet a mi kultirankban.'® Ezaltal
a szakralis kultusz-aktusok eltiinnek, és a torvények intellektualis
félreértései, valamint az 6sidok titkai kerlilnek a helyiikre. ,,A
magikus ritusokban, amelyek egy toretlen kultusz idejére
kényszeritették Elochim népének megtestesiilt jelenidejét, a profétak
és a zsoltarosok immar csak »az 6sid6k titkat« lathattak.”®

A kultusztél a kultira felé torténd radikalis eltolodas
problémamélységét jol mutatja a modern ember mitoszhoz valo
viszonya. Pontosabban az a fesziiltség, amely e viszonyban
megmutatkozik. Mindezt jol érzékelteti Taubes megfogalmazasa:
»Alapvetden csak két vildgos interpretacioja létezik a mitosznak:
vagy a mitosz nyelvét mint specifikusan szimbolikus format fogjuk
fel, vagy a mitosz jelentését mint realitast vessziik.”? Szerinte ha a
mitosz birodalmat szigoruan vessziik, akkor — s itt idézi ujfent
Goldberg érveit — nem elegendd pusztan a ,,pszichikai realitdsokra”

18 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 273.
19 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 271.
20 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 274.
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utalni, mert egy ilyesféle megoldds megkeriilné a fantdzia és a
realitds alapvetd kiilonbségét. A mitosz nyelvének szimbolikus
formaként vald felfogasa tehat szigoruan véve belelitkdzik a
fantdzia és a valosag fundamentalis szétvalasztasaba. A mitosz
valosagos eseménye pedig ad absurdum azon természettorvények
ellen szegiil, amelyek kozepette éljiik az életiinket. Egy mitikus
esemény csak akkor torténhetne meg, ha a természettérvények ezen
megvaltoztathatatlan rendszerét feladjuk.

Az ,atistenitett dinamikus realitds” el6tti ezen akadalyok és tévutak
Taubes szerint mintha a kultira szamlajara lennének irhatok.?
Ennek egyik szemléletes példdja a romantikus transzcendentalis
koltészet, amely behodolt a modern természettudomanyos
modszereknek. Tudniillik more geometrico akarta 6nnon poézisét
igazolni.

»Novalis a koltészetet szép matematikaként, misztikus vagy
muzikalis matematikaként irja le. A koltészetnek a konstrukcioval és
az algebraval vald ezen ujszerii kapcsolata arra mutat, hogy a
modern poézis, noha oppozicioban van a természettérvénnyel és a
technoldgiaval, mégis a természettdorvények altal érvényre jutd
valosagfogalom arnyékaban 4l1.”%

Ebbél az idézetbdl az olvashatd ki — helyesebben az is kiolvashatd —
, hogy Taubes Novalis koltészetét részint paradigmatikusnak tekinti
a modernitds egészén beliil, részint pedig hogy ez a paradigma
lényegesen izgalmasabb annal, hogy pusztdn egy hanyatlastorténetet
jeloljon (a természeti torvénnyel és a technologiaval vald
oppozicidja legalabbis ezt erdsiti fel). Novalis koltészetét a kultira
teljesen temperalt tendencidjanak a sodraba helyezni — nos mindez
kevésbé egy hanyatlastorténet egyik fejezeteként olvasandd, mint
inkabb a modernitas egy lehetséges provokativ értelmezéseként.

A provokacio kettos természetli. Taubes egyrészt azt allitja, hogy az
eljovendd mitikus korszak az ész segitségével fedezhetd fel, a

21 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 275.
22 Jacob Taubes: Noten zum Surrealismus. In: U.: Vom Kult zur Kultur.
136.
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Szokratész javasolta uton érdemes jarnunk. Tanulmanyanak
emfatikus zarlata is ebbe az iranyba mutat: ,,Goldberg filozofidja
csak meger0sitheti, hogy ujra a tudas fajardl kell enniink ahhoz,
hogy visszahulljunk az artatlansag allapotaba.”?® Mésrészt a taubesi
kultarhermeneutika krucialis tétele igy hangzik:

»~Az istenek és az emberek kozotti egyesiilést ugy lehet
megalapozni, vagy a szakralis cselekvés potencidjat oly modon lehet
ujra helyreallitani, hogy az ember mindenekeltt az egész
kultartorténetet feladja vagy széttdri.”?

A kultara ész altali visszavétele, egyszersmind teljes torténeti
feladasa — olyan végletes polusok kozé feszitett-ivelt folyamat
rajzolodik ki eldttiink, amely mind az észrél, mind a kultararél az
eddig megtapasztaltakhoz képest mas képet fest. Véleményem
szerint Novalis koltészetében — Taubes fenntartdsai ellenére —
tisztan megpillanthatjuk ezeket a mds képeket. Sok ilyen kép
lehetséges természetesen. Az egyik koziiliik minden bizonnyal az
idegenség fenoménja. Az idegen kiillonb6z6 manifesztacioival
szembesiilve tudniillik részint megtapasztalhatom Onnoén eszem
hatarait, szinét és fondkjat, részint sajat kulturalis identitdsom
hataraira, szinére és fonakjara kérdezhetek ra, mialtal lehetdség
nyilik j kultira-aktusok kezdeményezésére.?®

V.

Az idegen, idegenség szamtalan, szines variacidban irodik bele
Novalis Heinrich von Ofterdingen cimii regényébe. Megjelenhet
egy ismeretlen személy alakjdban — a regény elsé hires
alomjelenetének generaldjaként —, akinek az elmesélésébdl elGszor
hall a fohdés a kék wvirdgrol: ,,A fit nyugtalanul héanykodott

23 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 282.

24 Taubes: Vom Kult zur Kultur. 281.

% Raadasul mind a kultusz, mind a kultara atavisztikus és kezdeményezd
aktusai és gesztusai a sajat és az idegen hataran huzédnak.
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fekhelyén; az idegenre s annak torténeteire gondolt.”?® Az idegenség
Oltheti a még jaratlan, felfedezetlen taj egészének titokzatos képét,
,belathatatlan tavolok” és ,ember nem jarta vad vidékek”
tartozhatnak ide. De reprezentalodhat a fold mélyének, a barlangok,
iregek, szikldk mélyedéseinek rejtekében vagy az égbolt
kifiirkészhetetlen magasdban. Bernhard Waldenfels szavai —
amelyek ugyan az idegenség fogalmanak diszciplinaris
besorolhatatlansagéara vonatkoznak — véleményem szerint pontosan
illenek az idegenségnek az Ofterdingenben betoltott funkcidjara és
idegenség nem emelkedhet az altalanos torvényszeriiségek ¢és
értékek rangjara, miként az individudlis tényszertiségen is til van,
masrészt hogy az idegenséget egyre nehezebb meghatarozni, ,,miota
a mindenre kiterjedé racié nyujtotta elméleti fogdodz6 ugyanolyan
bizonytalan lett, mint egy uralkod6 szubjektum vagy egy uralkodo
kultira kozponti helyzete”.?” Novalis akkor irja meg regényét,
amikor a kulturalis és filozofiai mdssag nagyrészt még csupan
kuribzumnak szamitott a kitiintetett ész szamara Europaban (lasd
Montesquieu Perzsa levelekjét), ezért is zsenialis és tidvozlendd a
regényben az idegenségnek mint tapasztalati és transzcendens
kdzegnek a reprezentacioja.

Mindazonaltal ha az idegenséget egy tapasztalati és transzcendens
kozeg reprezentacidjaként fogjuk fel, megfontolandd6 Waldenfels
azon torekvése is, amely az idegenséget megkiilonboztetni
igyekszik az ismeretlentél, illetve a madstol. Az ismeretlen ti.
pusztan az ismert ellentéte, a vele vald struktiv viszonyaban nyer
értelmet, ennélfogva sokat veszit abbol az Oner6bodl, 6nalld
aktivitasbol, amelyet az idegenségben megtapasztalhatunk.
Waldenfels Husserl ,,ismerdsségstruktura” fogalmanak segitségével
vilagitja meg eme Gsszefiiggést:

2 Novalis: Heinrich von Ofterdingen. Ford Marton Lészl16. Bp., Helikon,
1985. 9.

27 Bernhard Waldenfels: Az idegenség etnogrdfiai abrdzolasanak
paradoxonjai. Ford. Teller Katalin. In: Biczé Gabor (szerk.): Az Idegen
(Variaciok Simmeltdl Derridaig). Debrecen, Csokonai Kiadd, 2004. 91.
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,»Az idegen tobbet jelent, mint az ismeretlen, ami az ismerdssel all
szemben. Az ismeretlen utcak, szomszédok vagy szavak nyitott
helyeket jeldlnek »ismerdsségstrukturak« kereteiben (Husserl), a
megértés keretein vagy a szabalyozasén beliil, melyeknek megvan a
bels6 hatarzonajuk.”?

Az idegen a masnal is szélesebb kori jelentéssel bir, mert mig a mas
,»az ugyanazzal all szemben, s egy atfogd rend keretein beliil meriil
fel mint varians”,® addig az idegen a fent mar emlitett
Onaktivitasabol eredbéen, a massag puszta varians-létével
ellentétben, képes a létezés dimenzionalitasat megjeleniteni. Az
idegen tehat nem egyszerli viszonyfogalom vagy variacié valamihez
képest, hanem Onmagasagot és viszonyt egyként megteremto
aktivitas. Mindez persze nem jelenti azt, hogy az idegen ne lenne
relativ, helyesebben ne allhatna reldcioban valamely mas
fogalommal. S6t éppen hogy az idegen ugy all relaciéban, hogy az
oOnaktivitasat, aktiv erejét mindig meg0rzi: az, amivel az idegen
szituativ relacioba keveredik, a sajat, a sajatsagos. Am ez a relacid
mindig megkoveteli a szitualast és a konkrét meghatarozast, azaz
sui generis ellenall a totalizalasnak, totalizalo tendenciaknak, ,,mivel
az idegen csupan mint meghatarozott idegen emelkedik ki a
sajatbol”. %

Az idegennek a sajattal teremt6dd viszonyabol Waldenfels nyoman
még a kovetkezokre derithetlink fényt. Az idegenrdl tobbet is lehet
allitani annal, mintsem hogy kiilonds Onaktivitdssal bir, amely
szituaciokhoz kototten érvényesiil. Az idegen egy intenziv élet- S
1étmod. Olyan intenzitast rejt magaban s egyben nyilvanit ki,
amelyet egyrészt a megkdzelithetetlenség és a nem-odatartozas
tapasztalata tart fenn, avagy mas szoval ,a behatdrolodas ¢és
kirekesztés folyamata altal keletkezik”. Az idegenség intenzitasa
masrészt abbol adodik, hogy az idegen nem pusztan a sajaton kiviil
van, nem annak korrelacioja, hanem az idegenség a sajatban létezik.

28 Bernhard Waldenfels: 4 normalizdlds hatdrai. Ford. Csatar Péter és
Kukla Krisztian. Bp., Gond-Cura Alapitvany, 2005. 180.

2 Waldenfels: 4 normalizalas hatdrai. 180.

30 Waldenfels: 4 normalizalas hatdrai. 182.
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Nem arr6l van sz0, hogy a sajatsdg, az Snmagasag hatérait az idegen
folytonosan atszakitja, eliminélja, hanem hogy az idegent a sajat
mintegy folytonosan bekebelezi. Ezt hivjuk elsajatitasnak. ,,A sajat
az elsajatitas soha véget nem ¢érd folyamata altal keletkezik.” Az
idegenség sajatos intenzitasara jellemzd tovabbd, hogy mikozben a
sajatsag kon- s6t annektadlja, mégsem szlinik meg. A sajat és az
idegen egyszerre van, méghozza Ugy, hogy az elsajatitds nem
transzgresszid révén torténik, éppen ellenkezdleg, folytonos
onelhatarolas utjan. ,,A sajat és az idegen kozott feloldhatatlan
aszimmetria 4ll fenn.”!

VI.

A sajat és az idegen intenziv viszonya mint egyfajta léttapasztalat
reprezentacidja az Ofterdingenben Kkitlintetett szerepet kap. Oly
modon méghozza, hogy e reprezentacid a regénynarracié szerves
részévé, mi tobb, a regény narrativ kibontakozasanak egyik legfébb
motivalo-telitd elemévé valik. A f6hds, Heinrich utazasa
tulajdonképpen tekinthetd az el6bb emlitett elsajatitas-onelhatarolas
folyamatos kibomlasanak, amely soran a f6hds az idegen
momentumok, események, személyek permanens stimulacidja révén
talal ra dnmagara. Helyesebben: ebben a ratalalasban is megmarad
egy idegenség-mozzanat, egy sohasem elsajatithatd elem, amely az
ember 6nnon esetlegességét fikcionalizalva keriil a regénybe: annak
a lehetetlensége ti., hogy a sajat (itt: mint elv) Onazonossaga
beteljesedése fel6l megbizonyosodjon. Hiszen a mi egyik
csucsjelenetében, amikor a féhds sajat élettorténetével szembesiil a
remete barlangjdban taldlt egyik konyv lapjain — e képeskonyvnek
éppen a végét nem fiirkészheti ki:

»Az utolsd képek homadlyosak és érthetetlenek voltak, mégis a
legbensejét ejtették réviiletbe néhany szerepléjével almanak; a
konyv legvége hidnyozni latszott. Heinrich elszomorodott; nem volt

81 Waldenfels: 4 normalizalas hatarai. 181.
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hébb kivansaga, mint hogy a konyvet elolvashatnd s birtokolhatna
csonkitatlanul. Ujra meg Gjra megnézegette a képeket, majd zavarba
jott, hallvan a tarsasagot visszatérni. Furcsa szégyen keritette
hatalméba.”%2

Heinrich tehdt nem tudhatja meg, mi lesz vele, kiiktathatatlanul és
feloldhatatlanul idegen marad 6nmaga szamara, mikdzben egy sor
mar elsajatitott €s elsajatitanddo kép keriil a szeme elé tisztan
lathatéan. Az olvasas és a latas lehetetlensége — amely paradox
modon az idegenség textualis-narrativ nyoma a regényben —, illetve
az elolvasas, meglatds szandéka és vagya kozotti nagyfoku
fesziiltség zavart és szégyenérzetet teremt a f6hos lelkében, ami a
korabbi 6rom, kivancsisag és csodalkozas érzéseit figyelembe véve
a sajat(sag) alakulasara, az elsajatitas folyamatara mutat ra.

Az egész jelenet szcenikajat a sajat és az idegen intenziv
viszonyanak reprezentacioja hatarozza meg. Egyrészt a szembesiilés
helye felél tekintve. A barlang mélyének, félelmekkel, titkokkal,
ismeretlen kincsekkel teli belso tereinek vilagat belakja egy remete,
kialakit benne egy kis személyes teret, azaz elsajatitja azt.
Egyszersmind e barlangok belseje mint az idegenség allegoriaja
reprezentalodik, amennyiben tobbszor is mint ,,idegenszert, roppant
allatok”, ,,szornylétiikket morzsolé hallatlan sziilottek”, ,,0ridsi,
szellemhatalmu 1ények”, ,,borzalmas idegenek™ kiilon vilaga jelenik
meg az olvasd képzelGereje el6tt.3® Masrészt a nyelv feldl tekintve.
Novalis tobbszor kitér arra a nem elhanyagolhato tényre, hogy a
Heinrich én- és sorsszembesiilését lehetévé tevd konyvnek idegen
volt a nyelve:

,Heinrich O6romest maradt a konyvek tarsasagaban, s halasan
koszonte meg a tartoztatast. Lapozgatott, végtelen kivancsisaggal.
Mignem kezébe vett egy konyvet, amelynek idegen volt a nyelve,
némileg a latinhoz és a taljanhoz latszott hasonlitani. Szivbol

32 Novalis: Heinrich von Ofterdingen. 75.
33 Novalis: Heinrich von Ofterdingen. 65., 72.
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kivanta, barcsak megértené, mert a konyv igencsak tetszett neki, bar
egy kukkot nem értett belle.”3*

Heinrich tehat mikdzben raismer sajat sorsara, multja epizodjaira és
latja koltoi onkiteljesedésének a képeit, azaz énje legbensObb rétegét
pillantja meg, akdzben az idegenség nyelvi és tapasztalati kdzege
veszi koriil és hatja at, ami ujfent visszavezet benniinket a kultara
kérdéseihez. Hiszen ,,4jra a tudas fajarol kell enniink ahhoz, hogy
visszahulljunk az artatlansadg allapotaba. Mivelhogy ebben 4ll a
tudat visszafordithatatlan torténeti processzusanak a térvénye”. %

S éppen hogy a tudas, a megismerés alternativ Gtjai és egy sajatos
értelemben  felfogott  tisztasag  Osszefiiggésének  fényében
értékelédhetnek wjra Novalis koltészetének egyes eklatans és szép
mozzanatai, s vilagithatjdk meg kultusznak ¢és kultaranak a
modernitds kontextusaban ujra élesztett s ujra elmesélt aspektusait.
Osszességében talan az a legérdekesebb, hogy a sajatsag és az
idegenség viszonyaban hogyan konfigurdlodnak a kultusz és a
kultara kozti kapcsolat végteleniil finom, irizal6 momentumai.

34 Novalis: Heinrich von Ofterdingen. 75.
% Taubes: Vom Kult zur Kultur. 282.
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Puhl Antal

KET’KI'SERPET o
A GOTIKA ERTELMEZESERE
A MULT SZAZADBAN

A mult szazad elején és kdzepén két, a mai napig hatd tanulmany
sziiletett a gotikarol. Az egyik Wilhelm Worringer tollabol 1911-
ben, 4 gétika fromaproblémai* cimmel. 1951-ben Erwin Panofsky
jelentetett meg egy tanulmanyt a Gotikus épitészet és a skolasztikus
gondolkodds® cimmel. Mindketté hidnypotld, mert egyik sem az
addig természetesnek tekintett stiluskritikai megkozelitéssel
probalta a gotika rejtélyes nagyszeriiségét megfejteni. A két konyv
mas-mas aspektusbol szemléli a gotikat, s bizonyos értelemben
egymas folytatdsanak is tekinthetd. Worringer nagy ivii gondolati
kisérletében a kor skolasztikus filozo6fidjanak, gondolkodasanak alig
jutott szerep, csak mintegy mellékes szalként jut szerephez Ezt a
szalat vette fol Panofsky, s tulajdonitott egyoldaluan fontos szerepet
a tanulmanyaban a skolasztikus gondolkodasnak. Természetesen
tudjuk, hogy egyik tanulmany sem tartozik a fenti

L Wilhelm Worringer: A gétika formaproblémai (Formprobleme der Gotik,
R. Pipper ¢ Co- Miinchen, 1911.

Magyar megjelenése in: Absztrakico €s beleérzés, Tanulmanyok, (magyar
forditas: Kocziszky Eva) Gondolat Kiad6, Budapest, 1989.

2 Erwin Panofsky: Gothic Architecture and Scholasticism, Saint Vincent
Aechabbey, 1951

Magyar megjelenése: Corvina Kiad6, Budapest, 1986. (forditotta:
Szegedy- Maszak Mihaly)
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mivészettorténészek csticsteljesitménye koz¢é. Bar mindkét dolgozat
bizonyos értelemben hidnypdtlo, de sem kiilon-kiilon, sem egytitt
nem tudjak a benniik rejlé hianyt feledtetni.

Worringer az  Absztrakciéo  és  beleérzés®  cimii  doktori
értekezés 1908-ban keriilt konyv formajaban kiadasra. A siker fleg
a miivészek korében volt tapasztalhatd, a kortars miivészettorténész
szakma, mint Max Dvorak és Erwin Panofsky vagy hallgatott rola,
vagy ha nem, akkor biralta. ,,Bizonyara szerepet jatszik ebben az
elutasitasban Worringer miiveinek, s foleg palyakezdé s legnagyobb
hatasu frasanak. .. spekulativ és esztétikus jellege.”

A gotika formaproblémai ugyantgy ellentétparokra épiil, mint az
Absztrakcio, ezért Radndti Sandor szerint annak folytatdsaként
illetve kiterjesztéseként értelmezhetd. Vezérfonala a Kunstvollen
(miivészetakaras), amit Alois Riegl vezetett be. Worringer Riegl
sajatos kifejezésének analdgidjara alkotja meg a Formwille
(formaakaras) fogalmat. E két fogalom képezi a tanulmany
alappillérét a kozépkor — s talan az europai épitészet — legnagyobb
teljesitményének, a gotikanak, az addigi stiluskritikai értelmezések
helyett bizonyos tekintetben mélyebb magyarazatot adva.

Folmertlhet a kérdés, hogy az a miivészettorténész Worringer, aki
az Absztrakcioval ott van a festdi expresszionizmus sziiletésénél, s
annak értelmezdje lesz, miért foglalkozott a gotikaval. Erre szintén
Radnéti Sandor mutatat ra: Worringer ,, ... kovetkezetesen az
absztrahald miivészet forrasvidékeit és kibontakozasi lehetdségeit
kutatta. Igy foglalkozott a gotikus fametszetkulturaval, a
tablaképfestészet kezdeteivel...”™

3 Wilhelm Worringer: Abstraktion und Einfiihlung, R, Piper&Co,
Miinchen, 1908

4 Radnoti Sandor: Utdszo, in: Absztrakcid és beleérzés, Tanulmanyok,
Gondolat Kiad6, Budapest, 1989. 152.0.)

5 Uo.: 254. o.
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Kortarsanak, Erwin Panofskynak sem a gotikardl irt tanulmanya van
mivei kozott az elsd sorban. Igazan nagyhatisi munkdja a
képzomivészeti  alkotasok  megértésével  kapcsolatos. A
mialkotasok haromszintli értelmezésével eldszor A képzomiivészeti
alkotdsok leirasdanak és tartalomelemzésének problémdjahoz® cimii
tanulmanyaban jelentkezik, amit aztan részletesebben —végleges
formajaban— az lkonogrdfia és ikonologia: bevezetés a reneszansz
miivészet tanulmdanyozdsaba’ cimii dolgozataban fejt ki. Panofsky
ritkan nytl a kozépkorhoz és ezért is érdekes hogy nagy tanulmanyt
szentel a gotikus épitészet és a skolasztikus filozofia kapcsolatanak.
Ennek talan az egyik oka az, hogy nagy kritikusa volt
Worringernek, aki tanulmanyaban a Kunstwollenbdl vezeti le a
gotikat és egészen mas kapcsolatot lat a skolasztikaval, mint
Panofsky.

Mindkét miivet tobb kritika érte, mind a muivészetfilozofia, mind
pedig a vallasfilozéfia oldalarol. Cseke Akos a kozépkori
esztétikarol irt konyvében kifejti, hogy akik a kdzépkori esztétikaval
foglalkoznak nem hajlandok lemondani arrol, hogy a kozépkor
széphez kapcsolodd kiilonbozé teologiai  elképzeléseit, mint
miivészetfilozofia interpretaljadk és a modern elvarasok alapjan
teremtenek kozépkori ,,esztétikat”. Ilyen elvarasnak tekinthetd az —
mondja Cseke —, ..... hogy kozvetlen kapcsolatot talaljanak a
kozépkori filozofiai elméletek és az épitészet gyakorlata kozott.”

6 Els6 megjelenés: Zum Problem der Beschreibung und Inhaltsdeutung von
Werken der Bildenden Kunst, Berlin, Logos, 1932

Magyarul: in: Erwin Panofsky: Jelentés a vizudlis miivészetekben, (ford.:
Tellér Gyula) Budapest, Gondolat, 1984.

" Els6 megjelenés: Iconography and Iconology: An Introdution to the
Study of Renaissance Art, New York, 1939

Magyarul: in: Erwin Panofsky: Jelentés a vizudlis miivészetekben, (ford.:
Tellér Gyula) Budapest, Gondolat, 1984.

8 Cseke Akos: 4 kozépkor és az esztétika, Budapest, Akadémia Kiado,
2011. 53.0.
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Vallésfilozofiai oldalrol Rudolf Ottotdél szadrmazd gondolatot
érdemes idézni, ami mindkét mire igaz: ,,fogalmakat és képzeteket
keresnek — mondja Otto—... olyanokat, amelyek az emberi
gondolkodas altalanos szférdjaban amugy is megtalalhatok. Es
ekozben, mondhatni, bamulatos energiaval és miivészettel hagyjak
figyelmen kiviil a valldsos élmény egészen sajatos jellegét...”

Olvassuk parhuzamosan a két tanulményt, hogy képet kapjunk az
eltéré megkozelitési modokrol éppligy, mint azok kapcsolodasarol.

Worringer —mint azt a bevezetdben jeleztiik—a Kunstwollen
elmélettel (és az abbol levezetett Formwollen fogalommal) vezeti le
a gotikus katedralisépitészet 1ényegét.  Nyugat-Eurdpa latin
részének jutott az a feladat —mondja—, hogy a german
jellemvonasokkal rendelkez6 népek tompa, kaotikus torekvését
felszabaditsa anyagi kotottségétél. ,,A nehézkes german Eszak
minidig is képtelen volt arra, hogy onalloan megfogalmazza a nem
tisztan érzettet, a vagyottat, €s a latin dominanciaju Nyugat-Eurdpa
volt, ami attorte az északi restség torvényét, és energidinak teljes
mozgodsitasaval kimondta azt, Ami szinte nyelve hegyén volt a
german Eszaknak.”'® A miivészi jelenségeket a kortudat hatarozza
meg

Panofsky gotika értelmezése teljes egészében a skolasztikahoz vald
kapcsolodasrol szol. Rogton a mi bevezetdjében jelzi, hogy ,,... alig
véletlenszerli egybeesést vehetiink észre a gotikus €pitészet és a
skolasztikus gondolkodas kozott az 1d6 és a tér tisztan tényszerl
tartoméanyaban.”'! Nem csak parhuzamot 1at, hanem ok-okozati
Osszefiiggést is a XIII. szazadban Szent Bonaventura és Aquinoi

° Rudolf Otto: A szent (forditotta Bendl Julia) Budapest, Osiris Kiado,
2001. 13.0.

10 Wilhelm Worringer: 4 gétika formaproblémdi, in: Absztrakcio és
beleérzés, Tanulmanyok, Gondolat Kiado, Budapest, 1989.178.0.

1 Erwin Panofsky: 4 gétikus épitészet és a skolasztikus gondolkodas,
(forditotta: Szegedy-Maszak Mihaly) Corvina Kiado, Budapest, 1986.
5.0.
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Szent Tamas altal csucsara érkezo skolasztika és az ebben az idoben
Chartres- ban és Soissons- ban elkésziilt gotikus katedralisok kozott.

A gotika kezdetét Suger apatnak tulajdonitja, aki Saint-Denis-ben
felépiti a katedralist. Itt még nem lat szoros Osszefiiggést, de azt
sugallja, hogy a kolostorokbol induld épitkezések nem véletleniil
kapcsolodnak a teoldgidhoz. Marosi Ermd szerint Suger apatnak a
Saint victory iskola tanitdsa kivankozik a legjobban arra, hogy a
létrehozott  katedralis  fénylizését a  kiilvildg  szdmara
megmagyarazza. Hugo de Sancto Victore a szépségrol a kovetkezot
mondja: ,,... a lathatd szépség valamennyire hasonlit a
lathatatlanhoz, annak a torekvésnek megfeleléen, amelyet a
lathatatlan mesterember mindkettében Iétrehozott, s mely szerint
mintegy kiilonb6z0 aranyt kis tikrokként ugyanazt a képet
keltik.”*? Suger az anagdgia®® modszerét alkalmazza, s az arany és
dragakovek hasznalataval, azok fényességével kivanja a szemlélot a
lathatatlan szépség felé vezetni. ,,.Legfobb torekvése fény, 0j fény
teremtése.”** —mondja Marosi Erné.

Szorosabb Gsszefliggést mutat ki a skolasztika és a gotika
viragzasanak idejében. Ezt a kort akar a summak koranak is
nevezhetnénk, ugyanis ekkor sziiletnek a nagy atfogd konstruktiv
szintézisek. A skolasztika és igy Aquindi Szent Tamas legfontosabb
feladata az volt, hogy felmutassak az igazsag egységét, nevezetesen
a hit és az ész Osszeegyeztethetoségét. ,,A szent tan... nem a hit
bizonyitasara veszi igénybe az emberi észt, hanem mindannak a

2 Hugo de Sancto Victore: Kommentar Dionysius Mennyei
hierarchiajahoz, I1.1:PL. CLXXV 949.in.: Marosi Erné (szerk.): A
kozépkori miivészet torténetének olvasokonyve, Balassi Kiado, Budapest,
1997, 97.0.

13 Megjegyzés: a kozépkori esztétika fogalma; olyan milvészi abrazolas
vagy természeti jelenség, amely a kozvetlen jelentés vagy kiils6
megnyilvanulasi forma mogott valamilyen isteni lényeget, transzcendens
eszmét tesz jelképként érzékelhetove.

14 Marosi Erné (szerk.): A kdzépkori miivészet torténetének olvasokdnyve,
Balassi Kiado, Budapest, 1997, 97.0.
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megvilagitisira, amit ez a tanitds 4llit.”*® — mondja Tamas.

Panofsky a skolasztikus gondolkodas harom pillérét emel ki, mint
imperativust és ezekhez kapcsolja a gotikus katedralis mibenlétét.

Panofsky a skolasztika egyik legfontosabb els6 alapelvének a
megvilagitast €s a tisztazast, a teljességre valo torekvés szandékat
tartja. Irott formaban, vagyis konyvben ez aztdn tgy jelenik meg
(pl.: Summa contra gentiles, Summa theologiae), hogy az egész
konyvre kiterjedd tervszamozott fejezetekben, alfejezetekben
jelenik meg ,,... oly moédon, hogy az olvasd 1épésrdl 1épésre, az
egyik allitastol a masikhoz vezettessék, és sziinteleniil tajékoztatast
kapjon err8l az el6rehaladasrol.”® Panofsky szerint a tiszta
megvilagitas elve a mivészetek koziil az épitészetben jelenik meg
legteljesebben. Ugy gondolja, hogy ez a strukturalt gondolkodas
jelenik meg a gotikus katedralis épitészetben is. Ugyan ugy mint a
skolasztika ,,... igyekszik azokat a fobb motivumokat szintézisbe
fogni, melyek egymastol fliggetlen csatornakon keresztiil jutottak el
hozza, utolérhetetlen egyensulyt valositva meg a bazilikak és a
centralis elrendezés kozott mindazon elemek... félretételével,
melyek ezt az egyenstlyt

veszélyeztethetnék.”!’

Panofsky a skolasztika masodik imperativusanak ,,a részekbdl és a
homolog részek részeibél allo rendszer szerinti elrendezést™®
gondolja. Bizonyiték erre, hogy az egész struktura egyforma
részekre és alrészekre van osztva az irdsokban. Ezt az épitészet
nyelvére ugy forditja le, hogy a fejlédés tetépontjan a gotikaban ,,
..a részekre és alrészekre vald bontasban odaig jutnak, hogy a
tamaszokat féoszlopokra, nagyobb ¢és kisebb pillérekre, ¢s még az

15 Aquinéi Szent Tamast idézi Panofsky in.: 4 gdtikus épitészet és a
skolasztikus gondolkodas, Corvina Kiado, Budapest, 1986. 16.0.
' Uo.: 18.0.

Y"Uo.: 22.0.

18 Uo.:22.0.
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utobbiakat is tovabb osztjak...”'®. Ezt a logikat véli felfedezni az
ablakok koracsaiban, a vakarkadok profiltagozataiban is.

A harmadik skolasztikus elv, amivel a gotikat rokonitja ,,a
megkiilonboztetésrdl és a deduktiv sziikségességrol™? szolo elv. Az
érett gotika fontos elve is az, hogy mikdézben az elemek ,,...
szétbonthatatlan egységet képeznek, kinyilvanitsak azonossagukat
az altal, hogy vilagosan elkiiloniilnek egymastol. Lényegesnek tarja,
hogy észrevehetd legyen, melyik elem melyikbdl kovetkezik, s ezt
Panofsky ,,a kdlcsonds egymasbol kdvetkezés posztulatumanak™?
nevezl.

Ugy gondoljuk, hogy a maga logikaja szerint egy hibatlan gondolati
kisérlettel allunk szemben, mely az épitészeknek és a
mivészettorténészeknek szol. A probléma viszont az, hogy az egész
okfejtésbol kimarad az a kozépkori vallasos ember, aki sem a
skolasztikaval sem az épitészet szellemi hatterével nincs tisztaban —
s 6k vannak sokkal tobben—, a gotikus katedralist hasznaloi, akik a
teret intuitiv médon érzékelik, értelmezik, s a gotikus térben nem
vagynak masra, mint az Istennel valo taladlkozasra. A kozépkori
gondolkodas cstcspontja a skolasztika és a vele Osszefiliggésbe
hozott gotika. De ,,Semmiképp nem lehet a skolasztika esztétikai
nézeteit a mivészeti fejlodés kizarolagos létrehozdjaként
felfogni.”?- mondjuk Marosi Erndvel egyetértésben. A gotikus
katedralis tobb mint egy filozofiai rendszer illusztracidja, tobb mint
a technikai fejlédés adta szerkezeti bravir. egy a kornyezetétol
elkiiloniilé szakralis hely.

1% Uo.: 24.0.

2 Uo.: 24.0

21 Uo.: 24.0

22 Marosi Erd (szerk.): A kozépkori miivészet torténetének olvasokdnyve,
Balassi Kiadd, Budapest, 1997. 18.0.
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