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I. Tézisek a nyilvanos disputara

1. A Templom és a templomkorzet részletes leirdsa (Ez 40-42)
konstitutiv, elvdlaszthatatlan része az ezékieli ldtomaés teoldgiai kon-
cepcidjanak, amely a szent hely (toposz) realitdsan és valdsagossa-
ganak tényén nyugszik, ill. abbdl indul ki. Az Ez 40-48 értelmezésé-
nek alapmotivuma az, hogy a Templom maga teoldgia.

2. Az Ez 40-48 nem utdpia, ezért Izrdel Ujjasziiletésének ezékieli
koncepcidja sem utdpisztikus, hanem a préféta és a profétatanitva-
nyok papi teologiai gyokerti és templom-, ill. kultuszkdzpontu jra-
rendezési terve.

3. Az ezékieli djrarendezés a megkiilonboztetés, elvélasztas és ki-
egyenlités teoldgiai principiumén és isteni mandatumén nyugszik, a
jovO Izraelének intézményei és csoportjai Templomhoz valé viszo-
nyuldsukban értelmezenddk.

4. A szent és profan, a tiszta és tisztatalan a bibliai vilagértelmezés
papi gondolkodas és teoldgia altal profilirozott alapkategdridi (vo.
Ez 44,23).

5. A megtisztitott kultusz tokéletes megvaldsuldsa az eszkatolégikus
1d0 bedllasat jelenti az ezékieli vilagértelmezés szerint.

6. Az Ez 40-48 koncepcidja és varadalma szerint a jovObeni egyesi-
tett Izrdel davidi messids €és fopap nélkiili, kollektiv papi torvényke-
z8&s €s iranyitas alatt 4116, hierokratikus orszdg lesz, ami a profétai
iskola korrektirdjaként fogandé fel a proféta kordbbi varadalmaival
szemben. Igy lesz Izrdel szent nép és papok birodalma (vo. 2M6z
19,6).

7. Az Ez 40-48 nem a mdsodik Templom vagy egy még késobbi kor
kultuszi-profétai kritikdja, ill. programja, hanem a fogsag kordban
onértelmezését keresO Izréael egyik tandja. A fogsag az ezékieli gon-
dolkodas szdmdéra nem csupan vég, hanem Uj kezdet is, a kontinui-
tast Isten DicsOsége (Ez 1; 8-11; 43) jelenti.



I1. A doktori értekezés bemutatasa
magyar, német és angol nyelven

A Templom mint teolégia cimii doktori (PhD) értekezés nem
Ezékiel proféta templomvizidjanak (Ez 40-48) részletes magyaraza-
tat vagy kommentarjat foglalja magaban, a munka inkdbb kulcsokat
akar felkindlni a profétai vizi6 egészének értelmezéséhez.

A profétai konyv utolsé kilenc fejezetének 260 szamozott
verse Izrédel valldstorténetének fontos dllomdsa. Célom volt, hogy a
bibliai tudomanyok és segédtudomanyaik gazdag felismeréseire
épitve az Ez 40-48 teoldgiai koncepcidjat és gondolatisdgit nagyobb
Osszefiiggésbe helyezzem. A vizié teoldgiai koncepcidjanak értel-
mez€séhez alapvetden a bibliai teoldgia, a vallastorténet, a valldstu-
domény, a (keresztyén) liturgiatorténet teriiletérol, ill. hatarmezs-
gyéinek Osszetaldlkozasiardl hozom az adatokat, osszetevoket és ki-
tekintéseket. Ezt az interdiszciplinaris megkozelitési modot neve-
zem kultusztorténemek, amely dltaldban véve a kultusz alapelveit és
alapmotivumait, de a mindenkori, Istent vagy istenséget keres6 em-
ber gondolatvilagit és magatartdsformait is vizsgalja. Ennek alapfel-
tétele a filologiai pontossag és kitekintés. E két szandék és célkiti-
z€s alapjan sziiletett meg a disszertici6 alcime: Exegetikai és kul-
tusztorténeti kulcsok az Ez 40-48 értelmezéséhez.

A Templom mint teologia cimii doktori értekezés az ezékieli
templomvizié olyan kultusztorténeti, kultuszkozpontd értelmezését
kivanja felnyitni, elinditani, amelynek egészen a mai életig, az egy-
haz €s istentisztelete mai iigyéig és dllapotdig vannak mondanivaloi,
elsdsorban kritikdi. A bibliai teoldégia — amennyiben a biblikus tudo-
manyok 0sszességébdl ezt az inkdbb magyar kontextusban 6nallé
teologiai tudomdnyidgat megnevezzilk — a legijabb kutatdsban
igényt formdl arra, hogy nem elsésorban kériigmatikus, gyakorlati
teologiai értelemben vett applikdcidt, lizenetet fogalmazzon meg
tanulsdgként a mai korral szemben, ill. a mai korban; ez a szandék
tobb, mint az adott szakasz(ok) vagy korszak hagyomanytorténeti
tovabbélésének vizsgalata.

Ezékiel préféta és profétai tanitvanyi kore szdmara a fogsag
utdni djrakezdés és ujrarendezés egyediili principiuma és indokldsa



nem mds, mint Izrdel Istenének, az URnak szent helyen megtapasz-
talhatd dicsosége és szentsége lesz (Ez 43,1kk.), amit megel6z a va-
16sdgos mértékegységekkel megmérhetd és lefrhaté szenthely, a
Templom részletes leirdsa (Ez 40-42). A legszentebb hely az ujja-
sziiletd nép és orszdg teoldgiai és foldrajzi kozéppontja: a torzsek,
emberek, intézmények tagozodasa szemmel lathatélag a Templom-
hoz valé viszonyulasban fejezodik ki.

Az ezékieli templomvizié mint egész alapmotivacidja tekin-
tetében a teologiai-torténeti kiegyenlités elvét koveti toretleniil,
ekozben minden mds ,,realitds” figyelmen kiviil keriil. A préféta és a
profétai tanitvanyi kor Izrdel intézményeit, tisztségviseldit, csopor-
tosuldsait kivanja djradefinidlni, ekdozben az elmaradt dtmenet ki-
egyenlitésére torekszik, amely a profétai csoport értékitélete és teo-
l6giai latasa szerint a fogsdgot megel6z6 kor helytelen és egészség-
telen hatalmi koncentrdciojat hivta el6. A vizid intencidja az, hogy
az ,,4j honfoglalds”, vagyis a remélt 4jboli hazatérés — kovetkezmé-
nyei tekintetében — ne legyen ugyanaz, ill. ugyanolyan, mint az els6
volt. A csoport teoldgiai értékrendjének és érdeklodésének kozép-
pontjdban a tribdlis, Onrendelkezd, teokratikus és teocentrikus
»pusztai egzisztencia” (Wiistenexistenz — ALBERTZ) helyezkedik el,
amit a profétai csoport a vizidban az dllam kormdanyzati-szervezeti,
sziikségszerli intézményrendszerével sajatosan kompildl és kombi-
nal. Izrael atalakulasaért, az 6si, idealis torzsi szervezet felbomlasa-
ért, gyengiiléséért, ehelyett a tarsadalmi osztalyok €s csoportok kép-
z0déséért az dllamalapitassal természetszeriileg egyiitt jard intézmé-
nyek (irdnyito testiiletek, kirdlysag intézménye, Templom, févaros)
nagy mértékben feleldsek voltak. Az igy fokozatosan keletkezett
hatalmi rend €s koncentracié kiegyenlitésére szolgdl a le-, ill. elva-
lasztds, valamint a megkiilonboztetés teoldgidja. Az intézmények
(Templom és févaros; Templom €s varos levélasztdsa a kirdlysagrol;
kirdlysdg és kultusz) elvalasztasdnak alapjat a megkiilonboztetés és
differencialodas teoldgiai alapelve hatja at (szent és profan; tiszta és
tisztatalan; papi csoportok). Mindezek alapjan sziiletik meg a felis-
merés, hogy az ezékieli vizié szdmdara a Templom onmagdban véve
teologia.



A bevezetd gondolatok és a célkitlizés megfogalmazésa utan
(I. fejezet) a II. fejezet rovid alapvetést tartalmaz. Ezékiel személyé-
nek és papi szdrmazdsidnak sziikségszerli bemutatdsat a profétai
konyv egészének jellemzése koveti. A proféta mikodésének két,
egymastol eltéré hangvételli (Jeruzsdlem pusztuldsa eldtt itélet, uta-
na pedig vigasztalds), mindenesetre sematikus periodizdldsa nem
indokolja a konyv egészének €s egységének megbontasit (1-39. és
40-48. fejezetek). Az un. harmas eszkatoldgiai séma (1-24: itélethir-
detés Juda és Jeruzsdlem ellen; 25-32: itélethirdetés a népek ellen;
33-48: iidvigéretek) sem veszi figyelembe, hogy Ezékiel konyvének
szerkezeti vazat tulajdonképpen a bonyolult szovésti, szoros eldre-
és visszautaldsokkal egybeftizott vizidk (1-3; 8-11; 37; 40-48) alkot-
jék. A profétai konyv felépitése €s szerkezete rendkiviil Osszetett, a
leirt, ill. reflektélt torténelmi események nem linedrisan kovetkez-
nek egymadsra és/vagy egymdasbdl. Szoros belsd, oda-vissza kihatd
kapcsok tartjdk egyben, flizik 0ssze az egész konyvet és mondaniva-
16jat. A mii szerkesztdi €s koncepciondlis kdzepét nyilvanvaldan a
Jeruzsdlem bukdsardl és a proféta feleségének haldlardl szo6lo hir-
adds (Ez 24,15-27) képezi. A fogsdg Biblian beliili értelmezései ko-
zott a teljes pusztitds képe Ezékielnél nem csupdn vég, hanem uj
kezdet is. Az egész konyvet az UR és népe drdmdjdnak alapgondola-
ta jarja at. A ,,torténelmi drama” koriil hizédik egy ,,exiliumi meny-
nyei drama”, amely miatt az olvaséban a koncentrikus szerkesztett-
ség érzete fogalmazddik meg, az id6i sikok ,,logikus rendje” szandé-
koltan szlinik meg.

Az els6 deportdlasok alkalmaval a babiloni fogsagba vitt
pap-proféta korai, jeruzsdlemi miitkodése a tudoményos kutatds mai
allaspontja szerint szinte rekonstrudlhatatlan. A konyv egésze a pro-
fétara, valamint az elsé és masodik nemzedékbeli tanitvdnyokra ve-
zethetd vissza, keletkezési koriilménye mar alapvetden az irdsbeli-
ség. A konyv egésze minden bizonnyal a Kr.e. 6. szdzadban allt 6sz-
sze (kivéve az Ez 38-39 betoldasat), az Ez 40-48 semmiképpen nem
keletkezhetett Kr.e. 515 utdn, igy az nem az un. ,,masodik Temp-
lom” kultuszi-préfétai kritikdja. Kiilon alfejezet foglalkozik azzal a
torténelmi kornyezettel, amely a fogsag kordt jellemezte.



A Toposz teolégidja cimii 1II. fejezet az Ez 40-48 miifaji-
megkozelitési kérdésébdl indul ki, és a tudomanyos kutatdsban az
ezékieli vizidval kapcsolatban emlegetett utopia (= senkifoldje, nem-
hely) fogalmaval szemben hangsilyozza, hogy a 1dtomds koncepcio-
ja éppenséggel a szent hely (toposz) realitdsdnak, valdsdgossdgdnak
tényén és tapasztaldsan (Ez 40-42) nyugszik. A masodik alfejezet a
templom épitészeti-technikai lefrdsanak kérdéseivel foglalkozik, ami
alapjan megallapithat6, hogy az ezékieli templomvizid egy jol dt-
gondolt teolégiai program konzekvens elbeszélése és nem egy épité-
szeti tervrajz elbeszélo ismertetése. A preciz, ,,szaraz”, mindig bent-
rol kifelé halad6 leirds konstitutiv része, programadé magva az
egész koncepcidnak. A templomkorzet fala azért volt, hogy a szent
és a profan teriiletet szét-, ill. elvalassza egymastdl (Ez 42,20). Az
Ez 40-48 teoldgiai centrumdt annak a Dicsoségnek a visszatérése
jelenti, amit a préféta az Ez 1-ben a Kébar-foly6 partjan megérkezni
l14t, és ami az Ez 8-11-ben hagyja el a Templomot. Az Ez 43,7 sze-
rint Isten Izrdel fiai k6zott fog 6rokké lakni (sdtorozni), ami a vizid
szerinti teljes Ujrarendezést, Izrael Gjboli onértelmezését vonja maga
utdn. A negyedik alfejezet a templom és a templomkorzet (temenosz
— kihasitott térszelet) és 1étesitése kultusztorténeti kérdésével foglal-
kozik. A templom(korzet) mindig axis mundi (a fold tengelye), a
szentély imago mundi (a vilag képe, ,,miniatlir teremtés”); 1étezésé-
nek célja, hogy a teremtés, a vildg rendjének dllanddsdgat és fenn-
maraddsat garantdlja €s szimbolizdlja. Az Ez 40-48 elé csatolt Ez
38,12 szerint a jeruzsdlemi templomhegy a vildg kozéppontja
(koldoke), az 6todik alfejezet a vildg kozepe, valamint a templomi
zaroko altaldnosan elterjedt képzetéhez ad értelmezési kulcsokat. A
fofejezet végén a templomi kultusz, liturgia 6rok céljardl: a jelenva-
16va tételrdl sz6lunk.

A TV. fejezet a megkiilonboztetés teologidjdanak alapelveit
tisztdzza. El0szor a szent €és profan fogalmédnak részletes elemzésé-
bol arra a kovetkeztetésre jutunk, hogy a szent (elkiilonitett) és pro-
fan (k6zonséges, azaz éltalanos érvényli, mindennapi) mint egymast
kiegészitd kategoéridk a bibliai vildgértelmezés papi gondolkodds és
teologia dltal profilirozott alapkategoridi. E kettd alapvetden — az
altalanos gondolkodds ellenében — mégsem ellentét, hanem kiilonbo-



zoség. Ugyanigy a tiszta és a tiszttalan a foldi dllapotok, az evilagi
ember foldi dllapotainak leirdsara €s jellemzésére szolgdl. A tiszta-
sdg és tisztdtalansdg fogalma eroteljesen élt a gorogség gondolko-
ddséban is, ahol a fogalompar a Kr.e. 7-6. szdzadban atvitt (erkolcsi,
lelki) értelmet nyert. A tiszta és tisztdtalan tapasztaldsa nem csupan
a kultuszi életet alakitotta és szabdlyozta, hanem az egész kozosség,
tarsadalom hivatalos életére, szervezettségére is kihatdssal volt. A(z
ezékieli) papsag legfobb feladata, hogy tanitsa és oktassa Isten népét
a szent és kozonséges, a tiszta és tisztatalan kozti kiilonbségtételre
(Ez 44,23). A megkiilonboztetés teoldgidjanak részét képezik az Ez
45,18-25 , kalenddriumdban” taldlhat6 iinnepek (mint az id6 megkii-
lonboztetésének részei), amely az izréeli tinneptorténet egyik fontos
atalakulasanak tanuja. A Szombat (Ez 46,1-5) a fogsag kordban kii-
lonleges jelentOségre tett szert, amit az elrendelt 6+1 szombati adldo-
zat is mutat. Az ezékieli megkiilonboztetés-koncepcid szerint a jeru-
zsalemi templomi papsdg is tagolt testiilet: a caddkita papok eldjo-
gainak €s elsdségének védelme mellett a torténelmi biintetés miatt
masodik kultuszi szolgélatba keriil0 1€vitapapsag ténye a papsag tor-
ténelmi Onértelmezéséért vivott harcanak egyik fontos tandja. Az
1jjaépiild Templom koré szervezddd egységes Izraelt egy kollektiv
papi testiilet fogja irdnyitani (~ hierokrdcia; vo. papok birodalma/
kirdlysdga 2M6z 19,6), a fOpapi tisztség ismeretlen az Ez 40-48 sz4-
mara.

A megkiilonboztetés mellett szamottevd az elvdlasztds teolo-
gidja. Az istenség és az uralkodo ,lakdsa”, azaz palotdja rendszerint
0sszeépiilt, de az ezékieli koncepcid szerint a templomkorzetben, az
UR kozelében foldi uralkodénak nincs tobbé helye, ami a kirdlysg
intézménye felett gyakorolt maré teoldgiai kritika (egyébként a vi-
zi6 azt sem részletezi, hogy az eljovendd fejedelem pontosan hol,
milyen koriilmények kozott fog lakni). A Templomot és a koriilotte
elhelyezkedd vdrost is szét kell vilasztani, a Templom a felajanlott
szent teriileten, az orszag kozepén kell hogy legyen (a vdros mindig
a lakott vilag, az egész orszag képe). A szenthely és a véros alapte-
riilete elidegenithetetlen koztulajdon lesz, a varos neve is Uj €s be-
szédes: ,,Az Ur [van] ott”, az \ij vdrost topografiailag sem lehet azo-
nositani a régivel (Ez 48,35b). Izrédel 4j uralkoddja nem kirdly, ha-



nem hatalmatdl és eldjogaitdl megfosztott, depotencidlt fejedelem, a
nép reprezentansa, az UR vazallusa lesz, akitdl az ezékieli tanitva-
nyok — Ezékiel tanitdsdval szemben — minden kordbbi, David sze-
mélyéhez kotott messidsi reménységet €s varadalmat elvettek. A
vizi6 kicsengése szerint a ,,messidsi kor”, a vég (azaz beteljesedés),
az eszkaton a Templom felépiilésével €s Isten akaratdnak maradék-
talan teljesiilésével, Izrdel foldjén rogvest elkezdddik.

Az 0Osszizréeli koncepcioban gondolkoddé ezékieli iskola a
Foldet a kiegyenlités teologiai alapelve alapjan osztja fel a 12, torté-
netileg aligha 1étez6 torzs kozott, amikor ismét a fokozatos szentség
gondolata érvényesiil. Az orszag kozepén van a Templom, amit a
papok és 1évitdk (mint tagolt testiilet) laknak koriil, tdvolabb van az
4j varos. A Templom kiiszobe aldl kifoly6 viz (Ez 47) teszi termé-
kennyé, élhetdvé az orszagot. A torzsek egyenlo foldsdvokat kap-
nak, Jakob-Izrdel méasodfeleségektdl sziiletett ,,gyermekei”, azaz a
szolgaloktol szarmazod torzsek a szent teriilettdl csak tdvolabb kap-
hatnak foldet Izraelben. Egyuttal az Izrael népe kozott sziiletett jo-
vevényutddok egyenjoguva lesznek, bekapcsolddhatnak Izréel torzsi
rendszerébe.

ek



Die vorliegende Dissertation ,,7empel als Theologie* ist keine
ausfiihrliche Auslegung der zweiten Tempelvision Ezechiels (Ez 40-
48), sondern sie will dem Leser sog. ,,Interpretationsschliissel* zur
Auslegung des biblischen Textes aus dem Bereich der Biblischen
Theologie, der Religionsgeschichte, der Religionswissenschaft und
der (christlichen) Liturgiegeschichte darbieten. Durch die
Einschaltung und Anwendung der interdisziplindren
Forschungsergebnisse wird es ermoglicht, das theologische Konzept
des Propheten, bzw. der Prophetenschiiler erster und zweiter
Generation in einem breiteren Kontext zu analysieren und
darzustellen. Die kultgeschichtliche Anndherung hebt die Intention
des prophetischen Kreises und der Vision eindeutig hervor: das
Prinzip des Neubeginns nach dem Exil soll einzig und allein die
Ehre und Heiligkeit Gottes (Ez 43,1ff.) sein, die Neugeburt Israels
beginnt mit der visiondren Darstellung des Jerusalemer Tempels (Ez
40-42). Der allerheiligste Ort ist das einzige geographische und
geistige Zentrum des Landes und des Volkes Israel; die
Strukturierung des zukiinftigen Gottesvolkes ist am Verhiltnis zum
Tempel der einzelnen Gruppen abzulesen, bzw. abzumessen. Die
Absicht der ganzen Vision ist das Prinzip der theologischen und
geschichtlichen Ausgleichung, nach der das ganze zukiinftige und
ideale Israel zu definieren ist. Die neue ,,Landnahme®, der neue
»Exodus®, also die Riickkehr aus Babylonien soll sich im wahrsten
Sinne des Wortes ereignen und nicht zur volligen Aufsplitterung der
Gesellschaft fiihren wie im Falle der ersten Landnahme und der
Griindung des Staates und des Konigtums Israel. Das Ideal
Ezechiels und seiner Schiiler wurzelt sehr stark und tief in der
theokratischen, egalitdren, tribalen , Wiistenexistenz* der
Exodusgruppe (ALBERTZ), die schon einmal im Lande der
VerheiBBung siedelte. Nach dem Konzept Ezechiels ist der Tempel
an sich Theologie.

Nach den einleitenden Gedanken und nach der Zielsetzung
handelt es sich im zweiten Kapitel um die Person Ezechiels und die
Entstehung seines Buches. Nach meiner Auffassung bilden die
Visionen (Ez 1-3; 8-11; 37; 40-48) das komplizierte Skelett des



ganzen Buches. Ohne die Intention und des Konzeptes des Buches
zu zerstoren, kann man das schriftliche Werk des Propheten und
seiner Schiiler in 2-3 unabhéngige Teile nicht zerlegen. Das Exil ist
fir den Propheten nicht nur ein Ende der Geschichte, sondern
gleichzeitig die historische Chance des Neubeginns. Das ganze
Buch (ausgenommen die Kapitel 38-39) mag im 6. Jh. v.Ch.
entstanden  sein, die  Tempelvision (als Tora  oder
Verfassungsentwurf) des Propheten und seiner Schiiler kann nicht
nach 515 v.Ch. abgeschlossen worden sein, deshalb kann die
Tempelvision nicht als Kritik am Kult des zweiten Tempels oder
spaterer Epochen aufgefasst werden.

Das dritte Kapitel ,,Die Theologie des Topos* basiert auf der
Negation des utopistischen Konzeptes des Propheten, die Bedeutung
und die Konsequenzen der Vision werden eben von der Realitit des
heiligen Ortes, des Tempels (Topos) abgeleitet. Ohne die visionédren
Darstellung des Temenos, also die des heiligen Tempelbezirks wire
die Tempelvision fiktiv und nicht relevant. Im weiteren befassen wir
uns mit der Frage der Beschreibung des Tempels der Vision, diese
Beschreibung ist eine gut bedachte, konsequente Erzdhlung eines
theologischen Programms und nicht eine blofle architektonische
Charakterisierung. Danach folgt die Analyse des theologischen
Zentrums der Vision (Ez 43,1ff.), wonach Gott am heiligen Ort
unter seinem Volk ewiglich wohnen (wortwortlich: zelten) wird.
Dann wenden wir uns der Frage der kultgeschichtlichen
Anndherung des Tempels und des heiligen Tempelbezirkes zu. Der
gut und fest gebaute Tempel wahrt und garantiert das Bestehen der
Schopfung, des ganzen Kosmos. Laut Ez 38,12 ist der Gottesberg
Zion der Mittelpunkt (Nabel) der Welt, der auf einem festen
Grundstein (Felsen) ruht. Wir beschiftigen uns mit dem
allgemeinen Gedanken des Mittelpunktes der Welt in den
verschiedenen Kulturen und Religionen. Am Ende des dritten
Kapitels wird das Ziel des Tempelkultes, bzw. der liturgischen
Handlungen am heiligen Ort analysiert.

Im vierten Kapitel stellen wir die Theologie der
Unterscheidung vor. Das Heilige und das Profane, das Reine und
das Unreine sind keine Gegensitze im urspriinglichen Sinne, sie
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sind Grundkategorien des priesterlichen Weltverstindnisses. Das
Hauptmandat des Priestertums in Israel ist das Lehren der
Unterscheidung zwischen dem Heiligen und dem Profanen,
zwischen dem Reinen und dem Unreinen (Ez 44,23). Der
Festkalender (als Unterscheidung der Zeiten) stellt eine
Ubergangsphase in der Religionsgeschichte Israels dar. Die
Bedeutung des Sabbats ist zu dieser Zeit aufgewertet worden, am
Sabbattag soll man 6+1 Opfertiere als symbolische Handlung
darbringen. Das neue, um den Tempel herum lebende Israel soll
vom kollektiven und egalitdren Organ des Priestertums gefiihrt und
regiert werden, was ich Hierokratie nenne (vgl. Ex 19,6). Es gibt
eine historisch erkldarte Unterscheidung im Priestertum Israels: die
Sohne Zadogs beanspruchen den ,,verfallenen* Leviten gegeniiber
die Vorrechte im Kult. Die Leviten sollen als kultische Assistenz
zweiten Ranges gelten. Es wird in Israel keinen Hohepriester (mehr)
geben.

Neben der Theologie der Unterscheidung spielt in der
Gedankenwelt der Vision die Theologie der Trennung eine
bedeutende Rolle. Palast der Gottheit (= Tempel) und Palast des
Herrschers in Israel, Tempel und Stadt miissen strikt voneinander
getrennt werden. In der Nihe des Wohn- und Thronsitzes des Herrn
Israels darf es keinen Platz mehr fiir einen irdischen Herrscher
geben — wie es in der ganzen damaligen Welt gebrduchlich war —,
damit Macht und Herrschaft im Israel der Zukunft miteinander nicht
mehr verquickt werden. Es wird nicht genannt, wo eigentlich der
zukiinftige, entmachtete Fiirst (als Repridsentant des Volkes), der ja
eigentlich Vasall Jahwes ist, seinen Wohnsitz haben wird. Diese
Trennung kann als herbe Kritik der Ezechielschule an der Institution
und Praxis des israelitischen Konigtums aufgefasst werden. Man
kann an dieser Stelle auch eine markante Korrektur der
Ezechielschiiler wahrnehmen: der zukiinftige Herrscher in Israel soll
nicht mehr Konig genannt werden, meiner Auffassung nach werden
ithm den Messiastitel und die an die Davididen gebundenen
Zukunftserwartungen klar abgesprochen, obwohl es um eine
Erbmonarchie geht. Die Stadt wird von dem im geographischen und
geistigen Mittelpunkt des Landes liegenden Tempel getrennt. Die
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Stadt wird trotz den geschichtlichen Gegebenheiten und Fakten den
heiligen Wohnsitz Gottes nicht mehr umgeben, bzw. umschlingen.
Das Gebiet des Tempels und der Stadt gilt als Gemeinbesitz, der
Fiirst verfiigt nicht mehr iiber die Territorien der Stamme, iiber
seinen Erbbesitz verfiigt er nur vorldaufig. Der Name der Stadt wird
auch verindert: ,,Der Herr [ist] dort”, die neue Stadt kann mit der
alten topographisch nicht mehr identifiziert werden.

Das Land wird im Sinne der Theologie der Ausgleichung
und im Sinne der gesamtisraelitischen Konzeption Ezechiels egalitir
an die 12 Stamme Israels, die zu dieser Zeit nicht mehr existieren,
vergeben. Das Prinzip der Heiligkeit gilt wieder: die von den
Hauptfrauen Jakobs stammenden Stimme diirfen an das heilige
Gebiet und den Tempelbezirk néher riicken. Das Land wird von
dem iiber die Tempelschwelle heraussprudelnden Wasser fruchtbar
gemacht. Die Priester und Leviten wohnen auf dem heiligen
Landstreifen und dadurch schiitzen sie den Tempel mit ihrem
eigenen Leib.

ek
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The present thesis “Temple as theology” 1is not a detailed
interpretation of the second temple vision of Ezekiel (Ez 40-48), but
it wants to offer some so-called “keys of interpretation” from the
field of Biblical theology, history of religion, science of religion,
and (Christian) history of liturgy. It is made possible by the
engagement and application of the interdisciplinary research results
to analyze and present the theological concept of the prophet and/or
of the members of the “school” of the prophet. The cult-historical
approach emphasizes the intention of the circle of the prophet and of
the vision: the principle of the new beginning after the exile should
be only the honour and the holiness of God; the new birth of Israel
begins with the vision of the Temple of Jerusalem. The all-holiest
place is the only geographical and mental centre of the country and
of the people of Israel. The intention of the whole vision is the
principle of the theological and historical compensation, which
defines the future of the ideal Israel. The return from Babylon will
not be equal to the return from Egypt and to the establishment of the
state and the kingship in Israel. The ideal of Ezekiel and his
“school” is rooted very deeply in the social existence of theocracy
and equality in post-exodus times.

The prophet regards the exile as an end of history, but at the
same time as the historical chance of the new beginning. The whole
book (excluding chapters 38-39) may have developed in the 6™
century B.C., the temple vision cannot be dated after 515 B.C. and
one cannot regard it as the criticism of the second Temple or of later
epochs.

The third chapter “The theology of the Topos” is based on
the negation of the utopian concept of the prophet; the consequences
of the vision are derived evenly from the reality of the holy place,
the Temple (Topos). Without the vision of the Temenos and the holy
Temple-district the vision would be fictitious and not relevant. In
the further parts we are concerned with the question of the
description of the Temple of the vision; this description is a well-
considered, consistent narration of a theological program and not a
bare architectural characterisation. Afterwards we are dealing with
the analysis of the “theological centre” of the vision, where God will
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live (tent) for ever. Then we turn to the question of the cult-
historical approach of the temple and the holy temple district. The
well and firmly built temple protects and guarantees the existence of
the creation, of the whole cosmos. According to Ez 38.12 the holy
mountain of the Temple is the “centre (navel) of the world”, which
rests on a firm foundation-stone (rock). After that we are concerned
with the general thought of the “centre (navel) of the world” in
different cultures and religions. At the end of the third chapter we
are analyzing the goal of the temple cult and the liturgical actions at
the holy place.

In the fourth chapter we present “The theology of the
distinction”. The Sacred and the profane, the pure and the impure
are not contrasts in the original sense; they are basic categories of
the religious and clerical world-understanding. The main mandate of
the priests in Israel is the theory of the distinction between the
Sacred and the profane, the pure and the impure. The feasts’
calendar (as distinction of the times) represents a transitional phase
in the religion-history of Israel. The meaning of the Shabbat was re-
valued in this time. The new Israel living around the Temple will be
led and governed by the collective of priests called by me
Hierocracy (see Ex 19.6). There is a historically explained
distinction among the priests in Israel: the sons of Cadoq claim the
privileges of the cult. The Levites are regarded only as a second
rank ritual assistance. There will be no high priest (any more) in
Israel.

“The theology of the separation” plays an important role in
the vision. The palace of the divinity (= Temple) and the palace of
the ruler in Israel, the temple and the city must be strictly separated.
In the proximity of the apartment and throne seat of the Lord of
Israel there may be no more place for a terrestrial ruler — as it was
common in the whole world -, so that power and rule may not be
merged in the future. The ruler of Israel will not be called a “king”,
but a “prince” of deprived power. He will be only a representative of
the people. One can understand this separation as harsh criticism of
the “school” of Ezekiel. One can notice here also a salient correction
of the “school”: the “prince” will not be the Davidic Messiah. The
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city is separated from the temple lying in the geographical and
mental centre of the country. The city will not surround the holy
place of God despite the historical conditions and facts. The name of
the city is also changed: “The Lord [will be] there”, the new city
cannot be identified with the old one.

The country will be given to the 12 tribes of Israel in the sense of
“The theology of the compensation”; they are not existing any
longer at this time. The principle of the holiness has to rule, too. The
country is made fruitful by the water out-gushing from the Temple.
The priests and Levites live on the holy land strip and they are
protecting the Temple.
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