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IDENTITAS ES NYELV
A CIGANY MESEMONDOKNAL
(Elész0)

A Debreceni Egyetem Gyermeknevelési és FelnSttképzési Karan mikods Iro-
dalom, Kommunikicié és Kulturilis Antropoldgia tanszék, illetve az Alkalmazott
Narratolégiai Mihely (melyet egyre inkdbb csak ugy emlegetnek, mint ,hajdabo-
szorményi mesekutato iskola”), a HURO/ogo1/042. szimu projekt keretében kiad-
ja masodik tanulmdnykotetét. Benne azokat a meseelméleti tanulmanyokat, melyek
napjaink kutatdsinak egyik legizgalmasabb kérdését: a cigdny mesemonddk saji-
tos elbeszélés- és latdsmaddjat, archaikus nyelvezetét és hiedelemvildgit teszik vizs-
gilat tdrgydvd.

A kérpat-medencei ciginy mesemonddk népes tibordban elképesztéen sok és
sokszinl egyéniséggel talilkozhatunk, akik a foldrajzilag legkilonb6z8bb, egy-
mdstd] olykor igencsak tdvol esd, szociokulturdlisan és nyelvileg eltéré multietnikus
lokdlis k6zosségekben élve, évszdzadok sordn vitték tovabb a sajit és a mds etni-
kumhoz tartozé mesemonddktdl dtvett szellemi 6rokséget, ami igy egytittesen,
onmagdban is biztositja a sokszintséget. Minderrél csak az utébbi félszaz év leg-
jelentSsebb gyjtdi és etnografusai: Nagy Olga, Nagy Ilona, Dégh Linda, Kovics
Agnes, Dobos Ilona, Gérég-Karady Veronika, Penckéferné Punyké Maria, Szuhay
Péter (és a sor folytathatd volna), szimos tanulmanyban szdmoltak be. Ki-ki a maga
felfedezettje mellett téve le a voksit, a személyiség-kutaté iskola nyomdokain ha-
ladva vagy a torténelmi-foldrajzi, a strukturalista, a narratolégiai kutatisokat vég-
26 el6dok munkdssagit folytatva, terjedelmes kommentdrban irt a gydjteményes
kétetekhez el6- vagy utészot.

Am minden bizonnyal a ciginy mesemondck taborabol kiemelkedik rendki-
viili alkot6 tehetsége okdn Ami Lajos, Jakab Istvan és Cifra Janos. Talan mondani
sem kell, hogy az elmult szdz évben olykor mostoha kériilmények kozt és roppant
eréfeszitések drdn gydjtott, tiszteletet parancsolé szakértelemmel lejegyzett és szer-
kesztett cigdny mesegytjtemények kozreaddi: az ismert és nemzetkozileg elismert
néprajzkutaték, bizonydra mas mesemonddkat éppily rendkivilinek, kiemelt figye-
lemre mélténak tartanak. Kétséget kizdrdan igazuk is van a maguk szempontjabdl.
Nekiink pedig megvan a j6 okunk rd, hogy ragaszkodjunk sajit vilasztisunkhoz.
S hogy nem tiinik énkényesnek, részrehajlénak, elhamarkodottnak a kivélaszti-
sunk, azt bizonyitja Ami esetében az elképesztéen gazdag, béséges repertodr és
egyéni ,viligkép-teremtés”; Jakabéban az archaikus-mitikus nyelvi plaszticitds, tu-
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datos ,tipuskombindcié”™-szerkesztés; Cifraéban a rendkiviili affinitas a keresztény
mordlhoz. Persze hosszan lehetne sorolni mindhdrmuk erényeit, amit a kétetben
szerepld tanulmdnyok meg is tesznek, de egy elészéban inkabb csak jelezni lehet a
vélasztas okdt és indokat.

Ami e tanulminykotet tjdonsigit jelenti az eddigi kutatdsokhoz képest, az el-
s6sorban is szakmai okokbél és a vizsgilt targyat: jelesiil a hdrom ciginy mesemon-
dé korpuszit elemz§ interdiszciplindris szemléletbdl magyardzhatd. Induljunk ki
abbél, amit Hans Blumenberg mond A mitosz valésdgfogalma és hatéereje cimd ira-
saban: ,A sokértelmiiségre valé hajlam mindig a tirgynak is sajétja.” Mérpedig ez
a sokértelmiség nem csak a mitoszra, de épp igy a mesére is igaz. Csakhogy (s ezt
megtapasztaltuk a kordbban kiadott mese-elméleti koteteink kapesdn), a szakem-
berek, a mesekutatok részérdl a legtobb ellenvetés azért meril {6l az interdiszcip-
lindris villalkozdssal szemben, ,mert nem fogadja el a tirgyat a maga jél definiilt,
bevilt kortulhatdroltsdgaban”. S6t, ahogy Blumenberg nyomatékositja, kiszakitja a

»konvencidk eredményeként létrejott egyértelmiiségébsl” és Gj megvilagitasba helye-
zi, ami a tdrggyal: a mesével egyiitt, a mesérdl sz6l6 lehetséges diskurzust is mds
Osszefliggésben tételezi.

Amit példaul Jakab esetében a ,késleltetd halmozas” kifejezés tirtigyén mnémo-
technikai (emlékezetbeli és elbeszélésbeli) fogyatékossdgnak vél a mesekutats, az
on-elbeszélés narrativdjit és magdt a narrativat fenomenoldgiai szempontbdl vizs-
galo6 kutaté paratlan erénynek tekinti. Jakab nem rutinszerten mondja el egy ismert
tipus valtozatdt, egészen pontosan tudatiban van annak, hogy az djjamondds so-
ran mésféle mitikus rokonpdr-viszonyokat és egynémely fenomén kapcsin sajétos
Durand-i izomorfidkat (lathatatlan sszefliggéseket) teremt, s ezaltal olyan archai-
kus-mitikus térténetmondast és laitdismédot képvisel, mely méltin avatja 6t ,rend-
kiviili képességli” mesemonddvd.

Ami Lajos a magyar nyelvi cigany mesemondé hagyomdny meghatdrozé sze-
mélyisége volt. Monumentdlis 6rokségének tanulmdnyozisa az utékor olvaséjit ko-
moly intellektudlis feladat elé 4llitja. Ami sajat kordnak érzékeny értelmezdjeként
tette torténetei tirgydvd a mindennapi élet alapvetd kérdéseit. Meséi nem csupdn
szociokulturdlis viszonyainak altaldnos listdjat képezték, de interpretaciéjat és kri-
tikdjdt egyardnt. Szovegei a tdrsadalomtudomdnyi érdeklédés szdmdra kimerithe-
tetlen forrdsok.

A kotetben elemzett Cifra-szovegek is vildgossa teszik, hogy nem a megszo-
kott mesei tipusok varidcidit kell elsé sorban a mesekutaténak fellelnie, hanem azt
a motivikus széveghdl6zatot, amely kozdsségi és egyéni sorskatalogus szovegé-
vé avatja a mesét. Cifra Jinos mesemonddként sajit kozosségének olyan meguiji-
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tott hagyomdnyrendet kozvetitett, amely az identitds megteremtésének lehetGségét
egyfelsl — a mitikus-mesei tradicickhoz hiven — a régzitett mesei szerepmintdk ko-
vetésébdl vezeti le, mésfeldl a narrativ identitds olyan dnelbeszélésként jelenik meg,
amely a nyelvre irdnyulé kérdést (és annak motivikus kibontdsit: a kimondds/el-
hallgatas, az igazsig/litszat lehetSségeit) engedi mindig masképp széhoz jutni.

A szerz6k remélik, hogy tanulmanyaik djra reflektorfénybe allitjdk magukat a
meseszovegeket és az elbeszélSiket, miként azt is, hogy szévegelemzd eljarasukkal
megtermékenyitik a mesérdl szolé diskurzust.

Dr. habil BALINT Péter
tanszékvezetd fo”is,(volai tandr






Balint Péter
A ,KESLELTETO HALMOZAS”
SZOVEGKONSTITUALO FUNKCIOJA

JAKAB ISTVAN MESEJEBEN
wEgyetlen targyunk a beszéls alany™

Az elmult évtizedben, mintegy mésfélszdz mesemondé repertodrjival és ha-
gyatékaval ismerkedésem kozben, mindig vissza-visszatértem kedvelt mesemon-
démhoz: a gorgénytvegcesiri és cigdny szdrmazdsu Jakab Istvinhoz, akinek jelen
dolgozatban egyetlen meséjét géresd ald véve, szeretném megmutatni azokat a me-
semondéi erényeket, melyek kiemelik 6t a név szerint ismertek és az ismeretlenek
béséges folyamdbél, és minden bizonnyal (ha egydltalan lehet ilyet mondani) ,hal-
hatatlannd” is teszik.? Bar ezzel a ,halhatatlansiggal” érdemes csinjdn banni, mert,
ahogy Margierite Yourcenar mondta a klasszikus irék kapcsin, a ,halhatatlansig”
egyet jelent azzal, hogy alig vagy egyéltalin nem olvassik mar Gket.

Nem tudom, hogy a szakmahoz tartozék szitik tédboran kiviil ismerik-e Jakab
Istvin nevét, s ha igen, olvassik-e valéban ,terjedelmes” meséit, melyek (s djfent
meg kell ismételnem: ha egyiltalin lehet ilyet mondani) nem ritkdn igazi ,iréi”
kvalitdsokat mutatnak.’ Kivaltképpen is igazolhaténak tiinik ez utébbi llitisom,
ha nem feledjiik, hogy a mesemondis ,tudatos kitaldlds” eredménye, vagyis maga
is alkotdi folyamat révén 1étrejott mi: szébeliségbe zdrva. Mégpedig a mesemondé

1 Gaston BACHELARD: A tér poétikdja (forditotta: BERECZKI Péter), Kijdrat, Bp., 2011. 16.

2 E cigdny mesemondérél sz416 dolgozat megirdsakor (mely a szerzd intencidja szerint alap-
vetéen irodalmi hermeneutikai eljdrdson alapszik), figyelembe vettem Ricoeur kijelentését:

»Minden hermeneutika végsé céljainak egyike a kulturélis tévolsdg ellenében folytatott
kiizdelem.” RICOEUR: M;i a sziveg? In.: U8: Vilogatott irodalomelméleti tanulmdnyok
(forditotta ANGYALOSI Gergely et al.), Osiris, Bp., 1999. 26.

3 Nagy Olga is fontosnak tartja sz6v4 tenni gylijteményének eldszavdban a mesemondéi 6n-
kifejezés és sajdt élménybdl tdpldlkozds tényét. ,A tehetséges, alkoté tipusi mesemondé
szdmdra a mese {irligy arra, hogy kifejezze mondanivaldjét, érzéseit, indulatait és szenve-
délyét, a mese sztorijét igy csak vdznak tekinti, hogy ezt élettel, a maga élményeivel toltse
ki.” In.: NAGY Olga—VO(") Gabriella: Havasok mesemonddja, Jakab Istvin meséi, Aka-
démiai Kiadé, Bp., 68.

II
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onkimondasdnak — a francia Zuthmor szavaval élve — ,hangos tettébe” (une action

vocale) rogzitve, nem csak a jelenlévdk, de az ,utokor” szamaira is. Ez utébbi kije-

lentés értelmében a hagyoményitvevés/6rzés (a valakitdl vagy valakiktdl tanult szii-
il

zsék megragaddsa) maga is egyfajta ,elsajdtitds’-folyamat.
Ricoeur hatdrozza meg ekként az elsajétitdst:

[..]a szoveg értelmezése valamely alany onértelmezésében ér véget, tetdzik be,

aki ezentiil jobban, mdsként érti meg, vagy éppen elkezdi megérteni onmagdt
a-;

Eszerint a mdsoktdl hallott meseszoveg elsajititdsa egyszerre 6n-és létértelme-
zési folyamat, ugyanakkor olyan djjimondds/kozlés, amely a heideggeri ,jelenvalé-
lét-megértésnek az értelmezettségét rejti™, ami mésfeldl a lévinasi , kimondottsigot”
jeleniti meg a nyelv/beszéd aktusiban. Tovibbi: a mesemondds mindig mésok je-
lenlétében (Biczé Gébor szavaval: ,megérté egymdsra-vonatkozdsiban™) torténik,
tehdt a mesemondo eleve szdmit a ,mindenki” kapcsolatira, a jelenlévék mindegyiké-
vel kialakitand6 kapcsolatra, ami talmutat az én és a masik személyes viszonylatin,
s egyfajta egyetemes/koz0sségi etikat jelenit meg. Lévinas-szal szdlva, a mese-
mondé beszédaktusa (kimonddsa) olyan ,értelemdisszefiiggésként” jelenik meg, amely
monddsdnak a sajitja lesz.” S miként Tengelyi hangsulyozza Lévinas gondolatme-
netét szdlazva, a ,monddsnak a mindenkor mondottakon tuli értelmét” vizsgélva,

[-..] minden mondds egyszeri és megismételhetetlen, még ha a mondottak ijra
folidézhetik is. Ezért azon értelemszerkezetnek, amely a monddst jellemzi, iijra
meg djra ki kell alakulnia, valahdnyszor csak az én és a mdsik taldlkozik.’

Elemzéstink szempontjibél nem vezet ellentmonddshoz, hogy Tengelyi az én
és a mésik viszonydrdl beszél, minek utdn a mesehallgaté kzonség akir: elkilonilt
egyénenként, a mesemonddéhoz valé egyéni viszonyuldsokként és az egyének sa-
jatként megélt blin- és sorstapasztalatainak egymads mellettiségeként is f6lfoghatd,
még ha boleseletiik és mordlis rendjiik bizonyos mértékig kozos léttapasztalaton
nyugszik is. A hallgatokozonség/kozosség elkilonilt én-ekre, személyekre valo fel-

4  RICOEUR:i. m. 26.

s HEIDEGGER: 4 fecsegés, In.: Lét és id§ (forditotta: VAJDA Mihdly et al.) Gondolat, Bp.,
1989. 3{5.

6  BICZO Gdbor: Hasonlé a hasonlénak, filozéfiai antropolégiai vézlat az asszimildciérdl,
Kalligramm, Pozsony-Bp., 2009. 175.
TENGELYI: Elettorténet és sorsesemény, Atlantisz, Bp., 227.

8  Uo. 228.

12
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osztdsat a lévinasi logika szerint is megtehetjik, miszerint a ,végtelen felel@sség”,
mellyel nem csak a mésikért, de mindenki masért (mdsokért) is tartozunk, oly mé-
don vonatkozik a mindenkire, hogy a mésok kézé sorolt ,egyformdn igényt tarthat
arra, hogy bel8le szdmunkra 'a mésik’ viljék.” Ennek tudatiban, a mesehallga-
t6 kozonség Osszetételének és igényének llandé véltozasit észben tartva, a mon-
dds sordn a mondé és hallgatésig kozotti ,utaldsirdny” létrehozdsakor, az ’egyedi
beszédmegnyilatkozdsok’ révén teremt mindig djabb és Gjabb ,értelemdsszefiggéset”
a mesemondd, mivel maga az értelmezdi szituicié véltozik meg, ugyanakkor va-
lamennyi hallgaté meseértéséért egyként és egyardnt is felelésséggel tartozik.' Ne

feledjik, hogy az Gjjimondott véltozatban az értelemdsszefiiggésnek (nem csekély
mértékben a mondé személyiségétdl és tehetségétdl, a hallgatdsig osszetételétdl és

elvardshorizontjitdl fiiggéen), mindig djra ki kell alakulnia: ezt litjuk egy-egy me-
semondd esetében, amikor megismétli az egyszer mér valahol és valamiképpen el-
mondott meséjét. Teljességgel egyet érthetiink Ricoeur azon kijelentésével, hogy:

A fikeid és az iijrairds egyiitt halad. Vagy, Arisztotelész Poétikdjanak kategorid-
Jdval élve, a miithosz az igazi mimézishez vezetd iit, mely nem szolgai utdnzds,
vagy mdsolat, vagy tiikirkép, hanem dtvitel, dtformdlds (metamorfizis), vagy,

ahogy az el6bb neveztem: djrairds."”

Tengelyi azt is vizsgélja, hogy milyen ,idésajdtossdgokat” mutat az értelemkép-
z6dés Lévinasndl, aki olyan folyamatrdl beszél mind a taldlkozds, mind pedig a
nyelv esetében, melynek nincs kezdete és elsé szava,'? miként vége és utolsé sza-
va sincs. Ezzel mintegy korvonalazédik a mese-,mondds sajitja”, hogy tudniillik
egyetlen dltalunk ismert mese sem 6nmagaval kezd3dik, inkabb tovdbb- és masként
(més nyelvi rendet alkotva) mondatik djra/ujja: a hagyomany lancolatdban, s ter-
mészetesen minden ,kimondott” mese (a mondé éltal ,értelemosszefliggésbe” al-
litott és sajit magat is kozld meseviltozat) egy masiknak, egy més 4ltal majdan
elmondandénak szolgdl kiindulé alapjéul: igy teremtve meg a folytonossig lehets-
ségét. Masutt (Honti szellemi 6roksége c. tanulminyomban) mdr széltam arrél, hogy

9 Uo. 231

10 Hontiis erre hivja fol a figyelmiinket: ,[...] az dtdolgozénak nem kell sziikségszertien meg-
maradnia abban a gondolatkérben, amelyben az dtdolgozds eredetije mozgott.” HONTT:
A mese vildga, Magvet§, Bp., 1962. 84.

11 RICOEUR i. m.144.

12 ,A nyelvben — ezt ismeri f6l Lévinas — valéjdban éppigy nincs elsd sz6, mint ahogyan
utolsd sincs. Kezdetet és eredetet, principiumot vagy 8selvet — egyszdval: arkhét — ezért itt
hasztalanul keresiink.” TENGELYT i. m. 229.

3
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miért is ,lehetetlenség” megtaldlni egy ds-mesez, melyet a sok-sok tipus és valtozat
hétterében Honti keresett; a mese és az évszdzados mesemondds 1ényege és ,,csodd-
ja” nem egy feltételezett Gsi-forrasban, taldn épp ellenkezéleg, ebben a sziinteleniil
masként létrejovd ,értelemosszefliggésben” és ,idGsajitossagban” keresendd.

II.

A Hawvasok mesemonddja gyGjteményes kotet elészavanak: a Jakab Istvdin eléads-
miivészetérl sz016 fejezetében irjak a gyijtsk a kovetkezdket:

Az egyénies szerkezetii mesékben, a ponyva jellegii torténetekben viszont az epi-

kus részek dominancidja kétségtelen. Ez azt bizonyitja, hogy improvizdldskor
nem él szivesen a cselekmény dramatizdldsdval, az iijitds bizonytalansigiban
elszeretettel fordul az epikus elbeszéls modhoz.”

Ezzel mintegy azt sugalljik, hogy Jakab az ujjdmondds aktusa sordn, az ,Gjitds
bizonytalansigdban” 6nmaga mondé-képességét probara téve, évatosan keresgéli
a szévegkornyezetbe éppen megfelels szét, a rendteremtéshez ill§ széfordulatot, s
emellett mindegyre (ami egyet jelent azzal, hogy ’feleslegesen’) halmozza a névszé-
kat és/vagy igéket. Még ha igy is lenne, érdemes eltoprengeniink azon, hogy egy
olyan cigdny mesemondérél van szé, aki — s ez repertodrja titkrében bizton llithaté

— messze meghaladja azokat a toposzokat, melyeket a cigdny mesemonddk sziikds
szokincsérdl és iskolazottsigdrdl szoktak hangsilyozni. Jakab esetében ez a felté-
telezett ,bizonytalansig” nem pszichikai és még csak nem is nyelvi természetd, ha-
nem a meschagyomany elképeszts bségére és a létezés tiszta megértésére irdnyuld
reflexivitdsdnak, magyardn a tudati érzékenységének ékes bizonyitéka. Ezentul, azt
sem 4rt fontoléra venniink, hogy a cselekmény dramatizilisa vagy a cselekmény epi-
kus elbeszélése nem szembedllithaté mesemondéi erény, még csak nem is perdontd
egyik vagy mésik fél javira. Egyfell a tehetség megnyilvinulasinak a médja (az 6-
magasdgat definidlé hang artikulaciéja), mésfeldl alkat/természet kérdése, miként
az is, hogy egy ir6 révid vagy hosszi mondatokat ir.

Mir csak azért sem 4rt Gvatosan, némi fenntartdssal fogadnunk a gy(jték fen-
ti kijelentését a ’bizonytalansdgrdl’, mert ez a Jakabra jellemzé epikus nyugalom-
mal, b8séggel dradé mese/préza-mondds éppen azt a gondolkoddsi médot, értelmi
rendteremtést tiikrozi vissza, ahogyan a hagyomadnyra, a 1étezésre, a szavakkal valé
vildgteremtésre reflektl. Heidegger irja egy helyiitt:

13 NAGY-VOO:i. m. 89.
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A nyelv mint kimondottsag a jelenvaldlét-megértésnek az értelmezettségét rej-

ti magdaban."

Amikor Jakab ir6i kvalitdsit emlitettem, felmerilt bennem egy kérdés, vagy
még inkdbb egy kétely: vajon mesemondénk a Lévi-Strauss dltal a hulladékkal

4

dolgozé ,barkicsolénak™? nevezett Gjjimondoé-e, vagy a ,kerligmatikus tipushoz’

tartozik, aki a ,jelentésnek egy értelmezs hagyomdny dltali folyamatos”'¢

megUji-
téja? Ricoeur e két szélsGséges tipus (,totemisztikus modell” és a ,kertigmatikus
modell”) hermeneutikai hagyomanyit figyelembe véve, Jakabot egyikhez sem so-
rolhatjuk be nyugodt szivvel. Hogy miért is nem? Eppen a nyelvi szinkronia vizs-
gilati szempontjai alapjin (a Kdrpit-medencei cigdny mesehagyomany egészét véve),
sem a szintaktikai, sem a ténusbeli hasonlésigok nem mutatnak talsdgosan koze-

li ,rokonsigot™”’

a tobbi cigdny mesemondé repertodrjaval, noha az dtfedés/atjdrds
lehetSségét nem szabad kizdrtnak tartanunk. De azt sem allithatjuk, hogy Jakab az
yujraelbeszélés” sordn azzal a tudatos szdndékkal nytlna egy ismert sziizséhez és bizo-
nyos ,elhallgatott elemekhez”, hogy a hagyomdnyt helyesbitse betolddsokkal, melyek
Ricoeur szerint ,teolégiai dialektikdt” alkotnak. Egyfelsl Jakab nem egyszeri ,bar-
kacsol6”, mastelsl nem elég tudatos ,ujraclbeszéls”, aki magit egyfajta hagyomédnyba
ékel3d6 hermeneutinak tarthatna." Rdadasul ez utébbi esetben be kellene bizonyi-
tani, hogy létezik egy koherens karpit-medencei cigdny mesehagyomany, aminek
igazoldsa finoman szélva is még virat magéra. Tulsdgosan konny( és elegins lenne
viszont azt mondani, hogy ez is, meg az is (erre persze még visszatériink); rdaddsul e
megengedd kijelentéssel csak megkertilnénk magit a problémat, hogy tudniillik mi-

ként mondja el 6nmagit és miként teremti meg sajit nyelvezetét.
Eppily 4ltalanos az a megkézelités is, amit Dégh Lindara hivatkozva irnak az
elészéban a gydjtdk:

14 HEIDEGGER: i. m. 315.

15 ,A barkdcsold, eltéréen a mérndkedl, olyan anyaggal dolgozik, amelyet nem az adotr fel-
haszndlds céljara dllitotrak eld, de készlete olyan korldtozott és vegyes, hogy kénytelen
azzal dolgozni, ami Ggyszélvdn éppen kéznél van; ez a készlet kordbbi épitési és bontdsi
munkdlatok maradvdnyaibol ll; az eszkdzjellegliségnek a pillanattdl fiiggd esetleges vol-
tdt reprezentdlja; a barkdcsolé mdr haszndlt jelekkel dolgozik, amelyek eleve kényszeritd-
en irdnyitjdk djjédszervezésitket.” RICOEUR i. m. s1.

16 RICOEUR Struktiira és hermeneutika, In.: Ub: i. m. s8.

17 ,[...] arokonsdg maga is kommunikdcids rendszer.” Uo. 43.

18  Noha, mint a dolgozat késébbi fejezeteiben ldtni fogjuk, meglehetdsen bétran nyul az 4l-
tala ismert/tanult hagyomdnyhoz és szerkeszt egybe olykor négy-ot mesét is, sajdt/sajétos

értelemdsszefiiggéseket teremtve.
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Minden mesemonds rendelkezik egy bizonyos szamii motivumkincesel, melyet a
hagyomdnybol merit. Meséjének megalkotdsakor ezeket a motivumokat illeszti
dssze az emlékezetében élo vaz utdin. A hagyomdnyirzd mesemondd legtobbszor
nem tér el ettdl a vaztdl, a mese szerkezetén, az epizddok, motivumok kapcsolo-
ddsi formdjdn nem vdltoztat. Az alkotd tipusii mesemondd nem csupdn elmesél,
hanem a rendelkezésére dllo motivumkinesbil felépiti a mesét, a motivumokat

milivészi tehetségének megfelelsen dtdolgozva egyénisége szerint dtformdlja."”

Lehetséges ugyan szdmba venni kiktdl és milyen ,konvenciondlis szerkeze-
tG” mesékbdl meritett a mesemondo (esetiinkben Jakab Istvin), miként azt is, hogy
milyen és milyen szimu motivumot kolesénzott az orilis hagyomanybdl, olykor (s
most ne mindsitsiik) a rendelkezésére ll6 ,irodalmi” kindlatbol. Csak éppen a fenti,
s tipikusan strukturalista-etnografus szemléletet tikr6z6 idézetben két dolog marad
megvildgitatlanul/fedettségben; egyfeldl az, hogy miként, milyen alkotdi, ,értelmi
rendteremtdi” eljirdsnak a nyomdn épiti fel a mesét, mdsfeldl miként, milyen belsd
osztonzésnek/képességnek engedve formdlja 4t ,egyénisége szerint” a motivumokat.
Vagyis, révidre zdrul a kér, mert Gjfent visszajutottunk az ‘egyéni beszédmegnyilat-
kozdsokon’ alapulé értelemdsszefiiggés teremtéséhez, az ‘alany onértelmezésén’
nyugvé hagyomdny-értelmezéséhez, a kozlés/mondds sorin az 6nkimondds saji-
tos jellegéhez, ami a keziinkre jatszik a tovdbbiakban.

III.

A Tokvdros mese (AaTh 400) ifja hése elindul egy szekér tokkel a virosi piacra;
de miel6tt Jakab belekezdene a kaland elmesélésébe, rogvest tesz egy kitérét:

De hdt azér hittdk azt a vdrost Tokvdrosnak, hogy nem termett annak a vdros-
nak a kérnyékin egyéb csak mind siitotokoknél meg marhatokoknél, disznyctokik,
ilyesmik teremtek annak a vdrasnak a teriiletjin, és az emberek, az ott lakdsak,
az ott lévdk mind 1igy szekerekkel hordtik mds falukban eladni a disznydk réz-
szire a tokiot meg a marhdknak a részire. (318.)%

19 NAGY-VOO:i. m. 79.

20 NAGY Olga - VOO Gabriella: 2002.
A Babszem Janké II. kezdete is rendhagyé: ,Vét, hol nem vét, hetedhét orszdgon is tdl vée,
még az Operencids-tengeren is til, vot egyszer egy szegény dzvegyasszony. Ennek az 6z-
vegyasszonynak vét két fia meg egy ldnya. Az ura elhalt, fiatalan maradt hdrom gyerekkel
az asszony. (Eddig meg is egyezne bdrmely mds mese kezdésével a Jakabé, de tovabb szo-
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Mesemonddink a mesei fiktiv vildg megteremtése sordn nem szoktak kiils-
nosebb gondot forditani arra, hogy ,hitelessé”, 4télé szemmel ,lathatévd” tegyék
azt a paraszti vagy uri/kirdlyi kornyezetet, melybdl elinditjik a torténetet; noha
a szimbolikus mesekezdé utalisokban tagadhatatlanul és minden hallgaté/olvasé
szdmidra elképzelhetSen ott rejtezik egy teljes ,vildg”. Taldn, mert nem is virja el
a mesehallgaté/olvasé kozonség az efféle diszletfestést,” inkdbb csak a jelzésszerd,
szimbolikus utaldsok sajitos értelmi rendet, értelemdsszefliggést teremts kapcso-
latdra kivancsi; taldn, mert a mesemonddk tobbsége sem tartja elengedhetetlentl
sziikségesnek a héttérfestést, régton mondanddjara tér.”? A Honti altal tdrgyalt

»mitikus-foldrajzi” tdjjal/orszdggal ellentétben (melynek az a ,nevezetessége, hogy
ez vagy az nem létezik benne”), Jakab oldalakon keresztiil realisztikusnak ting, va-

vi mondandéjét - BP.) Hdt nem lehetne mondani, réfogni, hogy erdssen szegénységbe élt
véna az asszony, mert vot egy kis kinval6 f8dje, szdntanivaléja, kaszéléja vét, tgyhogy vé,
amin gazddlkodjék. Csak elég vét az & baja, mert nem vét neki férje, és harom gyerekkel
maradt otthon.” NAGY-VOO: i. m. 153.

21 Részben, mert ismeri azt a rurdlis vildgot, melyben él, részben, mert a kirdlyi udvar leira-
sa aligha haladja meg a falusi ,,cl6keléségek™: bird, nagygazda stb. udvartartdsdnak megje-
lenitését. ,Volt egyszer, hol nem volt, a hetedhét orszdgon is tal volt, élt egyszer egy kirdly.
De olyan nagygazda vét, olyan nemes vét, hogy nem is lehetett nekije pdrjdt és hirit taldl-
ni még hét puszta hatdrba se.” (JAKAB: A gondolatlan kirdily)

22 Bdr Pepito MATEO egészen pontosan lefrja a mese és a mesemondé szdndékdt: ,,Mesélni
annyit tesz, mint a sajit szemléletiinkbél kiindulva megjeleniteni egy torténetet, mikoz-
ben 6nmagunkra vagyunk utalva, és nincs alattunk véd8hdlé. Mdsok szemébe kell néz-
ni (s hozzd mondani is valamit ?), képeket kell megszélaltatni, anonim nézéket csoportos
utazdsra vinni egy olyan orszdgba, amelyet ,,csak mi ismeriink”, mivel eléz68leg mar bejdr-
tuk a mi kis belsé mozinkban.” («Conter, ¢’ est donner en spectacle une histoire a partir
d’ une vision personnelle, avec ce que I’ on est et sans filet. Il faut affronter le ragard des
autres (et pour dire quoi?) donner sa voix aux images et emmener un groupe d” anonymes
spectateurs en voyage dans un pays de «nous seul connu» car visité préalablement dans notre
petit cinéma intérieur.») Pepito Matéo: Le conteur et I” imaginaire, Edisud, 200s. 11.

23 HONTTI A mese vildga, Magvetd, Bp., 1962. 78. Honti e felfogdsdval szemben Cassirer visz-
szanyul a Leibniz-i felfogdshoz, mely szerint a tér a , koegzisztencia lehet8sége”, s ebbdl kiin-
dulva 4llitja a mitikus térrél, hogy ,egyrészt a jellegzetes mitikus gondolati formdbél, mésrészt
azon sajdtos életérzéshl szdrmazik, mely benne rejlik a mitosz minden képz8dményében”.
Mikozben Cassirer hangstlyozza, hogy a térnek nincs egyszer s mindenkorra rogzitett struk-
tdrdja, hanem az egyes helyekhez és irdnyokhoz sokkal inkdbb egy bizonyos mitikus ming-
ség kapcsol6dik, amely dthatja 8ket, azt is tudatositani igyekszik, hogy a struktirdt csak azon
dltaldnos éreelmi sszefiiggés dltal nyeri el, melyben felépiilése végbemegy, vagyis a mondds

sordn a nyelvi rendteremtés hozza létre magdt a mitikus/mesei vildgot.
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l6jaban a Bachelard emlitette ,atélt tér™** bensGségességét idézs ecsetvondsokkal
vizolja fel egy ruralis kozosség gazdilkodasi — és életmddjit. Egyben elénk vetiti a
koézosség sanyart szocidlis helyzetét, mivel kiemelten hangstlyozza, hogy egyediil
tokot termelnek (vagyis semmi mds novény nem létezik ott: ezaltal a tér/tdj maga is
»mitikussd” valik), s az évi megélhetésiik a tok eladdsdnak sikerétsl figg.?

Amikor Jakab ebben a Tokvérost bemutaté mesekezdetben azt mondja: ,,az em-
berek, az ott lakdsak, az ott lév6k mind”, a litszélagosan, hangsilyozni kivinom csu-
pan a nem elég éber olvasé szdmara felesleges halmozas révén azonnal Gsszefliggést
teremt a Jakni és létezni kifejezések kozott, mintegy megerdsitve azt, hogy a lakni ige
fenomenoldgidjahoz hozzitartozik egy képzelt vagy valés £6ldrajzi tér, egy falu vagy
véros, mely az ott ,,lakésaknak”, a bennsziilotteknek az évszdzados otthonuk, egy ud-
varhdz, mely kinek-kinek a viligbdl ,kiutalt szeglete”,”® s amelyben ,bensSségessé-
glnket elhelyezziik a hozzajuk tartozé terekben”.”” Lakni ugyanis a viligon barhol
és barmilyen koriilmények kozott is lehet, az ideiglenesség, az dtmenetiség, az egy
éjszakara megszillds szaindékaval. A mese e tekintetben rendkivil gazdag tirhdza a
lehetéségeknek: a vilyogkunyhétdl a palotdig, a barlangtdl a zsivanyok tanydjiig, a
pulykadltsl az istallsig, fogadotol az elvarazsolt téglahazig, fatetstsl az alvilagig. Am-
bar 1étezni csak ott tudunk, ahol az 8s6k dltal kialakitott tér emléke és érték-6roksége,
az dltalunk atélt tér elevensége és meghittsége, az dbrandjainkban magunk elé , rajzolt”
héz ismer@ssége és végtelensége kiteljesiti a létezésiinket, megszeliditi a félelmetest,
békés szemlélddést és megnyugvist biztosit. Bachelard jegyzi meg:

Csak az lakik igazdn, aki tudja mit jelent az, hogy meghizédni valahol.”®

Akkor vilik ez még inkdbb szemléletessé, ha a /akni ige fenomenoldgidjahoz
tartoz6 meghizédni,” elbujdosni, elvonulni, elzarkézni, elrejtekezni, elszigetelédni
igéket is sorra vessziik. Jakab meséjében is el6fordulnak ezek az igék; mesemonddénk
szemmel lithatéan élvezi ezeket az drnyalatnyi megkiilonboztetésnél joval nagyobb

jelentdséget mutatd széelkiilonitéseket; abban is egyet érthetiink, hogy sohasem gy

24 BACHELARD i. m. 22.
25 Megjegyezni kivinom, hogy ez a nyomorisdg a mesemenet késdbbi szakaszdban nem iga-
zolédik vissza, hiszen amikor a hattytldnybdl gyonyori szép ldnnyd véle feleségével haza-

tér Tokvdrosba, a sziilei a 99. tort tarjdk, s amikor feltdrja kilétét, t8bb hetes lakodalmart

csapnak.
26 BACHELARD i. m. 27.
27 Uo. 31.
28 Uo. 24.
29 Ua.
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él vagy ¢él vissza veliik, mintha szinonimaként kivinnd haszndlni éket, akdr egyet-
len mondat rendjében is. Az azonos sz6t6rdl fakadds fenomenolégiai lehetSségeit ak-
nazza ki egyébként a bu- esetében is; a mesehds partra vetddvén bu-slakodik, s nagy
bu-jdban legszivesebben elbu-jdosna egy rejtekhelyen. Eléggé beszédes az a példa,
amikor az 4j és dtmeneti rejtekén, a folyéparti rengetegben taldlkozik az ,6sz, oreg,
fehér haju emberrel” és elbeszéli neki addigi sorsit, majd ekként tdrja fel habozdsit:

[-..] as se tudam, hogy hova, mere menjek és hova, mere biijdassak. (321.)

A mesében megszokhattuk, hogy az ttnak indulé hés arra megy, amerre a sze-
me (olykor belsd szeme) lit, noha semmi bizonyosat nem tudhat afeldl, hogy j6
irdnyba vette-e az utjt; aki viszont elbujdosni kivin, az olyan helyre/térbe vigyik,
ahol mésok nem latjik 6t, nem latjak bz-janak a pillanatnyi egzisztencidjdra gyako-
rolt hatdsit. E ponton a lakni ige fenomenolégidja mellé parosul a Zitds komplexusa-
nak a fenomenoldgidja is; aki elbujdosik, az lathatatlannd valik, olybd tiinik, mint
aki nem is létezik; nem-léte olyan létillapot, melyben maganyosan készil £6l egy
misik, mdsok el6tt is vallalhaté/lathaté létformara, mely valdszintleg a bu-banat
okdnak feltdrdsa révén egy megértett egzisztencia.’® Az elbujdosisnak mi lehetne
jobb és egyben mitikusabb terepe, mint a barlang,* a remetelak vagy a vélyogkuny-
hé, melyrél azt irja Bachelard:

[-..] a kunyhdé maga a kizpontositott magdny. |[...] A remetelak a monostor el-
lentettje. E kiozpontositott magdny koril egy meditdls univerzum ragyog, egy
univerzumon tili univerzum. A kunyhd semmilyen ,eviligi” gazdagsigot nem
képes befogadni, de magdénak tudhatja a szegénység boldog intenzitdsdt. A re-
metelak a szegénység dicséségét hirdeti.’?

30 A busuldsnak egy misfajta viszonypdrja is el6fordul a mese szerkezetében: nevezetesen a
kacagds (vigyorgds) és szomorkodds (unatkozds) kettdssége. ,Na de mdr mikor a legény
megldtta ezt a gydnyord hdrom szépséges lédnyt, md nem vét nekije kedve; addig még
kacagdszott az 8sz dregemberrel, a fogadatt apjdval, vig v6t, de mé ettdl az id6tdl kezdve
mindig szomord vét” (Jakab: 323-24.) —; ,Mdr a fitt meg vét gydz8dve a sorsdval, tobbet
nem unatkozatt, nem szomorkodatt, mindig vig vét, kacagott és vigyorgatt, nem tudta,
hogy mit tudjan tenni a boldogsdgtdl.” (Jakab: 328.) Ez a fajta ,halmoz4s” nem csupdn a
buslakodds fenomenoldgidjit gazdagitja, hanem a mese szerkezetében olyan motivum is,
mely a narrativa terjeszkedése mellett annak egységét is erdsiti.

31 A barlang az Gjjdsziiletés helye, az a titkos mélyedés, amelybe bezdrjak az embert, hogy
inkubdlédjon és djjdsziilessen.” JUNG: Az djjdsziiletésrél, In.: Az archetipusok és a kol-
lektfv tudattalan (forditotta: TUROCZI Attila), Scolar kiadé, Bp., 2011. 137.

32 BACHELARD i. m. 47.
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Az ,G6sz, oreg, fehér haju” ember (akirdl tudhatjuk a mesékbél, hogy olyan se-

git6 1ény, aki rendkiviili jovébe 14t6/joslé képességgel rendelkezik, jésdga mellett

bélesessége, gondoskoddsa, mértéktartisa, id6ben el-és feltiinni tuddsa kélcsonzi

neki a remete egzisztencia-karakterét®), éppen ezt a kunyhdbeli ,kézpontositott

maginyt”, és a ,szegénység boldog intenzitdsit”, mint az ataraxia elvét ajinlja a fi-

unak egy bizonyos idére, hogy felkésziilhessen jovendébeli-létének valéra viltisa-

ra és a dolgok helyes megértésére, s azt kovets értelmezésére.

Aztan meg fogod ldtni, hogy mi lesz ott, é hogy lesz. Mar te is nagy vagy, le-
génykorba vagy, é onnan aztin gondalkazzdl, és csindljad, abogy te jobbnak
ldtad a dolgokat. (321.)

Jakab a létszorongatottsigot és a gyakori létmddvaltdst (akdrcsak a mesemenet

késébbi szakaszaiban valamennyi vészhelyzetet, elvarazsoltsigot, fenyegetettséget

és j 1étlehetSség felderengését) mint egy pontosan kovethets dramatikus fogdssal, a

nagy és kis jelz6k dialektikajdban hol tirgyilagos, hol k6ltdi, hol a litdst viszonylagos-

sd és reflexivvé tevs ténus viltogatisival érzékelteti. Egy fenomenoldgiai megkéze-

lités egyszertien nem teheti meg, hogy ne térjen ki mind a nagy, mind a 4is jelzék

szovegben eléforduld jelentétességének vizsgalatira. Mesénk egészében (ha jol sza-

moltam) a nagy jelz3* 6tvenegyszer, a kis jelzé pedig huszonhétszer fordul el; azaz

a nagy sz6 felbukkandsa majdnem kétszerese az ellentettjének, ami médr énmaga-

ban is figyelemre méltd. Bachelard A benséséges végtelenség dolgozatiban hivija £6l

a figyelmet a Baudelaire-nél eléforduld hatalmas sz6 jelentGségére, ami a kolténél

»egyet jelent a harmonikus tdgassdggal”.*® Jakabnal viszont a nagy sz6 az eléfordu-

lasuk dontS tobbségében az embert koriilvevs félelmetes vildg (kivaltképpen is a

megdradt foly6 és elviselhetetlen hdség, a hattyulanyok fiirdShelyéil szolgdls t6

riadalom) és mellette a 1étlehetSségfeltétel-valasztist kiséré/akadalyozé feladatok,

zajok és gondok lattatdsdra szolgdlnak. Jakab ekként érzékelteti a mesehds kiszolgal-

tatottsdgat a ndla hatalmasabb természeti eréknek és azt az iszonyatos kiizdelmet/

33

,Az breg tehdt egyrészt a tuddst, a felismerést, a megfontoldst, a bolcsességet, az észt és az
intuiciét képviseli, masrészt viszont mordlis tulajdonsdgokat is, mint a jé szdndék és a se-
git8készség, amelyekbdl vildgosan kitlinik ,szellemi” jellege.” JUNG: A szellem jelensége a

mesében, i. m. 216.

34 A nagy jelz8 vonatkozik a folyora és téra, melegre és zajra, bdnatra és éhségre, dologra és

35

gondra, pompdra és fényességre, novényzetre és dllatokra, dridsokra és tiindérekre; ezzel
szemben a kis jelzd a vildgtdl elzdrt léemddra: a vlyogkunyhora és kertre, ereszre és szin-
re, zsdkmdnyra és ruhdzatra, tlizifira és életmentd sajtra.

BACHELARD i. m. 169.
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vezeklést, melyet késébb a felesége meg- és visszaszerzéséért elvégezni kénytelen.
Ha a Bachelard baudelaire-i koltészet jellegének meghatdrozdst vessziik figyelem-
be, akkor Jakab esetében sokkal inkdbb a %is jelz8 kilonb6z6 vonzatai (melyek a
kunyhé-lét és kert-maginy szovegkornyezetében nyerik el jelentétességiiket) utal-
nak egyfajta harmonikus benséségességre, ami nem csak erre a mesére, hanem Jakab
mesemonddi természetére is igaz.’® Lissuk ennek igazoldsit szoveghermeneutikai
megkozelitésbdl is.

A kis vélyogkunyhd leirdsa megegyezik azzal az dbrand-képpel, melyet mind-
annyian magunk elé tudunk képzelni, hiszen kolt6k és irék évszdzadok éta hoz-
zdszoktattik képzeletiinket a visszahtizddds és maganyban rejtekezés e szerény te-

réhez.

Vit egy kis kerittése scvénybil fonva a konyhinak, vt egy kevés udvara is, de
nem igen nagy vot, kertecske is, csak nagyon kicsike. Ramegy az ajtora, kopog-
tat, nem felel senki nekije bentrél. Rateszi a kezit a kilincsre, bemegy a kunyho-
ban, de nem vdt ott olyan erdsen nagy dolog, olyan nagy szépség, amit nézzen,
vaj amitdl meglepddjen, se nem vit, amitdl megijedjen. Nem vit ott a kunyhdba
egyéb, mind egy kis rossz, Isten tudja, hiny éves deckadgy, egy rossz szalmazsdk
V0t benne, egy lepedd meg egy pdrna vét az dgyban. Egy mdsik sarokban valami
hitvdany, Isten tudja, hiny éves dreg férfirubdk vétak ledobva meg fehérnemiik.

(322.)

A mesemondo dltal elénk tart &is valyogkunyhd és kornyezete a bensdségesség,
avigasz és intimitds tere,’” melyben nem csak a koriilzart terek, a kilincs lenyomasa
utdn elStte/elttiink feltdruld viligban észlelt tirgyak ,kicsikék”, ,hitvinyak”, ha-
nem maga a létezés, a cselekvés lehetdsége is lefokozott. A kunyhé éppen azt a le-
tokozott lelkidllapotot tiikr6zi, mint amilyenben maga a f6hés leledzik: szimtzott
és éhség gyotri, tandcstalan és vigaszra vagyik, Isten el6tt egyedil dll, ,,csérén”. Ja-
kab elképesztd mesemondé tehetségét dicséri, hogy nem elégszik meg az elsé pil-
lantdsra észlelt/latott vlyogkunyhd leirdsdval, mely analégidt mutat a hdz és lélek
kozott. A szem és latds ,élesedését”, a jol vagy jobban latds folyamatat a lélek kisi-

36 Ezt a személyiségkutatd iskola reprezentdnsai Jakab gorgénytivegcestiri (elzdrt hegyvidéki)
kornyezetével és a favdgdk kozti életmddjdval is igazoljdk.

37 ,Amabbana pillanatban, hogy tgy tekintiink a hdzra, mint a vigasz és az intimitds terére,
mint olyan térre, mely a bens8ségességet hivatott magdba stiriteni és védelmezni, azonnal
emberi jelleget 6lt.” BACHELARD

i. m. §9.
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muldsdval, a hés sajit helyzetének poziciondldsdval ardnyosan mutatja meg, amikor

egy-két sorral lejjebb ujbdl visszatér az élettér retusilt leirdsahoz.

Jol nekifog a legény, szemiigyre vegye a kis kunyhdnak a teriiletjit, az udvart, de
gyonyorid szép tiszta udvar vot, szép apra, fehér tiszta homokkal vot az udvar

mind lehintve, minthogyha gy sziiletetett vona, vagy gy lett véna az udvar-
nak a fodje.

Meég kisétal a kis veteményes kertben, ottan is nézegeti, de hdt termés nem vot,

vdtak valami dgydsak, de benne semmi se. (322.)

Nem gy6ziink csodalkozni azon a meseszovési fordulaton (melyet masok ta-

lin ,elszélasnak”, felesleges ,szocséplésnek” tartandnak), ami igy hangzik Jakab

sz4jébol, hogy a f6ld ,minthogyha ugy sziiletett véna”. Jakab ezt a ,sziiletett” £ol-

det olyan kontextusba dgyazza, mintha az Isten altal ,teremtett”, eleve elrendelt, a

hésnek rendelt szent, a gondolkodds szimdra szakrilis tér volna,™ ahol szellemi és

lelki fejlddését a vilasztott mestere/apja® feligyeli, aki e szavakkal ajinlja bensé-

ségességét a fiinak.

[-..] tigy ha dregapddnak szilitottdl, akkor fogadjdl is engemet tiszta szivedbsl
oregapddnak, legalibb amég élni fogok, hdt nem fogsz unatkazni, és nem leszel

egyediil. (323.)

A fogadott apa egyszerre tanitja a fitit a megbékélésre és a vigyakozdsra, a til-

tasok betartisinak sziikségességére és az Ujrakezdés lehetséges voltdra, a profin lét

egyszeriségének, tisztasiganak megbecsiilésére és a gondolkozas, a litds, a rajzo-

38

39

Az Gjabb mesekutaténemzedék egyik figyelemre mélt6 reprezentdnsa, Bédis Zoltdn fog-
lalkozik a mese szakralitdsdval és szakrdlis nyelvezetével; tanulmdnydban révildgit a mese
szakralitdsdt vizsgdld kutatdk téves kiinduldpontjaira, helytelen kovetkeztetéseire, sajdt
maga pedig a mesemond¢ identitdskeresését és 6n-elmonddsdt, a meseszdvés liturgikus
épitkezését és a mesevildg-teremtés nyelvi médozatait kivénja géress ald venni. BODIS
Zoltdn: Mese és szakrdlis kommunikdcié, In.: BALINT Péter: A tbbes azonossdga/The
Identity of the Multiple, Didakt, Hajdibosz6rmény, 2010.

»Az dregember mindig akkor jelenik meg, amikor a hés kildtdstalan és kétségbeejtd hely-
zetbe keriil, amelybdl csak alapos megfontolds vagy egy szerencsés tlet segitségével szaba-
dulhat ki, tehdt vagy egy szellemi funkcidra, vagy egy pszichén beliili automatizmusra van
szitksége. Mivel azonban a hés kiilsg és belsd okokbdl képtelen erre, ezért — a hidnyt kom-
penzilandé — érkezik a sziitkséges felismerés egy megszemélyesitett gondolat, a tandcsot és

segitséget nyujt6 dregember formdjaban.” JUNG A szellem jelensége a mesében, i. m. 213.
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lissal/irdssal teremtés ,nagyszertségére”.** Az onfenntartds és dngondoskodis, az
onmagira reflektalds és 6nmagdnak elégség: mindez olyan erényeket alakit ki a me-
sehésben, melyeket csakis a kunyhé kicsinységébe zdrva tudhatott a magiénak. Am
a hosszadalmas befelé pillantis révén a lélek sziikségképpen kinyilik: tdgassiga, ha-
talmassiga, folfelé torekvése egyre inkabb ki-mozduldsra, masokkal valé talalko-
zdsra Osztonzi a fiut. Amint a fogadott apa elérkezettnek latja az id6t,* sévargist
ébreszt a fidban maganyossiga és elkiiloniltsége felszdmoldsdra, s ttba igazitdsdval
(szeme/latdsa helyes irdnyba terelésével) raveszi a mésikkal, a neki rendelt hattyud-
linnyal val6 taldlkozdsra. Jakab a profin és a szent kett8sségét nem csak a remete-
lakban €18 fit és a téra leereszkedd hattydlany nagyon finom selyemként sz6tt és
bonyodalmaktél cseppet sem mentes viszonyaban lattatja veliink, de Bachelard ki-
tejezésével élve: a ,kunyhd és kastély dialektikdjin” keresztil is megvilagitja hésiink

egzisztencia-karakterét.

[-..] a kunyhi és a kastély végletes valdsiga magdban foglalja a visszahizidds
és a terjeszhedds, az egyszeriiség és a pompa irdnti sziikségleteinket. A lakdfunk-
cid ritmuselemzésének tanii vagyunk. Nem csak nagy szobdban lebet jol aludni.
A jo munkdhoz pedig nem kell visszahizédni egy zugba.”

A fogadott apa a nagyon is £6ldi vilyogkunyhd, lefokozott létezés, visszafogott
vagyakozis és dbrandozds, intimitds és bensGségesség ,élvezetének” birtokba vétele
utdn egy mdsik vilagot tir fel a porba rajzolni, porba irni képességének elsajitittata-
sa révén.” Mintha csak igazolnd Honti szavait: ,,a mese vildga pedig nem a borza-
lom vildga [...] a mese éppen a fololdédas kéltészete”.* Almodni és az dlmot valora
véltani két kalon dolog; dlmodni 6ntudatlanul szoktunk, de az egyszer dlmodott
dlmot Gjra és ujra el6venni, tudatositani és értelmének nyoméba eredve a megvalé-
sitdsdra torekedni, olyasfajta vigy, mely kielégitése kozben 6nértelmezést kivin.

40 ,Mandaldkat fog rajzolni, mint a mesénkben szerepld éregember, maga is belép a tdpld-
16 korbe, s maga 4ltal vdlasztott, oltalmazé bérténének kuszasdgdban és kinjaiban az iste-
nekkel rokon lénnyé valtozik.” JUNG: Az djjdsziiletésrél, i. m. 133.

41 Az id8 éslélek ,érettsége”, ,elérkezettsége”, ,kihordottsdga” szintén olyan szoros fenomeno-
16giai 8sszefiiggést mutat, amit érdemes volna vizsgdlni egy mdsik tanulmdny keretében.

42 BACHELARD i. m. 72.

43 A testi er8k 8sszpontositdsa és fesziiltsége olyat tesz, amely Gjra meg Gjra vardzslatnak td-
nik; vdratlan 4tiitéerd fejlddik ugyanis ki beléliik, amely sokszor jéval nagyobb erét képvi-
sel, mint amire a tudatos akarat képes. Elsésorban a mesterséges koncentrécid, a hipnézis
kozben lehet ezt kisérleti koriilmények kozote jol megfigyelni [...]. JUNG A szellem jelen-
sége a mesében, i. m. 214.

44 HONTI i. m. 103-112.
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De a legény, mikor belépett a mennyasszonydval a palotiba, a gyonyirii szép
tiindérldnnyal, hdt nem tudott 6 sajat maga eleget csuddlkozni a palotdban, hogy
mi lett abbol a kis kunyhdonak a helyire, milyen gyonyorii szépség, és mennyi min-
den vdt ottan, nem is tudta volna elgondolni. (331.)

Vigyni és elgondolni, mintha e szévegkdrnyezetben ellentétei volndnak egy-
madsnak; holott a vdgy, az dbrand, az dlom valéban meghaladja az elgondolhatét,
mivel teljes kép és nem fogalom, pontosabban fogalmakra le nem fordithaté kép-
sor. Jakab esetében a halmozds ezen dlom-és dbrandképek szavakkal valé koril-
irdsdt, minél drnyaltabb lefedését, a plasztikus telitettség megteremtését szolgilja,
mintegy azt erdsitve benniink, hogy a sz6 elégtelen a kép és a hang visszaaddsdra.

E ponton fel kell tenniink a kérdést: vajon a hattyibdl dtvedlett ,,gyonyord szép
tindérldny”, mint a szépség idedja, csakis a pompds palotidban, mint a végtelen hdz
idedjdban képzelhetd el? S vajon e szépséges linynak megfelel-e a ,rongyas” legény,
vagy maganak is egyfajta férfi idedvd kell avanzsdlnia részben a mese torvényszerd-
sége szerint, részben az Osszeilleszkedés okdn? A leendd hitvesrdl dttételesen beszél
az 6regember; a hozzavezetd utrdl (melyen rataldlhat a jovSbeni hitvesére), eléze-
tesen csak annyit mond fogadott fidnak: ,csak j6l vigydzzan, nehogy az eszméletjit
elveszitse vaj a gondolkazdsat”. A fia sajit elsS tapasztalata (els6 pillantdsa és észle-
lése) megerGsiti a szamdra eleinte értelmezhetetlennek ting jévendolést:

[--.] olyan gyonyirii harom szépséges szép tiindérliny keriilt beléle, milyent még
az életjin keresztiil soha nem litatt. (323.)

Az oreg jovendolése® részben a ,rongyas” fid és a gyonyord szép hattytliny
ko6zos sorsit is érinti; részben a visszapillantdsi tilalom kimondasa révén rimutat
arra, hogy a szemtdl szembe nézés: maga az elvardzsolds, a megigézés, a guzsba ké-
tés, mely id8szakosan megbénithatja az egyik felet (aminthogy ez a fiival kétszer is
megtorténik), 4m amint az Gjbdli prébalkozdsival kimutatja a szeretetét, s azt, hogy
telel6sséget villal érte, elnyeri a szivét, még ha akaratin kivil is rabolja el a tin-
dérldnyt. A jovendolés, a jovére irdnyuld kitekintés, a hds szamadra egyeldre belat-
hatatlan jovében bekovetkezd sorsfordulatra felkészités az 6regember tudomanya,

45 E jovendilés kapcsin érdemes kitérni Ricoeur kijelentésére: ,,a joslat és a jovendolés kozti
&si kapocs szinte elkeriilhetetleniil tdrsitja a profécia eszméjét a jové feltdrdsinak eszmé-
jével.” (RICOEUR: A kinyilatkoztatds eszméjének hermeneutikai megalapozdsa. US: i. m.
119.). E reldcié mesében valé el8forduldsdnal is érdekfeszit8bb tény, hogy Jakab e jévends-

1és koré szovi tudatosan az egész meseszerkezetet.
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olyasfajta tudds, melyet a figval, illetve a fiatal pdrral vilyogkunyhéban egyuttla-
kozésa sordn it kell adnia. A porba rajzolds tudomanyit, vagyis az onkiteljesitésre
és tulajdonképpeni-létre eszmélés képességét hasznositva, héstink maga sziméra

is meglepd transzfigurdcidn esik at.

De hit min mondtam, igaz, hogy rongyas vot a legény, le vét rongyalédva, nem
V0t neki 6ltonye, de mdr most olyan gyonyorii szépséges szép és okos, miitivelt fiii

volt, hogy biza még kirdlylegénnek is bevdlt véna. (332.)

Az 6regember a kis/kicsiny létben az dlmodds merészségét, a lefokozott 1étbsl
kilépés és kifele terjeszkedés batorsagit, az dnmagdba vetett hitre alapozott alkotds
hatirtalansdgit tudatositja fogadott fidban. De rogton megmutatja azt is (egy koz-
mondissal: ,két fiatal még a nadrdgszijjal is be tud takarézni, hogyha jé6 kemény a
nadragszij™®), hogy a boldogsig, a boldog szeretSk szerény hajlékban is megférnek,
a pompa és fény(izés nem elengedhetetlen feltétele a boldogsdgnak, ezért is tiinik

el a szem, a ldtds szdmdra ,nyomtalanul” a palota.

Egyet se torddjen, dregapdm, mert meg vagyok én szokva mindenfélével, littam
én az élethen ettdl mdsabb kunyhdkat is, ettdl kiissebbeket is, palotdkat is, mert
palotiban néttem, mindenfelé jartam, de azt mondja a kézmondds, hogy olyan
kicsi hely nincsen, hogy sok boldogsdg benne el ne férjen. (334.)

A tindérliny szavaibdl kittinik, hogy a kunyho és a palota, a szikdsség vagy a
tdgassig, a megtaldlt szeretet és a kialakitott bensGségesség fliggvényében vilto-
zik meg kornyezetiikben, hol ezzé, hol azzd: a 1élek falai épitik fel vagy ujja a ha-
zunkat. A lélek 4ltal épitett haz alapjaban véve mds, mint az dlmaink hiza, mely-

r61 Bachelard beszél.

Lebhet, hogy dlmaink hizdban egyszeriien csak a birtoklds dlma, mindannak sii-
ritménye olt testet, ami kényelmes, egészséges, szildrd, vagyis kivinatos a tobbi-

ek szemében.”’

Az dregember haldlba késziilédése idején az utolsé szavaival arra inti a fiatal
part, hogy a konnyebb ,felépiteni” barhol a palotit, mint a lélek meghitt hdzait: az
egyikben el lehet élni egymds mellett, a mdsikban a bens8ségesség és egyenléség,
a szeretet és felelgsség honol.

46 Mdsutt megismétli e kézmond4st ,Na, hadd el, fiam, mer valahogyan lesz. Nem tudad te
aztat, hogy kicsi helyt megfér a boldogsdg? Kicsi helyt sok boldogsdg el tud férni, hogyha
j6 egyezség van a hdzndl.” (Jakab: 329.)

47 BACHELARD i. m.

25



BALINT PETER

IV.

De térjink vissza Tokvdros ciml mesénk elejéhez, mert a ,késleltetd halmo-
z4s” szovegkonstitudlé funkciéjdt masfajta fenomenoldgiai és mitopoétikai elem-

zés alapjin is szeretnénk megvildgitani.

A vésdron hirom napig id6z6 fit, miutin ,senkinek egyetlenegy tokot se nem
tudatt eladni”, hazatért az apjdhoz és elmondta veszédsége torténetét, mely ravila-
git a nyomorusagbdl valé kitorés lehetetlenségére.

Nézd, fiam, mdr a szekért nem kell leiritteni, hiszen az a tokok ott megsiralddtak,
meguverddtek, ahogy a szekér rdzta, mdr egyebet nincsen vele mit tenni, fogd be

az okrokot, vidd el a nagy folyora, és ontsd be a szekérrdl a tokokit a folydba.
(319.)

A kiszolgiltatottsigot, a veszteséget, a csalddra viré azévi nyomor kegyetlen-
ségét a természet rendkivili viszontagsdgainak az aprélékos, médr-mdr fest6i-koltsi
képekkel torténd leirdsa/lattatdsa mutatja meg a legéletesebben. ElSszor a rekke-
né héséget tirja elénk:

Osz vét, kériilbeliil oktober lehetett, de rettenetesen nagy meleg vdt, olyan meleg
vdt, hogy a tojds megfott vona a porban az iitszélen. El is ment a legén az k-
rokkel a nagy folyonak a szélire, de olyan meleg vot, hogy mire oda kiért, szegén
kis okrok is messzire nyitattdk ki a nyelveket, és szotyogott a nydl a szdjakbil a
nagy melegségtdl és a fiaradtsdgtol. (319.) —,

Ezt kévetSen a hirtelen kitoré vihart véazolja fel Jakab:

De amire a legény észrevette vona, hogy be van boriiva, meg akart fordulni, hogy
menjen ki a vizbdl, ere mdr olyan esd fogott nekije esni, egy felbdszakadds, mikor
mdr megfordult véna a legény, hogy kitérjen a vizbdl, nézett felfelé, hit mdr csak
dgy gongyolgott a viz le a folyon, tiz, tizendt méter magassighan. Ugybogy mdr
nem vit ideje szegény legénynek kitérni a folyobdol, mer elkapta egy nagy, csinya,
zavaras viz, ami a felbdszakaddsbol kerekedett, essoviz, és 1igy elsodorta a legényt,

minthogyha nem is lett véna ezen a vildgan. (319.)

Jakab, a szovegben j6l kovethetSen egy-egy sajitos 1étmadd, cselekvéssor drnya-
latnyinak ting, 4m a sokféle jelentés csokorba szedésével, bokorba fiiggesztésével
vildgitja meg a nyelvi gazdagsdgon keresztiil az emberi 1ét felmérhetetlen gazdag-
sdgdt, a természet véltozatossigit. Ebbdl az elénk tirt viltozékony/forgandé lét-
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helyzetbdl a ,,gongyodlgs” folydviz altal elragadott fia kozeli sorsdnak a bemutatisa:
a vizben bekovetkezett metaforikus haldla és késsbbi ujjdsziiletése pontosan tet-
ten érhetd.*

A kiilsé természet alkalmas lehet a mi belsé természetiinknek analdgidan, mi tobb:
szimbolikus azonositdson alapuls megjelenitésére. [...] Az animizmus mint ési
gondolkoddsmod ebbdl az azonositdsbol keletkezik, belsle kolcsonoz technikit a
mdgia, a mese pedig miialkotdssd teszi: a kilvildghan, foleg a természeti kor-
nyezetben kifejtett cselekvések nyelvén érzelmi folyamatokat tolmdcsol, amelye-

P

ket annak koszonhetden ismerbetiink meg, hogy lithatd palydt és sorsot kapnak
téle.”’

A komorra festett létszorongatottsdg és a rendet felbolygato természeti csapds (dr-
viz) olyan sotét mesei hittérként szolgél, melyet alig lehet megkiilonboztetni a halot-
tak ,fiktiv’/mitikus birodalmétdl. Nem véletlen, hogy partra vet6dését kovetSen, az
Ujra-eszmélkedése idején a fid azon tépreng: vajon az él6k vagy a holtak kozott ,1éte-
zik”: nem lat, nem észlel ugyanis lényeges kiilonbséget a kétfajta létezésméd kozott.

Hdrom éjjel é&s harom nap nem is tudatt a legény magdahaz térni, as se tudta, hogy
hol, mere van, as se tudta, hogy mi van vele, még az élok sordba van, vagy mdr
mdsvildgra van menve a halattak kizé. (320.)

A Jakab-féle mesemondéi-nyelvi megnyilvinulds fenomenoldgiai megkozelité-
se mellett nem feledkezhetiink meg mitopoétikusrél sem, amit maga a mesemondé
el6adds- és litdsmodja is kotelezGvé tesz a szdmunkra. A folyédradas és a viz dlta-
li ,h@s-rablds” (mintegy kidradds és archaikus ,magiba-evés”) ugyanis felveti azt a

48 G. DURAND: Les visages du temps In.: U8: Les structures anthropologiques de I’
imaginaire, Ed. Dunod, Paris, 1992. 104. ,,A lassan folydogdlé viz keser(i felhivds egy
olyan utazdsra, ahonnan nincsen visszatérés. [...] A vizfolyds a visszavonhatatlan jelképe”.
(«I’eau qui s’ écoule est amere invitation au voyage sans retour [...]. I eau qui coule est la
figure de I irrévocable.»)

49 «La nature extérieure peut servir a représenter notre natute intérieure, par analogie, plus
méme, par identification symbolique. [...] L animisme comme pensée primitive procéde
de cette identification, la magie en extrait une technique, le conte en a fait une oeuvre d’ art:
il traduit par un langage d” actions dans le monde extérieur, surtout dans I’ environnement
natutel, des processus émotionnels qu’ il fait ainsi connaitre en leur donnant un parcours et
un destin visibles.» SIMMONET, Pierette: Le conte et la nature, Essai sur les méditations
symboliques. Ed. L Harmattan, Paris, 1997. 97- 98.
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kérdést, melyet Nicole Belmont®® (és Jean-Pierre Vernant®') érint mds mitologémdk
és meseszlizsék kapcsdn, hogy tudniillik a legény ,,sodrédtatisa” sorn vajon egyszer-
re iszik-e a felejtés és az emlékezés vizébdl, hogy képes legyen az alviligba lejutni
és onnan vissza is térni az él6k vilagdba?? Kerényi az Amelés foly6 vizének jelen-
tés-értelmezésekor: az elmulast és eltinést kiemelve irja a kovetkezdket:

A Léthének olyan aspektusa ez, amely nem-dsszeegyeztethetetlen a siksdagot urals
fojtogato hiséggel. A pusztasdg és a szomyjiisdg megkoveteli az dtfolydst. Az éppen
dtfolydt, a fel nem tarthatdt orok iirességként és szomyjuisdgként lehet dtélni. Ez az
élmény azonban csak akkor lesz elviselhetetlen, ha abbamarad az dtfolyds. 3

A tokot termeld vidéken a szocidlis vergddéssel szembeni létszomjusig és a
természet korforgdsinak megfelels djjasziletési vagy egyfajta létszimbdluma ez
az dradds/atfolyds. A természeti-1ét mesemondénk altali elbeszélésére is ez a faj-
ta ,profusa-jelleg”, hompdélygd dradis jellemz8, miként valamennyi tér-és helyle-
irdsra is. Jakab rogton a mese kezdetén egy olyan ,rokonsdgi rendszers” allit vissza,
melyben a mitikus ,viszonyparok” (dradds-hdség, eszméletvesztés-haldl, ,mdsvi-
ligra” kertlés-mitikus lénnyel talalkozds) egytttesen adjik egy léthelyzet és meg-
valtozdsinak értelmezhetdségét.™

Az emberi élet sziikségképpen jelképes. A mese lehetivé teszi. hogy az ember barmely
hatalom tilalmdnak engedelmeskedjen, lehetové teszi barmely hatalom vdgydnak

5o Nicole BELMONT: A mesék mitikus tartalma, In.: BALINT Péter (szerk.) Honti és a me-
sevildg, Didakt, Hajdiboszérmény, 2011. 177. V8: BELMONT: La teneur mythique des
contes, In.: U8: Poétique du conte, Essai sur le conte de tradition orale, Ed. Gallimard, Pa-
ris, 1999. 194-227.

st VERNANT: Le fleuve camélés» et la «mélété thanatou», In.: Mythe et pensée chez les Grecs,
Ed. La Découverte/Poche, Paris, 2008. 136-152.

52 Joslatkérés elétt a hivének valédi Hadésra-szdlldst kellett végrehajtania: miel8tt ezt megten-
né, iszik a két forrdsbdl, a Léthéébdl, hogy elfelejtse az emberi életet, és a Mnémosynéébél,
hogy emlékezzék arra, amit a mésik vildgban ldt majd. Nicola CUSUMANO: Mnémosyné

— Lésmosyné, Emlékezés és feledés, mitosz és torténelem, In.: Mitolégia és humanitds, Kerényi
Kiroly 100. sziiletésnapjdra, Osiris, Bp., 1999. 238.

53 KERENYIL: Az égei tinnep, Krdter Mihely Egyesiilet, Bp., 1995. 74.

54 RICOEUR i. m. 42. Megjegyezni kivinom, hogy G. DURAND A képzelet strukturdi-
lis antropoldgidjiban igazdn nagyszabdsi és brilidns gy(jteményét adja kdzre ezeknek a

viszonypdroknak, melyeket 6 ,izomorfidknak” nevez.
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integrdldsdt, holott az onmagaban véve dsszeegyeztethetetlen az ember helyzetével

a vildgmindenségben, illetve megnyithatja eldtte a szublimdlds lebetdséget. 3

Ricoeur a mitosz (attételesen a mese) funkcidjit a homologikus viszonyok lét-
rehozdsdban és az analogids gondolkodds megteremtésében, azaz a szinkrénidban

litja, ezért hivatkozik Lévi-Strauss aldbbi kijelentésére:

A mitikus rendszer é a képzetek, amelyekkel dolgozik, arra szolgdlnak tehdit,
hogy homologikus viszonyokat teremtsenek a természeti viszonyok és a tarsadal-
mi viszonyok k6zott, vagy pontosabban, hogy ekvivalenciatorvényt dllitsanak
el a kiilonbozd szinteken: foldrajzi, meteoroldgiai, zooldgiai, botanikai, fech-
nikai, gazdasdagi, tarsadalmi, ritudlis, valldsi, filozdfiai szinten megnyilvinu-
16 jelentés ellentétek kozott.”®

De szamunkra elssorban most nem a mitikus funkcié struktirdjanak és a
homologikus viszony teremtésének a tudatossiga az érdekes; sokkal célravezetSbb
annak a tisztizdsa, hogy Jakab vajon miért gondolja ugy (ha valéjdban és bizonyit-
hatéan ugy gondolja), hogy a mesemondds sordn visszatérve a mitikus hagyomany-
hoz, annak djramonddsa és megértése egyben dnmagunk és a 1ét megértéséhez is
vezet. Egészen egyszerten azt is kérdezhetnénk, hogy Jakab tudatiban volt-e an-
nak, amit Ferenczi mond, hogy ,az emberi élet sziikségképpen szimbolikus”, és
annak, hogy ezek a szimbdélumok, melyek létezéstink és 1étértelmezésiink alapjai,
a nyelvi kozlés, a mesemondas jelenidejében és mds meseviltozatokkal sszevetve
értelmezhetSk? Taldn tulsdgosan is konnyd volna azt felelni, hogy a csalddban és
tarsaktdl tanult mesék maguk is dtadtak bizonyos mitikus/hiedelmi hagyomanyt, s
maguk is egyfajta ,értelemosszefliggést” teremtettek az ismert szimboélumok, moti-
vumok kozott. A tudatossigra, a tudatos kitalaldsra és szerkesztésre a legnyilvan-
valébb bizonyiték, hogy az ltalam olvasott ,, Hartyiildny’-tipusi mesék egyike sem
kezd@édik ilyen bonyolult létleirassal és mitikus rokonsig-rendszer megteremtésé-
vel, ami egylittesen mutatja meg azt a hiedelem-és természetvilagot, profetikus és
biblikus nyelvezetet, mely taldn csak az Ami Lajos univerzuméhoz hasonlithaté.

ss  SIMMONET i. m. 45. («La vie humaine est symbolique nécessairement. Le conte permet
d’ obéir a I’ interdit de toute puissance, il permet d’ intégrer le désir de toute puissance
incompatible tel quel avec la situation de I’ homme dans I” univers et de lui ouvrir le champ
de la sublimation.»)

56 Cl. LEVI-STRAUSS: Az Asdiwal-térténet, In.: Strukturélis antropolégia I-11. (forditotta:
SZANTO Di4na). Osiris, Bp., 200r. II. 123.
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Ugyanakkor azt is kérdezhetjiik, hogy ,barkdcsoléndl” tudatosabb mesemondd,
aki sorra veszi a mitikus szimbdlumparokat (a viz és haldl, az ,8sz oregember” és/
mint fogadott apa, a hattyd/tiindérldny és tilalom, a kunyhé és palota, a hamubdl
gyurds és rajzoldssal/irdssal teremtés, a sévirgds és viszontlatds, a feledés és emlé-
kezés, a blin és szenvedés), vajon tullép-e a homologikus viszonyteremtéseken, és
belép-e a ,hermenecutikai korbe”, avagy a kett6 hatirdn ingadozik? Fentebb emli-
tettem, hogy a ,barkdcsolé” és ,hermeneuta” tipus kettdsében Jakab sem ehhez, sem
ahhoz nem sorolhaté egyértelmden. Ellenben a hermeneutikai, a fenomenolégiai
és a mitopoétikus vizsgalat azt latszik bizonyitani, hogy Jakab képes a mesehagyo-
manyra és a sajit képzeletvildgdra hagyatkozva konstitudlni egy olyan 6nelbeszélési
moédot, egy olyan elbeszéld megnyilatkozdst, melyben egyszerre tirul fol az édltala

»atélt” élményeinek és tereinek a benséségessége, és a fiktiv hés narrativ identitdsa,
mely monddsa sordn a szemiink lattdra bontakozik ki. Jakab megtaldlja ezekben
az archaikus szimbolumpdrokban, biblikus példdzatokban és paraszti bolcseletet
kifejez6 kozmonddsokban azokat a tobblet-jelentéseket, melyeket az Gjraértelme-
zett szimbdlumok és dtszabott motivumok struktirdjanak kialakitdsin tdl, éppen
a kozlés/mesemondds sordn egy Uj szintaktikai rendszerbe allitva valamennyit, ma-
git mondja el sajdtos nyelvezetén keresztiil.

A cs6rén” vagyis meztelentl partra vetddés (Gjjasziletés) a legény szdmara
cseppet sem gond nélkiili: a szégyen és a tudat-lansdg, a heideggeri ,diszpozicié és
a megértés” hidnya olyan elkiloniltségbe zdrja, mely lehetetlenné teszi a mésok-
kal valé érintkezést, artikuldlt beszédformit, s csakis a monologizaldsnak, masfe-
161 a megbanasnak és az onsajndlatnak nyit teret.

Nagyon el vit szanakazva a legény, mdr azt is binta, hogy mér fogézatt meg, és
mér mentette meg az életjit, mér nem hatta magirt elveszni. (321.)

A ,misvildgon” (azon a meghatirozatlan mdsik vildgon, melybe sodrédtatdsa
utin belecsoppent) az ember paradicsombdl valé kitzetettségét és az idegenségtdl
valé félelmét tapasztalja meg a legény.

Mondjad, te fiam, hogy mitdl vagy te annyira megijedve, és mitdl vagy ilyen
eréssen meglepédve? [...] Na, jol van, fiam, egyet se félj, nem azér talilkoz-
tunk miik ketten, hogy én tégedet megijesszelek, se nem azér, hogy te engemet
szégyeljél. (321.)

Azegyszerre elénk tirulkoz6 félelem és szégyenkezés szorongatd szituicisjaban,
a gondolkodis (s egyben az emlékezés) mds szintjét, a keresztény-zsidé valldsbol

ismert biinbeesés és kitizetés apriori ismeretét eleveniti £l Jakab a hallgatésdgban.
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(A kdrpat-medencei mesechagyomanyban nem egyediildlls jelenség, hogy a mese-
mondé a templomban hallott exemplum polifonikus jelentését, bizonyos bibliai
textusok masok dltali értelmezését és az ezek kozotti sajdtos értelemdsszefiiggést a
hallgatésig elé tarja a szévegbe sz6tt kommentdrok, kézmonddsok, gondolattore-
dékek révén.) Az 6regemberrel ,taldlkozdsban” Jakab megismétli a paradicsombdl
kitizetés torténetét és az 6z6nviz utini lét-igéretet, melyet épp aziltal, hogy Gjbol
és 4jbSl megismételhetdnek, kontinuusnak 4llit be, jelen idej(ivé tesz mindenki sz4-
madra, ezzel Gjfajta értelemosszefliggést alakitva ki a pusztitis-mitosz és az istennel
kotott szovetség egységben litdsdra a ,mindenkibe” beletartozé énnek is. Ponto-
san arrol van itt sz6, amit Tengelyi mond Lévinas kapcsin a szemléletrol, mely az
»én értelemadé tevékenységének hitelesitéje”, vagyis:

[...] amit mondunk, annak megvan a maga értelme, dmde az, hogy mondjuk,
amit éppen mondunk, ezenfeliil kiilon értelem hordozdja, és a monddsnak ez az

értelme ugyanakkor nemcsak tobb, de mds is, mint a mondottaké.”’

Mitél lesz ,,tobb” az értelme annak, mint amit a mesemondé Jakab mond az 4l1-
tala elmondott mesében? Az olykor ,konvencionalis” meseszerkezetek, olykor sajit
maga kitaldlta viltozatok ,nagy” narrativdjiban tudatosan felépitett epikus elbeszé-
1ési méd (mely egyszerre 6tvozi az €letszeretetet és az ataraxidt), a biblikus versekre
és refrénekre emlékeztetd beszédmdd (a prousti hosszi mondatok mélyén felzengé
dallam) s az annak hatterében meghiz6dé a profetikus hang az, ami sajitlagossi
teszi azt, ahogyan kézli mondandéjit. Jakab elbeszéldi megnyilatkozasirdl tehat
batran elmondhatd, hogy tobb szinten (és tobb aspektusbdl) is értelmezhets. Ve-
gytk példdul az &sz oregembert (a mesékben gyakorta segitd lényként, az Ur kiil-
dotteként jelenik meg), akinek a profetikus hangja egyszerre utal valakire, akitél

»kapta” a tuddsit, egy dltala elbeszélt/jovendolt eseményre (a hattydlinyokkal valé
csodds taldlkozdsra), melynek maga is részese lesz, ugyanakkor ez a hang teljesen
eggyé vilik Jakab elbeszéléi-mesemondéi hangjéval. Ezt nevezi Ricoeur a széveg-

ben megjelend ,szubjetiv momentumnak’.

Ez a szubjektiv momentum mdr nem az elbeszélés (melyben az események mint-
egy onmagukat jegyzik ﬁl), hanem maga az elbeszélés eseménye, amikor az elbe-
s2él6 elmeséli azt a kozosségnek.”

Ez a fajta szubjektiv momentum jelenik meg a meseszévegbe dgyazédé kom-
mentédrok és kézmondasok esetében is, melyek nem az elbeszélt eseményt/torténe-

57 TENGELYT i. m. 226.
58 RICOEUR i. m. 122.
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tet viszik tovabb, épp ellenkezdleg, a hompdlygs sodrédist rendre megakasztjik,
mintegy folyédradatba kerilt szirt vagy fa, hogy az elbeszéls tanusdgtétele vagy a
kozosség hangja is betiremkedhessen magiba az elbeszélésbe.

A meseszovegbe sz8tt kommentdr, mintegy a nyelv foucault-i értelemben vett
megkett6z8dése; a mesében megnyilvanulé hang (mely a mondé hangja), a kom-
mentirban szubjektivvé vilik, s e személyesség, személyes jelenlét dltal biztosit-
ja a meséld sajit bens8séges diszpoziciéjit a hallgaté kozonségben. A kommentir
ugyanakkor az esemény és jelentés egyidejliségét igyekszik megteremteni. A mult-
ban tortént eseményt valamiként megtérténtnek dllit be az értelmezés sordn. A me-
semondd az dltala mondott esemény/torténet kordbban megtortént voltat igyekszik
igazolni a jelen idejd monddas sordn, magyarin igazként akarja lattatni azt, amit a

»most-ban” el-mond. Mivel tudja azt (amir8l ugyancsak Ricoeur beszél): ,csak az
lehet tanu, aki részesedett abban, amit latott, és képes arrdl tantskodni”,* ezért
magit is belesz6vi a mondanddjdba, hogy személyét és hangjit kolesondzze az el-
beszéléshez. E tandsdg hitelét segiti, hogy a kommentir olyan szemszogbdl lat-
tatja az eseményeket, amilyen optikdbdl egyes egyediil a mesemondé lithatta a
torténéseket.

Mikor az asztalbaz telepedtek mindannyian, ahdnyan vétak, mdar mindenesetre
mdr 6k se vitak csak ketten, mert min mondtam, az udvar mdr tele vot népekkel,
még urak is, még holgyek is votak, gyonyori szép lirindk, ugyhogy asztalhaz te-
lepedtek, ott egybe megtartattik az eljegyzést is meg a lakodalmat is. (331.)

A kommentdr a személyes érintettség hijin a szovegvildgba beékelt értelme-
zésnek kindl teret. Az, hogy jelen-nem-léte ellenére is olyan részletesen meséli el/
festi le Jakab a kanyargéfolyét, mintha az ,ott-volt”, ,jelen-volt” érzetét erésitené
bennink mégis, egyfajta mondéi fortély, mely ugyanakkor az értelemképzés id6-

sajdtossdgaira is rimutat.

Hat hogy keriilt, bogy nem, hit éppen a Dundba imlitt bele ez a folyo, amelyik jott
a Tokvdrasbol, Isten tudja, hol, melyik orszdg szélin, me nem jartam végig a Du-
ndt, de elég hozzd, mikor mdr omlott véna be az a folyd a Dundban, hdt valahogy
egy kis kanyaran ott nekiiithizott a partnak a viz, é ottan egy fanak a gyékeribe
belekapaszkadatt fél kézzel, és sikeriilt a legénnek kimdszni a vizbdl. (320.)
Exzzel ott, amint targyaltak, ide s tova, odahivta az oreg a fratal menyecskét, és
neki is egy kiilen leckét adott, hogy mit, mit nem, nem tudam, me nem vitam

éppen att, de lég az hozzd [...]. (336.) [kiemelés télem BP]

59 RICOEUR i. m. 155.
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Az ott voltam” (jy était) a mesemondds alkalmaval a jelenlétbdl fakadé hite-

lesség, megbizhatdsdg, igazsig fundamentuma. A ,nem voltam oft”, ezért hit ;nem
g, meg g, 1gazsag

tudom” esetében viszont a mesemondé a hallgatésig bizalmét kéri, illetve arra

apelldl, hogy bétran higgyen neki, hiszen megbizhaté valakitsl hallotta az Gjra/dj-

jamondott eseményeket, vagy egy bolcs, koztiszteletben 4116 személytsl tanulta el

azt, amit a jelenlévék szdmdra az él6beszéd jelen idejében elSad.

A kozmondds — mint kozosségi boleselet — tgy is értelmezhetd, mint amirél

Lévinas beszél ,,a harmadik beiktatdsa a felelsségbe” kapcsan, amikor is médr nem

csupédn egy valaki masért (mdsikért), hanem mindenki mdsért felel6sséggel tartozik

az ember, aki az erkolesi rend végsé forrasat keresi és igyekszik helyredllitani (ami-

ként a mesehdsnek ez a lényeges kuldetése). A kozosség, mint az erkolesi rend for-

rdsa és 6rzdje, s aki egyben rildt az egyesre, az ,.én” gondjira, kiz6kkent-1étére, gy

igyekszik a segitségére sietni, hogy megismétli (folytonosan Gjramondja) a muiltban

szerzett tapasztalatot, magyardn szélva a kdzmonddsban rogzitett boleseletre em-

lékezteti azt, aki szamara elhomélyosult maga az erkolcsi rend, és aki feledi, hogy

»egy véletlen talalkozdsbdl végtelen feleldsség igénye timad.”® A k6zosség, akdrcsak

a gorég drimdaban a kérus, a hdssel szemt6l szembe nézve nyiltan és egybe-hangzo-

an mondja ki a vétket és biintetést, az elvirast és felolddst. Assmann ir egy helyiitt

az emlékezet hasznardl és a benne megdrzottek jelentGségérol:

A miilt annyiban tirgya az emlékezésnek, amennyiben haszndlatban van, ér-
telemmel & jelentdséggel telitodik, vagyis szemiotizdlodik. A mailt értelemadd-
sa szempontjdbdl lényegi tényezoként neveztiik meg a ,konnektiv igazusdagossag”

tanitdsdt, tett és sors dsszefiiggéset.”

OSSZEGZES

Szogezzik le mindezek utin, hogy Jakab Istvin repertodrjiéban nem a mese-

monddi bizonytalansig a forrdsa és oka a ,késleltetd halmozis” sokféle megnyilvi-

nuldsinak. Jéval kozelebb jarunk az igazsighoz, ha azt dllitjuk, hogy —amiként a

homeéroszi eposzmondis esetében megszokhattuk —: felkésziilés a bonyolult (oly-

kor a kontamindcié révén létrehozott) cselekménysor bizonyos értelmi osszeflig-

gések dltali tovdbbmonddsdra; az egyméstdl tivol vagy kozellévs elemek, betétek,

6o TENGELYI i. m. 232.

61

ASSMANN, Jan: A kulturdlis emlékezet (forditotta: HIDAS Zoltdn) Atlantisz, Bp., 2004. 291.
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narrativik egybefiizésére; a sokféle ,elsé és mdsodrendd” motivum éppen sajitossi-
giban/massdgdban val6 megragaddsdra; a fiktiv vilag és fiktiv személyek ornamen-
talis/archaikus le-és koriilirdsdra; a hallgatésiggal 1étrehozand6 *értelemdsszefiiggés’
lehetséges kialakitisdara. A ,késlelteté halmozds” ugyanis elsésorban a nyelvi artiku-
liltsigot (egyedi megnyilatkozdst’), a létmegértésrdl sz6l6 kozlésmodot (a mon-
das ’sajatjat’), emellett a vildgra és benne a sajit-létre val6 reflektiv gondolkodas
drnyaltsagit szolgalja. A halmozds ekként egyszerre: a hagyomanyban keresés
és az ’értelemosszefliggés’ viltozatai kozti mérlegelés; egyfajta megértés (mégpe-
dig ugy, ahogy Heidegger irja: ,a megértésben kivetitett/felvizolt lehetségek
kidolgozdsa™? ) és az ,0sszeillesztés és szétvalasztis” révén torténd felmutatds," koz-
lés és onkimondds,® elhallgatds és lathatévd tétel, étezbre ricsodalkozé szemlélés™

és szubjektiv momentumokon nyugvé interpreticio.

62 HEIDEGGER i. m. 289.

63 Uo. 303.

64 Minden valamirdl valé beszédnek, amely kozdl valamit azdltal, amit mondunk, egyut-
tal nkimondas jellege van. Amikor a jelenvalélét beszél, kimondja magit [...]. Uo. 308.

65 Uo. 322.
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Balint Péter
AZ ARVASAG ES BORZALOM
FENOMENOLOGIAJA

(Kovdcs Kdroly cigdany mesemondd onelbeszélésének tiikrében)

Dobos Ilona mesegyljteménye a Gyémdntkigys szdmos aspektusbdl is
felkelt(het)i figyelmunket; mindjirt az eldszéban olyasfajta kijelentéseket tesz a
mesérél és az dtaddsrdl, egészen pontosan az ordlis dthagyomanyozissal szem-
ben a nyomtatott szovegként olvashaté mese viszonyirdl;' a tradiciondlis népme-
se (,parasztmese”) és a gyermekeknek szdnt mesevéltozatok (,konyvmesék”) eltérd
jellegérsl?; az egyes mesékrdl és azok monddként/tdjanként sziiletett vltozatairdl?;
a mese és archaikus vildgkép viszonydrdl, amelyek kozvetlenil érintik a mese eseté-
ben az irodalmi hermeneutika és a hermeneutikai fenomenoldgia lényegi kérdéseit.
Noha, bizton dllithatjuk, ilyen jellegi megkozelitésbsl Dobos Ilona nem Shajtotta
értelmezni az dltala gydjtott/kiadott meséket.

Meglehet8sen 6vatosan fogalmaztam, amikor azt mondtam a Gyémdntkigys
gyljteményes kotet kapesin: felkeltberi a figyelmiinket, mivel a mesekutatd, az iro-
dalmi széveghermeneutika és fenomenolégia képviselSje ,,megszéllottan” hisz az
egykoron, talin még nem is olyan tulsigosan régen fogékony/teremtd kozegben el-
hangzott/dtadott meseszovegek életképességében (de nem az orlis tradicié folytat-
hatésdgiban, felélesztésében), az egyes szovegviltozatok Gjra-értelmezése, sokféle
olvasata (narrativdja) révén feltimadé hatderejének idGszertiségében. A mesére is

igaz, amit Szilagyi Janos Gyérgy mond az Arachné-torténet kapcesan:

1 ,Szabadkozdssal kell kezdenem, mert érzem ¢én, hogy ezek a leirt, nyomtatott népmesék
nem jelenthetnek az olvasénak ugyanolyan élményt, mint a mese hallgatéinak.” DOBOS:
Gyémintkigy6, Szépirodalmi, Bp., 1981. 7.

2 Uo. 23-27.

3 A szébeliségben ¢16 meséknél azonban egyetlen véltozatrél sem mondhatjuk azt, hogy
ez az igazi. S hogy az egyéni tobbleten, hozzdaddson tdl maga az alaptorténet is milyen
nagymértékben, szinte a felismerhetetlenségig megvéltozik tdjanként, néha falvanként,
azt jol példdzzak a kotet két mesemonddja (Ordédy Jozsef és Kovdcs Kdroly — BP) szdjébol

elhangzd, azonos tipusszdmmal elldtott mesék.” Uo. 31.
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[-..] nem mindig és mindenhol aktudlis, de barmikor ijra felidézheté akdr mint
torténet, akdr mint életszitudcio, ha az alkotd szellem nyomasztian sziiknek érzi,

és joggal érzi sziiknek a maga koriil adott vildgot |[...].*

Aztdn azért sem art persze az Gvatossig, mert tudjuk jol, ha olvasnak is mesét
az emberek (elsGsorban is a gyermekeknek, legf6képp el6zetes tdjékozodas nélkiil,
tobbnyire a média elképesztd befolydsa alatt vilogatva), inkabb az ,irodalmiasitott”
viltozatokat ismerik és kedvelik. A hagyomanyos/klasszikus népmese, azon be-
lil is a cigdny mese inkdbb csak mostohagyermeke az irodalmi-, hermeneutikai-
és tirsadalomtudomdnyi aspektust kutatisnak (mondhatom ezt annak ellenére is,
hogy folkloristdink igen szép szdmban adtak kézre a Karpit-medencében €18 ci-
giny kozosségek népmeséibsl gytjteményeket). Holott, ha a kelet- és dél-eurépai
mesegyUjteményeinket vizsgiljuk, ha és amennyiben szindékunkban 4ll 6sszeha-
sonlitdsokat, sz6veghermeneutikai elemzéseket végezni, nem kevés meglepetéssel
tapasztaljuk, hogy a cigdny népmesehagyomény (épp kései felgydjtésének és rogzi-
tésének koszonhetden) sokkal archaikusabb dllapotokat és valtozatokat ériz, mint
a kényvekben archivélt népmesei korpuszok, s ennek készénhetSen mindig a ,ke-
ziinkre jatszik” mind az interpretci6, mind a filolégiai elemzés (szoveg-rekonst-
rudlds) esetében.

Végezetiil, de nem utolsé sorban, ha az évszdzados mesemondaist, a kollektiv
tuddsbdl kikopni litsz6 mesehagyomdnyt (s vele egytitt a Walter Benjamin-i me-
sei ,hdrmas hasznot”) ma, vagy még ma is aktudlisnak véljik, nyilvin azért van,
mert egy kozosség igényét, kulturilis emlékezetre valé szomjusdgit érzékeljik a
hattérben. Ez az igény egyszerre timad (hat) a laikus olvasékozonségben és a me-
sekutatéban: ez utébbi értelmezéseivel igyekszik az érdeklédsk segitségére sietni,
tdjékozodast nydjtani, anélkil, hogy lemondana szakmai igényességérél. A me-
sehagyomdny aktualizildsanak lehetséges voltdra és sziikségességére igazolasként
hadd idézzem megint Szildgyi Janos Gyorgyot, aki az 1978-as Arachné tanulményd-
ban maga is kisérletet tesz a mitoldgia, mint epikus elbeszélésformédnak az wjjaé-
lesztésére, hiszen ,az emberi létnek és az emberi vildgban elfoglalt helyzetének egy
alapszitudciéjit vildgitja meg.”

4 SZILAGYI Jénos Gybrgy: Paradigmdk, tanulményok antik irodalomrél és mitolégidrél,
Magvetd, Bp., 1982. 230.

s Uo. 217. Hosszabban kell idéznem a szerzdt, hogy a szdndék vildgosabb legyen az olvasd
szdmdra. ,Ha pedig feltételezziik, hogy a mitoszokban kifejezett emberi magatartds egyes
formdi és az ezekbdl adddé alaphelyzetek kiilonbozé korokban és kiilonbozd fajta tdrsa-
dalmakban azonos strukttrdjaak lehetnek, akkor lehetséges és érdemes egymadstdl sok év-
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Az alabbi fenomenoldgiai aspektust meseelemzés éppen ezt az alapszituiciot:
az drvasdgnak (mitolégiai vonatkozdsaival egyiitt ismert ,drvagyermek” — ,isten-
gyermek” kettSsségét 6rz6) sajdtos ciginymese varidnsit teszi vizsgilata tirgyava.
A Kovics Karoly altal elmondott Csonkatehén fia (BN 301) mese kivél6 lehetséget
kinal arra, hogy egyszerre vizsgdljuk meg a Kdrpat-medencében is igen kézkedvelt
mesetipus és a ,cigdny” mesemondé heideggeri értelemben vett (6n)elbeszélésének
egynémely sajitossigit. Az aldbbi fenomenolégiai megkozelitésben keziinkre jat-
szik a sok ,nyomtatott” mesegy(jteményben kozreadott viltozat, és a Kovdcs Ki-
roly dltal elmondott tobbi mese is, melyek a mesemondé torténet-elbeszélésének

ysajitlagossigdra” deritenek fényt. A sok mds(ik) valtozat és a géresé ald vont konk-

rét meseszOveg egylittes interpretdcidja segit az alapvetd életszitudcio feltdrdsiban.

II.
A mesemenet kezdetén Kovics Kdroly arra torekszik, hogy megvilagitsa/fel-
fedje az drvasdg, az drva-1ét egzisztencidlis lényegét:
[...] volt egyszer egy szegény, drva gyerek. Se apja, se anyja nem volt.
Barangolt az orszdgban mindenfelé, de senki se fogadta be.
[-]

- Edes uram, egy drva gyerek vagyok, de senkim sincs, magam bolyongok a vi-
ldgba, &5 szeretnék bejutni, ha még egy falat kenyeret adndnak, azért is szolgd-
latha dllnék. (263.)

ezredes vagy sok ezer mérfoldes tdvolsigban megfogalmazott mitoszokat mitosz-teremtd
és elsédlegesen mitoszban gondolkodé kulturdkon kiviil is barhol és barmikor, példdul it
és most azzal a szdndékkal értelmezni, hogy a mi szimunkra aktudlis mondanival6jukat
kutassuk. [...] Es minthogy a kézeg, amelyben elhangzik, soha nem lehet ugyanaz, min-
den djra-elmonddsa egy-egy j véltozata még akkor is, ha sz6 szerint idézi egy régebben
megfogalmazott szovegét, hiszen az dllandé a sziinteleniil valtozé akusztikdja kérnyezet-
ben szélal meg djra és Gjra; a tdrténet lényege egy, de akeudlis tartalma végtelen szdmu
lehet.” Uo. 217-218. Meg kell jegyezniink, hogy a ,mesemondds”, pontosabban a ,,torté-
netmond4s”, ,élettdrténet-elbeszélés” irdnti igény kielégitésére szdmos nyugati orszdgban
egy Ujfajta ,mozgalom” alakult ki. V&: Le renouveau du conte/The revival of storystelling
(sous la direction de G. Calame-Griaule), Ed. CNRS, Paris, 1989.
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A mesei drvasdg-ot fenomenoldgiai szempontbdl szemlézve lithatjuk, hogy
Kovics Kiroly négy lényeges dologra irdnyitja figyelminket a szovegben: a sziil6 (k)
hidnydra, a kitizetettségre és be-nem-fogadottsigra, barangoldsra és bolyongdsra,
s nem utols6 sorban az ¢hezésre.® Ezekkel a tényezdkkel egyébként tobb meseti-
pus szdmos varidnsiban is taldlkozhatunk, olykor mind a négy, méskor csak egy-
két motivum fordul el§ tételesen is. E ponton kell érintentink azt a kérdést, melyet
Kerényi brilidns irdsiban, a Gyermekistenekben maga is feltesz és koriiljdr:

[-..] elébb volt-e a gyermekisten, s a mesebeli drvagyerek csak az 6 halovdiny
mdsa, vagy ezt vette dt, emberi sorstipust dbrazols torténetbil, a mitoligia, s
emelte isteni rangra? Mi volt el6bb: a mese vagy a mitosz? Melyik az elsé: az ds-

vildgbeli magdnyossag vagy az drvasdg tisztan emberi motivuma?’

A vogul, finn és mds szliv meseviltozatokat vizsgilva Kerényi arra a kovetkez-
tetésre jut, hogy ,az drvasig mint pusztin emberi sors nem e/ég alap” ahhoz, hogy
az istenkirdlyfi epifinidjit magvit megtalaljuk.® Ellenben az, hogy medveapitdl,
kancatol, tehéntél, juhtdl szdrmazik a hés, a mese mitoldgiai eredetérsl drulkodik.
Kerényi kérdésfelvetése tobb szempontbdl is , koltdi”; mindazok a mesék, melyeket
bevon vizsgilata korébe, jéval késébbiek (eredetiik pontosan meg sem hatdrozha-
t6), mint azok a mitologémdk, amelyeket érveléséhez felhasznal; mdsfelsl maga is
tisztidban van a kortars kutaték szinte egyezményessé valt megallapodasaval, hogy
tudniillik a mese a mitoszbdl ered. Mindemellett az drva hés epifinidjdrdl irott fe-
jezetek kijel6lik azokat a lehetséges sors-értelmezéseket, melyek az egyes mesevél-
tozatokban, ha téredékesen vagy hidnyosan is, de tetten érhetdk.

6  Kovécs mdsik meséjében, a Gyémdntkigydban (BN 758+433) is megjelenik az drvasdg, s an-
nak fenomenoldgiai jellegzetességei szinte megegyeznek a vizsgdlt mesénkben felttindkkel.
,Edes bacsikam, legyen szives fogadjon fol engemet valami szolgdlatba, mert senkim sincs,
se apdm, se anydm, nem is ismertem apdmat sem, anydmat sem, hol itt, hol ott néttem fol,
azt sem tudom hogy hogyan jéttem ide magdhoz, én mindig csak bolyongtam a nagyvi-
ldgban...”. DOBOS i. m. 350. A két mese kozott eltérés van abban, hogy ez utébbiban a
hésnek létezik egy lednytestvére, akit nem ismer, mert kordbban ,elmaradt tiile”.
7 KERENYI Kiroly: Gyermekistenek, In.: Halhatatlansdg és Apollén-vallds (forditotta:
KOVENDI Dénes et al.), Magvetd, Bp., 1984. 373.
8  Uo. 374.
A mesékben, ahogy Kerényi rimutat, a ,gyermekistenck gyermeksége és drvasiga valéban
nem az emberi élet, hanem a vildg élete anyagdbdl valé” (Uo. 388.), ellentétben a mitosz-
szal. A mesevaltozatok t8bbségében a mondé nem is igen lépi tdl az emberi sors kereteit,
legfeljebb a nem kivdnt gyermeket vizre teszik, ami nem egyenld azzal, hogy a vizbél, mint

8selembdl fogant volna.
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Vegylk rogton a szils nélkiliséget,’ mely (miként a kotet masik cigdny mese-

monddja, Ordédy meséjébdl kittinik) nem feltétleniil jelenti azt, hogy az drva gye-

reknek mar kordbban elhaltak, vagy valamilyen rejtélyes médon ,elttintek” volna a

szllei.'” Az anya részérdl megnyilvinulé konyortelen kitagadds/elhagyis, a szandé-

I0

A Gyémintkigyé mésik mesemondéja, ORDODY Jézsef hasonlé tipusba tartozé meséje,
a Juhaszi Péter (BN 301) egészen pontosan kériilirja az anya és vére viszonydt: ,Mert, hogy
nem minden juh szereti a vérét, a bdrdnydt, van dgy, hogy kipottyantja és ott is hagyja, az-
tdn ott bdg. Ola juhdszszdmadd] nagyon jol tudja, ha egy magdnyos bardnyt taldl, akkor
azt a juh nem kedveli. Akkor elment a juhok kézé és kereste az anyjdt annak a bdrdnynak.
Meg is tandlta, mert minden juhdsz megismeri a juhdt. Es ha j6l megnézziik mink is, hogy
ha van egy nydj juh, éppen olyan kiildnbséget vesziink észre kdztok, mint hogyha mink
sokan vagyunk egyiitt, széval mind-mind mdsik perszéna. Ezek is 4gy ismerik meg. Es
amikor a juhdsz megtandlja a juhot és beviszi a birdnyhoz, ott kéll neki tobb napig lenni,
még az meg nem szokja a bardnydt.” DOBOS: i. m. 47.

Jakab Istvin Arva Janas c. meséjében a hercegfit és a groflany szerelmesek lettek egy-
mdsba, mivel azonban nem hdzasodhattak 6ssze, a ldny egy falusi hdzban sziilte meg
gyermekét titokban. ,Megsziiletett a gyerek, de mdr ahogy megsziiletett, rd hdrom napra
otthon is hagyta az édesanyja, az 6reg mamadra bizta, a hdziasszonyra a gyercket neveld-
ben, rengeteg pénzt hagyott a herceg meg a gréfldny, annyi pénzt hagyott, hogy nem egy
gyereket tudott véna az éreg maga felnevelni, hanem még tizet is.” (NAGY O. - vOO
G. Havasok mesemondéja, Jakab Istvdn meséi, Akadémiai, Bp., 2002. 620.) Az ungi
véltozatban A megvdltott borbéjban igy mutatkozik be a hés: ,Hdt én vildgot jéttem pro-
balni, mert drva gyerek vagyok, csak egy éreganydm van — vdlaszolt a legény. — Es ojan
szeginyek vagyunk, mint a templom egere.” (In.: Ungi népmesék és mondik, Akadémiai-
Maddéch, Bp., 1989. 358.) Berze Nagy Csiratehénfija meséjében az ifja kirdly feleségiil vette
a ,zaranyhaju” ldnyt és ,l6tt is tiile égy fija. Mikor e nagy 16tt, a kirdlné égbe mént, de
csiratehénnel véltozott. A csiratehenet a zudvarban mindonféleképen el akarik pusztétani.
A fija evdduta, hogy majd &t mogéli. Rahattdk, hogy csak 6jje mog. Rdiit a zannya hdtdra,
a mdg erepiit vele. Mikor md még hét esztendejig szoptatta, ebocsdtotta.” (In.: BERZE
NAGY Jdnos: Baranyai magyar néphagyomdnyok, I-III. Baranya Virmegye K6z6nsége,
Pécs, 1940. I1. 59-60.) A beregtjfalusi véltozat: A kis aranytehen mutatja, vannak sziilei,
mivel sok gyermeket nevelnek, olyan szegények, hogy képtelenck gondsokodni a fiarél,
akinek keresztapja, maga Krisztus ad egy kis tehenet. (In.: Ttlizolté nagymaddr (gyijtotte:
PENCKOFERNE Punyké Maria) Hatodik Sip Alapitvény, Ungvir, 1993.72-82.) Kerényi
a bolyongé, otthontalan, iildézétt anya mitikus tipust Létoban litja. KERENYT i. m.
372. Ellenben klasszikus példa a ketesdi mese: A sdskirdly, melyben ,,Ugy tortint, hogy
egyszerre halt meg az anyja is a gyereknek, az apja is. A kisfid csak egyediil maradt 4rvdn
egy macskdval. A szomszidok ellopdostdk a kis buzdjdt, lisztjit, ami vdt, utoljdra neki nem
maradt semmi.” (In.: A rékaszemi menyecske, KOVACS Agnes ketesdi népmesegy(ijte-
ménye, Kriterion, Kolozsvdr, 2005. 278.)
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kos el-tavolitas és ivadékrol megfeledkezés maga is oka lehet drvasigdnak,' ponto-
sabban annak, hogy drvdnak (elhagyottnak, kiszolgiltatottnak, otthontalannak és
maganyosnak) érzi magit."? Ez az ,érzi magat” arra hivja fol a figyelmiinket, hogy
valaminek lenni és valamikéns érezni/mondani magunkat, végeredményben ugyan-
azt a heideggeri diszpozicionaldst eredményezheti bizonyos esetekben."

Kovics Kiroly, ellentétben Ordédyval, az drvasdgot illetSen egyetlen széval
sem beszél a multrdl, az ,eredeti” dllapotrdl; nem kommentélja a sziilgk elfedett-
ségét, egy sajatos narriciés fogds révén viszont kibontja a gyermek séhajat:

Istenem, csak drvdt ne teremtene az isten a vildgra! Senki nem fogad be, senki

nem ad egy falat kenyeret se, senki nem ad szolgdlatot se. (263.)

A s6hajrol, mint a jelenlét otthontalansigdban és maginyossigaban fakadt kor-
vonalazatlan vigyakozis egy sajitos megnyilvinuldsirdl beszélhetiink. A séhaj egy
nem itt 1évére, egy id6ben és térben tavoli tirgyra/lényre irdnyul6 vigyakozds; egy-
ben olyasfajta artikuldlatlan beszéd, melyet csakis a vigyott tirgyhoz/lényhez val6
viszonyuldsbél, a rd irdnyuld kivinsig minemiségébdl és hevességébsl értelmez-

11 Jung, aki Kerényi felkérésére irt a gyermek, a ,,gyermekistenség” pszicholdgiai vetiiletérdl,

ekként értelmezi az el-tévolitdst A gyermek archetipusinak pszicholdgidjihoz tanulmdnydban:

»Az elhagyds, kivetés, veszélyeztetés stb. egyrészt a viszontagsigos kezdet tovdbbalakuldsdval,
mdsrészt a titokzatos és csodds sziiletéssel fiigg 8ssze.” In.: C. G. JUNG: Az arche-tipusok
és a kollektiv tudattalan (forditotta: TUROCZI Attila), Scolar, Bp., 2011. 166.

12 Cifra Jdnos meséje: Vizi Sdndor, a vizbél kifogott fit névekedésének (csenevész maradt,
mert ,az a gyermek, amelyik édesanyatejet szopik, fejlettebb, mint amelyik idegen csicset
szopik” 213.), szocializdcidjinak (,Van egy drva fid. Szegény. De okos. Azt gondolja, hogy
nem szereti senki” 217.), s identitdskeresésének torténetét mondja el: ,Nem tudam, ki
vét az apdm s ki v6t az anydm. De anydm elég szemtelen vét, nem tudam ki vét, mert
belédobatt a vizbe, hagy fulladjak belé. Akkor nem lehetett nem tudom milyen fehérnép.
Mert semmi se vét. Senki se vot. Mert kurva vét. Mert belédobatt a vizbe. Ugy névelr fel
ingemet az 6reg kirdly, dajkakezeléssel.” 217. In.: NAGY Olga: Cifra Jdnos meséi, Akadé-
miai, Bp., 1991.

13 A Jdnos, a pap fia c. mesében, a sok tanulds kdzben ,kicsit megbolondult” fid meghara-
gudvdn az apjdra elhagyja az otthont, s amikor a kirdlykisasszony visszaadja az eszméle-
tét, mindketten gy beszélnek, mintha valédi drvak lennének. ,Na, hallgass ide! Nekem
nincs se apdm, se anydm. Neked vannak sziileid? — Papnak a fia vagyok. Nem tudom,
élnek vagy nem élnek a sziileim, de én olyan régtdl eljottem, nem tudom, hol jirtam,
mit csindltam. — Na, hallgass ide! Ha te papnak a fia vagy, én utdnad megyek feleségiil,
ha tetszem neked.” Zoldmezdszdrnya, marosszentkirdlyi cigdny népmesék (gy(jtotte:
NAGY Olga) Eurépa, Bp., 1978. 102.
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hettink. Maskor (mds mesékben) a séhaj elemi erejli folszakaddsként jelenik meg
eléttiik: abban az értelemben, mint amikor a 1élek kitirulkozdsdrdl, teherkivetésé-
18, a gondtél/dtoktdl megszabaduldsirdl beszélink egy gesztus-kommunikdcié: a
ytelséhajtds” kapcsdn. Egy hatalmas ké esik le az ember szivérél, mondjuk, vagyis
a kiszolgiltatottsigban, az iszonyatban, a gondban elkiilonilt én Ujfent visszatér
(mésként: sithan van) éber onmagihoz, Gjbdl megjeleniti, kinyilvinitja azon 6nma-
git, mely mdr/megint mentes a sorscsapdstol és szenvedéstdl. A s6haj tehit olyan
ynyelvnélkiliség” esetiinkben, mely egy el nem mondott megtisztuldst konstitudl,
s az eredménybél kovetkeztethetlink a narrativira. Walter Benjamin irja Az iszo-
nyatrél II toredékében:

A nyelvnélkiiliség az iszonyatban: dsélmény. Hirtelen minden egyéb erd teljes
birtokldsa mellett, emberek kizott, fényes nappal elhagy a nyelv, elhagy min-
den kifejezési lehetdség.”

A s6haj a vigyakozd jelenvaldlétének fenomenoldgiai vizsgilatit, és az itt-1ét te-
rébe szolitott valami/ masik néma vagy artikullt ,feleletének” egytttes értelmezé-
sét teszi sziikségessé. Kovics meséjében a hds drvasigidrdl az emlitett négy fenomén
alapjin értekezhetlink. A vigyott lényrdl: a gondoskodé és szeretni tudé anyirdl,
csakis mint az inség, a kildtdstalannak tind barangolds és keresgélés, az elveszett-
ség-tudat nyomasztd, egyben nyomatékositott faktumardl beszélhetiink. Barmily
meglepd a hidnyzé/vigyott anyardl, mint az inség faktumdrdl beszélni, semmi ko-
zelebbit, ,emberibbet” nem mondhatunk réla, hiszen sem a mesehds, sem a hall-
gatésdg szdmdra nem ldthatd, nincs arca, vagyis nem nyilvinul meg, nem teremt
tirsas viszont, csupdn egy artikuldlatlan séhajtds alanya, aki a jév6ben ,beleszévi

magit” a hés sorsdba, mint a gordg istennd: Héra."

Az édrva gyerek séhaja: ,csak drvit ne teremtene az isten a vildgra!” — egy el-
hallgatott, a mesében feltiratlan momentumra utal. Joggal vethetjik fol a kérdést:
vajon a hés sziiletésekor halt meg az anyja, hitrahagyva a gyermekben azt a lelki-
furdalést, szégyent, hogy az 6 sziiletése egyiitt jirt a gondoskodé anya halaldval?
Az isten masként drvit nem ,teremthet”, mint az életet adomédnyozé s egyben el-

14 W. BENJAMIN: , A szirének hallgatdsa”, Vilogatott irdsok (forditotta: SZABO Csaba)
Osiris, Bp., 2001. 109.

15 V8: THEOKRITOS XXIV. A gyermek Herakles c. miivével. A gordg bukolikusok (Theok-
ritos, Moschos, Bion) kolteményei. 1. kotet Theokritos valédi alkotdsai (forditotta: Vértesy
Dezs8), MTA Bp., 1939. 236-242.
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vev( gesztus egyiittes gyakorldsa révén: ez ugyanis ellentétes volna az isteni terem-
tés, az isteni teremtderd lényegével. (Az Ordédy-féle viltozat, hogy ,nem minden

Jubh szereti a vérét” maga is az elhagyds tényére, s nem az drvaként valé ,teremtésre”
utal). Ez esetben nyilvin mds moralis megitélés ald esik mind az eltivolitds és az

elhagyatottsdg, mind a be-nem-fogadottsdg és a magdnyossdgbdl fakadé bolygs-1ét

is, hiszen a hést nem egyszerten ,kipottyantottik” és otthagytik, hanem a vildg-
ra hozds/sziilés pillanatatdl fogva nincs 2664¢, illetve mdr nem létezik olyan ,anya”,
aki hozzdszokjon a sajit barinydhoz és gondozza 6t, miként erre Ordédy utalt me-
séjében. Az drvasig ekként a foldi életben adott tirsassdg hidnydbdl fakadé nélki-
16zés, a gondoskodds és taplalds elemi sziikségletének a nélkiilozése, insége, mely
kezdetben a pontosan meg nem fogalmazhaté hidnyt és 1étben idegenséget, ott-
hontalansdg érzetét erdsiti a magdnyos lényben, aki a sziikségletet és sajit mdassd-
git megtapasztalva ,séhajtozik” egy tirs, az 6t gondoskoddséba vevs ,6sanya” utin.'s

A sohajtas ebbdl fakadéan néma fohdsz, az imddkozés liturgidjanak nem ismere-
tébdl adéddan egy feltételezett/vagyott oltalmazénak cimzett meg-szdlitds, ami

tolfelé irdnyul, pontosan abban a szférdba, ahol az drva séhaja meghallgatasra ta-
lilhat, és ahonnan a segitség érkezik ,csonkatehén” alakjiban. Ez a motivum iga-
zolja Kerényi kiinduldsit, hogy az drvagyermek egyszerre elhagyatott, aki otthon

érzi magit az ,Gsvildgban” és az istenek ,dédelgetett” védence, aki Zeusz mellett

il az istenek tdrsasdgdban. Ezt erésiti meg Jung maga is:

Minden gyermekmitoszban feltiind az a paradoxon, hogy egyrészrél a ,gyer-
mek” tebetetleniil ki van szolgdltatva az ellenségeinek, és az elpusztitds dllands
veszélye fenyegeti, mdsrészrol viszont olyan erdkkel rendelkezik, amelyek joval
meghaladjik az emberi mértéket. Ez a kijelentés szorosan dsszefiigg azzal a

pszichés ténnyel, hogy a .gyermek” egyfelsl ugyan ,jelentéktelen”, vagyis el nem

ismert, ,csak egy gyerek”, mdsfelol azonban isteni le’ny.l 7

A s6haj mindemellett a kiszolgaltatottsig okdn érzett kétségbeesettségrdl szol6
talcsordulé ,beszéd”, mely az elviselhetetlen magédnyossdgrol, az inségrél tantsko-
dik, s kinyilvdnitja magit a vigyat a valahol és valakinél otthonlevésre: a bizton-
sagba befogadasra.”s Tgy valik érthetévé, hogy a ,befogadatlansig” végzetes viligba

16 A meschallgaté kozosségnek nem sziikséges hangsilyozni, hogy a hds a kdrnyezetében
él8 tobbi gyermek csalddban nevelkedését ldtva képes magdt, mint drvdt tételezni, s ezt az
drvasdg-érzetet a Cifra meséjében nyomatékositott szeretetlenség még inkdbb elmélyiti.

17 JUNG: A gyermek archetipusinak pszicholdgidjihoz, i. m. 168-169.
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kitettségkent all elSttiink'?; olyan otthontalansig (fedéltelenség: akolbdl kiszorult-
sag) és folytonos barangolasra, bolyongdsra, kizdelemre kényszeritettség, melyet
a hidny: a tliz-meleg, a gondoskodis, a taplilds, a tirsassdg, a céltudatossdg hii-
nydval jellemezhetiink leginkdbb fenomenoldgiailag. Kovics mesehdse, nem ren-
delkezvén az anyasig, anyai szeretet semmiféle elézetes tapasztalatival (melyet a
szlikség és nélkiilozés az drvasig fenoménjében megjelenit), megijed a séhajit ko-
vetd ,égi”, mitikus értelemben égbdl kapott dlddstdl: a gondoskodé 1énytél, az is-
tenek ajindékatol.

[..]a fo7h6biil nem esé jott, hanem egy fiistds csonkatehén, csonka szarvi tehén
ereszkedett le a folhobiil. A gyerek ext meglitja, megijed, mikor leszdll hozzd a
csonkatehén, azt mondja:

- Ne filj fiam, én leszek a te anydd, és én nevellek tovibb tégedet.

A gyerek erre megoriilt, hogy mégis van nekije valakije, aki mégis gondol majd
vele. (264.)

Nem is nevezi a gyerek (valéjéban a mesemondd) anyjinak a ,jovevényt”, ha-
nem olyasvalakinek, aki minden bizonnyal ,gondol vele”, magyaran szélva gondos-

kodik réla: igérete szerint:

De azért én mindenhol veled leszek, és ha a fodormenta elszdradt, akkor tudom,

hogy meghaltdl. (265.)

S noha egy tanyasi gazda idSleges ,befogadja” szolgélatiba az drvit, 4am mi-
helyst megjelenik a réla gondoskodé csonkatehén, a gyermeknek menekiilnie kell
(olykor az anyjaval egyiitt), és Gjfent kénytelen megismerkedni a kitizetéssel, a me-
nekilésre/barangoldsra kényszeritettséggel, mintha a kétféle befogadds: a kenye-
ret adé ,£61di” szolgélatba és a gondoskodé ,,égi” szeretetbe torténd befogadds nem
férnének Gssze, s6t, egyenesen kizdrndk egymidst. A szovegben tobbszor is eléfor-

18 ,Ez az az anyai szeretet, amely minden felnétt legmeginditébb, legfeledhetetlenebb emlé-
kei koz¢é tartozik, és minden keletkezés és minden vdltozds titkon ebben gydkerezik, s ez
jelenti a hazatérés és a megérkezés, és minden kezdet és vég hallgatag 8stalajit.” JUNG:
Az anyaarchetipus lélektani aspektusai, i. m. 99.

19 Az egyik csoddlatos észt népmesében, A kakukk-ban a mostohaldny az drva: ,Az drva
olyan szép volt, mint a domboldalon diszl8 zergebogldr, s szelid, mint a galamb, jésdgos,
mint egy angyal.” Miutdn a mostoha gylélte és 1dddba z4rta, hogy megszabaduljon téle,
kakukk-maddrrd valtozott, s megnyilvdnult lényege: JArva ldnyként is otthontalan volt,
kakukként is az maradt. Repkedett ide s tova, nem volt sehol fészke.” In.: Az aranyfoné
ldnyok (forditotta: Bereczki Gdbor), Eurdpa, Bp., 1968. 119-124.
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dulé barangolni ige els6 pillanatban a céltalan, eredménytelen, kiizdelmes keresés

értelmében tlinik elénk; valdjaban a nagyvildgban barangol6/bolyongé hés az ott-

honra (magdra) és a gondoskodo lényre taldlds vigyaval jar-kél az Ssviligban. Ez a

jovés-menés olyan szimbolikus cselekvéssor, mely megismétli Ordédy juhdszanak

az akolban tett anya-keresé gesztusit, s aminek egyik kulcsmotivuma: a hozzdszo-

katds.*® Olyba tlinik a meseszovegbdl, hogy az otthon (megérkezés) és a gondos-

kodis (tdplilds) k6zos fenoménje: a meg-és hozzdszokds, mely az idének egyfajta

dllandésdgat, s6t, korkords visszafordithatdsdgat feltételezi. De nem jut el oddig a

mesemond6, hogy az égi szférahoz valé tartozds, az odaszokottsdg (onnan eredd-

ség) tényét oly erésen allitsa, ahogy az a mitolégémakban természetes, s miként ezt

Kerényi és Jung elénk tirja.

A valahova/sehova be-nem-fogadott ember persze dllandéan ,bejutni” akar egy

»hazba”, mely letelepedettséget és dllanddsagot jelent(het)ne a szamadra, ahol kenyeret

és szolgilatot kap(hat)na, melyeknek eléfeltétele a masokkal (akdr mint idegenek-

kel) valé tdrsassdg és a szolgalatért vallalt felel3sség. Bejutni valahovéd két médon le-

het a mesében: Ggy, ha az ember szelid viselkedésével, természetes 1ényével, hliséges

szolgalatival kiérdemli; vagy gy, hogy ,feltori” a lakatot, &rmdnnyal ,megszerzi” a

szdmdra tiltott/bezdrt szoba kulesit. A Kovécs-féle drva-hds bejutdsi vigya olykor

a magérdl megfeledkezd, nem tudé emberre jellemz6 erdszakos behatoldst eredmé-

nyezi.?! Miskor, a ,h8s” egzisztencia-karakterének megfeleléen, egészen egysze-
y y ”» g g ) g gy

rlen betolakodsként viselkedik és erészakkal igyekszik megszerezni azt, ami az 6vé,

vagy amit az 6vének hisz.”? A hdrom (dti)tarsival kialakitandé tirsas viszonyba: a

bardtsigba is messze hires erejének koszonhetSen ,jut be”; prébdkban bizonyitott

ereje feltétlen tiszteletet parancsol, ami viszont nem jdr egyiitt az Gjonnan szerzett

20 Tudjuk jél, hogy Rousseau védekezik ekként azokkal szemben, akik megszéltdk, amiére

21

22

lelenchdzba adta gyermekeit: ,Ha Gjra dénteni kellene, ma is ugyanezt tenném, méghozzd
nem is gydtdrne tgy a kétely, és bizonyos vagyok benne, hogy senki sem lett volna gydngé-
debb apjuk, mint én, ha a megszokds is tdrsul a természetes érzésekhez.” J. J. ROUSSEAU:
A magényos sétdlé dlmodozésai (forditotta: REZ Addm), Eurépa, Bp., 1997. 142.
Amikor a borzalmas nagy hegyet félreloki és az alatt egy palota tdrul o, melyben a
huszonnyolc fejii sirkdny anyja lakik, maga a hés intézi el a bejutdsukat: ,Odamegy a
Csonkatehén fia, megfogja a lakatot, leszakitotta igy, mint a rongyot. Mikor leszakitotta
a lakatot, kinyitotta a kaput, bementek, hdt egy dregasszony, igen oreg asszony fogadta
8ket.” DOBOS i. m. 267.

A tiindérnék palotdjéba jutva ekként formed rd az egyik tiindér: ,Hogy jottél te ahhoz, hogy
betolakodtdl ide, és engem megesokoljdl? — Mindegy, akdrmit csindlsz, én megszerettelek,
megkedveltelek, s azért csékultalak meg, hogy légy az enyim, én meg a tied.” (DOBOS i.
m. 270.)

44



AZ ARVASAG ES BORZALOM FENOMENOLOGIAJA

tarsak feltétlen szeretetével, résziikrél térténd ,befogadissal”, annak ellenére sem,
hogy htiségeskiit fogadtak a hdsnek. Ebbél a szempontbdl is megrendits a gondos-
kodé égi anya viselkedése, mikor a bajba jutott baritok megmentéséért (nyilvin a
fia irdnt érzett végtelen szeretettd] indittatva) hajlandé feldldozni a sajét utolsé lel-
két/életét, és végss intelmeket fogalmaz meg a fia szimadra.

Edes fram, csak egész nyugodtan aprits engem ossze, és vedd ki a lelkemet, ontsd
a negyedik bardtodba. Mert azok neked hiiséget fogadtak, hogy soba semmiféle
viszontagsdgba el nem hagynak tégedet. Tehdt neked kotelességed azt teljesitent,
hogy mentsd meg a bardtod életit, és azoknak viszont kotelességiik az, hogy a te
életedet is mentsék meg! (269.)

A rendkiviili, ,hési” er6 nem csak baritot, hitvest képes szerezni, de maga is
tud ,eltivolitani”, bizonyos életszituiciéban zavaré tényezdt elkiloniteni: jelezvén
a ,h8s” erejének kettds, teremtd és pusztits, égi és alvildgi természetét. Erre az el-
rettentésre, eltivolitva-megszabaditdsra hivatkoznak a hés betolakodisitdl megle-

pett tindérek is:

[-..] olyan ember nem akad, aki azt [az arasz embert] el tudta volna innen ti-
volitani. (271.)

Az égbdl jott ,fiistos csonkatehén” tejétdl (,vérébdl”) szerzett erd, hangsilyoz-
zuk még egyszer, kettds természeti: eltdvolitja az ellenfeleket és megszerzi az anyit
pétld, az anya helyébe 1ép6 hitves szeretetét: ezzel mintegy megszintetve a nélki-
16zés eredeti forrdsit, s hozzasegitve a hést fitumanak és ellenfelei legydzéséhez.
A nagy, a hatalmas er8,” tudjuk j6l mas mesékbél, a vakmer8séget és bitorsigot,
a felelStlen igérgetést és meggondolatlansigot egyarint magdval vonja. Mis eset-
ben az erd (mint a felndtté vilt hés egzisztencia-karakterében domindns tényezd),

JAKAB Arva Jdnosa az 8rségben megpillantott kirdlylinyba szerelmesedvén ekként szél a
katonadr bardtjinak: ,Ej, te bardtom, hogy én egyszer lefekiidhetnék ennek a kirdlynak
a ldnydval, nem bdnndm, hogyha meg is halnék, annyira szerelmes lettem beléje [...]".
(Jakab: 622.) A kirdly mieldtt kivégeznék arcdtlansdgdért Janost, probdra teszi, a ldnydval
egylitt egy ndsz-szobdba zdratja ¢jszakdra, s mivel a ldny mindenre csak ,nem”-et mond-
hat, Jdnos vagy erdszakot tesz rajta (,,Erészakot tenni esetleg lehet valakibe, ugyi, annak
is van egy célja, az erdszaknak” Jakab: 628.), vagy tigyes kommunikdcids stratégidval éri el
a kimondott vdgydt: hogy a ldnnyal ,hdljon”, s ne érezze er8szakoskoddsnak kozeledésée.
23 ,Ez az er a hds-gyermek csodds tetteiben fejezddik ki, késébb pedig a (Héraklész-ti-
pust) szolga alakjinak athldiban («munkdibany), ahol a hés kindtte ugyan a ’gyermek’
tehetetlenségét, de még mindig jelentéktelen pozicidban van.” C.G. JUNG: A gyermek

archetipusinak pszicholdgidjihoz, i. m. 169.
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a hés 1dGelétti ,haldlat” okozza, ami a szinte minden Csonkatehén-fia viltozat-

ban a ,menekiils” anya, mis tipusokban a megmentd barit, a kisértetiesen hason-
y P g

lit6 testvér korabban véllalt felel8sségét, a bardtsigért tett fogadalmédt mozgdsitja,

hogy ,djjaéledjen”.

Az drvasig negyedik kritériumdra: az éhezésre, mint az anyai ,szoptatds’/
gondoskodds® hidnydra, az életben maraddst veszélyeztetd étel nélkiilozésére®
vissza-visszatér Kovics a mesementben. Az drvasig (tirstalansig) és az éhezés (a
nélkilozés) szoros Osszefliggésben 4ll egymadssal, miként Lévinas irja:

Az éhség maga a sziikséglet, a par excellence nélkiilozés, és ebben az értelemben

élni valamibdl nem egyszerdien annak tudatosuldsa, ami megtolti az életet. 26

A hés a réla valé gondoskodds egykori/eredeti hidnydt egy masik ,feltételezett”
éhezd, vagyis az ,araszt ember” vendégiil latisival (a birtokdban 1évé tiplilék meg-
osztdsdval) kivinja feledni és feledtetni. Vendégul litni ugyanis egyet jelent azzal,
hogy képes megszerezni és birtokolni azokat a javakat, melyek a felnétt emberré, a

»h6ssé” vilds bizonyitékai. Mikozben a hds a multbéli nélkulozésre emlékezik (teszi

24 LA szitkséglet kielégitésében a vildg idegensége természetesen elveszti mdssdgdt; a kielé-

giilésben a vald, melybe beleharaptam, asszimildlédik, a mdsikban 1év8 erdk sajdtomévd,
énné vilnak [...]”. LEVINAS Elvezet és megjelenités, In.: US: Teljesség és végtelen 103.
Ez a sajitomé vilds magyardzza, hogy az égbdl jové anya egyszer vagy hdromszor hét évig
torténd szoptatvdn fidt, az emldjébsl magdba-szivott tej dtaddsa révén mintegy ember-
feletti erdvel ,ruhdzza fel” dpoltjdt. A marosszentkirdlyi Ad4dm Ferenc meséje: A szegény
csizmadia fia, a gonosz mostoha dltal éheztetett hés és a tehén-anya gondoskoddsit (bal
szarvabdl eteti lesovdnyodott fidt) tdrja elénk. In.: Z5ldmez8szdrnya, 23-34.

25 Kovdcs mds meséjében (Csuka hirivel, aranyhal szerencséjivel...) is elsérendli motivum az

éhezés, a kirdlysziildk 4ltal horddba belefenekelt kirdlyldny igy kénydrog a cigdnyfitinak:

»Ie cigdny, egyiitt szenvediink, hdt adjdl nekem is egy kis ennivalét, mert most mdr én
halok meg étlen. Iddig te kértél t8lem, de nem adtam neked, most médr bdnom, hogy nem
adtam, de hdt most én kérek t8led, és légy szives, nehogy meghaljak étlen, adjil nekem
is egy kis ennivalét. Mert masképp elveszek étlen a gyerekemmel egyiitt.” (DOBOS i. m.
313.) A cigdny sajdt gyermekére, a ,kis rdjkéra” valé tekintettel ad ételt, késébb is abbdl
a célbol, hogy megtanitsa a g6gds kirdlyldnyt az egytittélés, a kozos kiszolgdlratottsdg és
sors elviselésére. Az ungi valtozatban, A Riska tehénben a mostoha megcsalja a legeltet-
ni kiildéte fiat: ,A mostohaanya készitett neki tarisznydt. De kenyér hejett betett neki
kiidarabot és szalonna hejett deszkadarabot.” (Ungi népmesék i.m. 217.) Az erdélyi szdsz
véltozatban az Erds Jdnos-ban ,Apja reggelenként, mikor elindultak, egy hamuban siilt
pogdcsdt adott neki, ezt azonban a fit minden alkalommal elhajitotta.” In.: A csoddlatos
fa (Josef HALTRICH gy jtése; forditotta: UVEGES Ferenc), Eurépa, Bp., 1979. 43.

26 LEVINAS Teljesség és végtelen, 87.
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jelenvaléva tudata szdmdra), meg sem gondolja, hogy az idegen jovevény nem élni,
hanem visszaélni akar a vendég-helyzetével, és a birtokolt étek egészét akarja eltu-
lajdonitani, kitéve a vendéglatét az éhezésnek, az Gjboli kivetettség elszenvedésé-
nek. Az ,alulrél” j6v6 démonikus lény egzisztencia-karakteréhez épp ez a lehuzis,
lebukis, lestllyedés, aldzuhanis, elnyelés, viszilykodds tartozik a leginkdbb,*” mely
fenomenoldgiai jegyek tokéletesen ellentétben dllnak esetiinkben az égi anya f5l-

s

emeld, adomanyozd, tipldls, megerdsitd, védelmezs, békéltets attribitumaival.

Adok egy tanyér levest vagy valamit, mert én is szegény drva gyerek voltam, tu-
dom mi az drvasdg, de hdt ilyen pimaszul beszilsz, megriiglak gy, hogy fol-
mész a fojhokbe. (274.) -,

mondja az araszt ember pimaszsigin felhdborodott hés. Az drvasigra torté-
n6 emlékezés, mint a passziv multat birtokba vevéd és jelenben haté egyfajta onelbe-
szélés-forma, olyasfajta diskurzusteremtés, mely az idegen mdsikkal valé tdrsassdg
kialakitdsdra torekvést és — Lévinas szavédval élve — felelet-igény tdmasztdst alapoz-
za meg.”® Az araszt embert ,pimasz” beszéde: kotekedés, kotozkodés, hetvenkedés,
szajhGskodés (,mert amit f6ztél, £6ldhoz viglak, megeszem a hasadrél™- 274), nem
is értelmezhet6 mésként, mint er8prébara szélitdsként, provokdciéként, mellyel az
erejér6l hires Csonkatehén fidt kizékkenteni akarja nyugalmébél. A viratlan ven-
dég ,pimaszsigival” emellett megaldzni, pontosabban az amugy is sérilt 6nbecsti-
lésében még inkdbb sebezhet6vé kivinja tenni a megszdlitottat, aki hirneve révén
mar azel6tt tizenetet hordoz valamennyi utjdba akadé szdmara, hogy személyesen
megnyilvinult volna el6ttik. Nem véletlen, hogy az AaTh 301-es tipust mesék me-

netében vissza-visszatér az AaTh 300-as tipusbdl ismert ,,sztori”: a Hidészra-szal-

27 Mids mesékben a térpe Kerényi és Jung értelmezésében is épp ellenkezéleg, segitdként,
angyali hirnskként jelenik meg, gondoljunk akdr Jakab Istvdn Tokvdros c. meséjére.

28 Az emlékezet révén dnmagamat utélag, visszamendlegesen alapozom meg [...]. Az em-

lékezet a lehetetlent valésitja meg: magéra veszi és uralja a malt passzivitdsit.” LEVINAS
Teljesség és végtelen 38.
Arva Jénos a kirdly-apésinak kérdezéskodésére ekként mutatkozott be: ,Félséges kirdy-
lyom, én annyit tudak mondani, hogy én Arva Janas vagyok, hogy ki vét az apam, ki
vét az anydm, nem tudam. Hanem aztat tudom, hogy két dreg bdcsika, egy oreg bdcsika
meg egy nénike novelt engemet, aztdn ezentdl nem tudak tobbet semmit.” Jakab i.m. 635.
Jakab a mesemenet masodik felébe beleszdvi az aranyhaji-ikrek (AaTh 707) tipust mesét,
s az elveszettnek hitt gyerekeit faggatva azt a vdlaszt kapja, ami megismétli a sorsat: ,Fel-
séges kirdly atydm, mi nem tudjuk, ki v6t az én apdm, ki vét az én anydm, hanem mi agy
feln8tetiink, minket egy tinészarvas nevelt.” (639.)
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l4s és a kirdlyldnyok alvildgbdl megszabaditdsa, mint az isteni/égi gondoskodds és
félisteni erd bizonyitéka.

III.

A ,borzalmas nagy™ kifejezés fenomenolégiai vizsgdlata (egyébként Kovics
tobbi meséjében, kivaltképpen is a Tuindérszép Ilondban) segit benniinket a természe-
ti (,6svildgi”) elemek és a hés hozzdjuk valé viszonyuldsinak feltirdsiban, illetve
abban, hogy nyomon kévessiik a mesemondé Kovics rendkiviilit, természetfelettit

yelhitetd” elbeszélés-maédjit, mely a hallgatékozonség meggy6zését célozza.

A Magyar nyelv értelmezé szétdra a ,borzalom” cimszéndl hangsulyozza: ,nagy-
mértékben félelmetes, iszonyatot keltd, szornyid szenvedést okozé esemény, jelen-
ség” —, vagyis a mesei szovegben megjelend barmely ,borzalmas” Gselem, jelenség
olyasfajta elementdris félelmet, irtézatot, rettenetet, undort valt ki a hsben, mely
rogton a haldlhoz-viszonyuld léten toprengve a jovébeli 1étlehetdséget helyezi els-
térbe a sorssal szembenézés pillanatiban. Minden Gselem, tirgy vagy jelenség, mely
meg-borzongat, félelemmel telit el, végsS soron a nyelvi kifejezés: az elbeszélhetd-
ség, az elmondhatdsdg hatdrait feszegeti. Bachelard, aki koltSket elemezve olykor
maga sem riad vissza a nyelvi megnyilvinulis (a filozéfiai fenomenoldgia) hatira-

inak tagitdsitdl, ekként 6sszegzi a jelz6krsl gondolatit:

Ha igazsdgot szolgdltatndnk a vildgegyetemre vonatkozd filozdfiai rendsze-
rekben megmutatkozd képzelderdnek, litndnk, hogy minden egy melléknévbil
csirdzott ki. A kovetkezd tandcsot adbatndnk: ha meg akarod taldlni egy vildg-
.30

Silozdfia lényeget, keress hozzd jelzd

A magam részérél szerényebb célt tliznék ki, nem egy ,viligfilozéfia” lénye-
gét, sokkal inkibb Kovics mese- és 6nelmonddsdnak ,nyelvfilozéfiai” lényegét
szeretném megérteni. Hiszen az érzelmi-érzéki tulcsordulds, mely a ,borzalmas
nagy” szerkezetben tetten érhetd, a valésig/valdsigos £6lé emel, megragadhatat-
lannak mutatja a jelenbelit és metaforikus tobbletjelentéssel ruhdzza ol azt, ami

29 Kovdcsndl , borzalmas nagy’: a fekete felh8/f6jhé, a tolgyfa, a hés ereje, a kdszikla, a hegy-
koz, a zGgds, az ember/hds, a szél, az erdd, a tuskd, a mélység, a vaskosdr, a fészek.

30 G.BACHELARD: A sarkokrél, In.: UO: A tér poétikdja (forditotta: BERECZKI Péter),
Kijdrat, Bp., 2011. i. m. 132.
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onmagiban kimondva egyébként jelentéktelennek, jelentéségnélkilinek téinne. A
wborzalmas nagy” kifejezés tokéletesen példdzza a mesemondo dltal teremtett ,érte-
lemésszefliggésbsl” fakadé tulesorduldst, ami felfokozza, megerdsiti, hatvinyozza
az Gsvildggal és elemeivel szemben érzett félelmet, az elnyelés és elveszejtés lehe-
t3sége keltette iszonyatot, melyet a mesemondé a torténet-elbeszélés sordn érzékel-
tetni akar a hallgatésdggal. Az drva-gyermek, mint hds, folyamatosan veszélyeknek
kitett 1ény, magdban a ,borzalmasban” ismeri f6l 6nmaga képességeit és erejének
korlatait. A borzalmassal folytatott kiizdelmének sikere az égi-anya ,tejétdl”, ,vé-

rét6l” vald szaturdltsig kovetkezménye, miként erre Neumann is utal:

[-..] az anya a sorsot szivé istennévé vilik, a gyermek az & testének szévedé-

ke lesz.?!

A ,borzalmassal nagy” fenoménnel az egész meseszévegben szinte parban jir a
csoddlatos. ,A csoddlat legbiztosabb jele a tulzds” — irja Bachelard.*? A csoddlatban a
félelem és kivincsisdg kettGssége érhetd tetten; az ugyanis, amit csoddlunk, tdl van
azon a mértéken, mellyel 6nmagunkat és bizonyos fenoméneket képesek vagyunk
meghatdrozni, épp ezért tlinik 4gy a megragadni/leirni szdndékolt, mint félelme-
tes idegen, mint elképesztéen grandidzus valami, ami kizékkent nyugalmunkbél.
Egyszeri szavakkal leirhatatlan, mondhatni ,humanizilhatatlan”, ,profanizalha-
tatlan” az, ami szemmértékiink elé tirul, illetve amit masok elé tirni szindékozunk
a meghokkentés szindékaval. Ugyanakkor elemi erével ejt iamulatba és visszautasit-
hatatlanul vonz magéhoz a csodilat tirgya, hogy csodilatos mivoltinak ,miértjét”
kikémleljik és megértsikk. Blumenberg ezt irja a kivincsisdg kapcsan:

A kivdncsisdag annak jele, hogy az ember félelem nélkiil tud banni szokatlan, fel-
kavard és szélsoséges helyzetekkel [.. ..

A blumenbergi kijelentés ellentmondani latszik a csodélatosban érzékeltetett
kettdsség: a félelem és kivincsisig dltalam kifejtett gondolatdnak. Mintha a ki-
vancsisdgrol szol6 szavai feliilirndk a félelemrdl irottakat; valéban minden olyan
mesében, melyben egy, a hés szamadra tiltott hely/szoba megjelenik, egy tilt6 pa-
rancs/tanics elhangzik, a kivincsisdg f6lébe kerekedik a félelemnek, s megszegi a
tilalmat. Ez persze nem zdrja ki, hogy a ldtni/feltdrni vigyott 6nmagaban nem vol-

31 Erich NEUMANN: A sorsistennd, In.: A nagy Anya (Die Grosse Mutter) (forditotta:
TUROCZI Attila), Ursus Libris, Bp., 2005. 246.

32 G. BACHELARD A4 kagyléhéj, i. m. 105.

33 H. BLUMENBERG: Haj6t6rés nézével (forditotra: KIRALY Edit) Adlantisz, Bp., 2005. 43.
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na/lehetne félelmetes: ldsd a Kékszakall-tipusi meséket.’* A borzalom (mely szinte
minden mese esetében szoros kapcsolatban éll az alvildgival, démonival, haldlos-
sal) részben 6rzi a mitikus aspektust, részben valdsigos megjelenésének legyézé-
sére, meghaladdsdra 6szt6kéli a hést, hogy kiszakadjon a vardzsléng, a gonosz, a

ze 2

boszorkany koré font hiléjabdl ,félisteni” erejét kamatoztatva.

34 Misfeldl a cigdny mesében a ,,b0rzalmas” kifejezés a cigdnysdg eredeti istenfélelmére: a blint
kovetd el-dtkozottsdgra és vezeklésre inditd feleldsségre egyardnt utal. Lakatos Gyongyi
hadadi cigdny szdrmazdst taniténd szébeli kozlésére hivatkozom.
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A NEPMESE
MINT TARSADALOMTUDOMANYI FORRAS:
AMI LAJOS PELDAJA

A mese és altaldban a népmese, a kozgondolkodds szerint a szlikebb értelem-
ben vett vardzsmese (tiindérmese) értelemben hasznédlatos. Ezért a mese fogalmat,
leegyszersitve, a hs csodilatos kalandjai sordn teljesitett kiildetését elbeszéld tor-
ténetként szokds meghatdrozni. Valéban, a mese ,klasszikus” jelentéstartalma el-
s6sorban a vardzsmesék hatdsira és ezekkel 6sszefiiggésben alakult ki, formélédott
és terjedt el a modern eurépai kézgondolkoddsban. Ugyanakkor ldtnunk kell, hogy
a mesék tovdbbi tipusai, elsGsorban a novellamesék és a legendamesék nem csak
szerkezeti értelemben térnek el lényegesen a mese ,klasszikus” és legelterjedtebb
véltozatatdl a vardzsmesétsl, de funkciondlis is kiilonbéznek.! A kiilénbség egyik
fontos ismérve, hogy az utébbi két tipusban gyakran taldlkozunk a mindenkori me-
semonddi k6zosség tirsadalmi és kulturalis kortlményeit elemz6 értelmezésekkel.
Pontosabban, a népmesei szévegek tekintélyes része a szizsé kibontakoztatisinak
szerves elemeként tirja a hallgaté (olvaso) elé a szociokulturilis viszonyrendszer
meghatdrozott témdira vonatkozé dllisfoglalist. Nyilvdnvald, hogy a mesemondéi
koézosségek hagyominyos szerkezetébdl kovetkezden — a mesemondd és hallgats-
sdginak a mesemonddsban adott szituativ megérté egymadsra-vonatkozdsa — a tar-
sadalmi és kulturélis viszonyokra vonatkozé olvasatok kidolgozdsidt mindenkor a
két £él kozos munkdjaként foghatjuk fel.

A kovetkezSkben a 20. szdzadi magyar nyelvi mesemondads egyik legnagysze-
rtibb teljesitményét nytjt6 Ami Lajos repertoarjabol vett torténetek elemzésén ke-
resztiil szeretnénk bizonyitani, hogy a mesei gondolkoddsméd és kozvetlen tirgya,
a mesehds ,utjanak” interpretdciéja, nem csak a szérakoztatds igényével vagy a
pedagdgiai értelmd példdzatokon keresztiil hat vissza a mesemondéi kozosségre.
A stabil kozosségekben a mese egyuttal a lokdlis tarsadalom értékrendjének, vi-
ligtelfogdsdnak, a mindenkori szociokulturdlis komplexum dttekinté elemzésének
diszkurziv szintere. Jelen tanulmény célja tovabba, hogy Ami esetében értelmezze

1 AMI Lajos repertodrja azt tiikrozi, hogy a mesemondéi kézsség tarsadalmi és kul-
turdlis viszonyaira vonatkozé altalinos reflexickat a vardzsmesék tobbnyire legfeljebb
az indulé szitudcio részeként tartalmaznak. Igaz, jelen tanulmany szempontjabdl ezek
ugyancsak fontos forrashelyek.
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a mesemondds mindGsége és tirsadalmi-stdtuszteremtd képessége kozott kimutat-
haté lényegi 6sszefiiggéseket.

A népmesék klasszikus szerkezeti felépitésére jellemzd sajitos vonds, hogy a
mesehds kalandjainak kiindulé helyzete tobbnyire a redlis vildgban érhetd tet-
ten, majd a vardzsmesék esetében a mesei valésdg fantasztikus kortlményeinek
megtapasztaldsit kovetSen a f6hds visszatér a hallgatésigot a sajit életviszonya-
ira emlékezteté mindennapi dllapotok kozé. Természetesen léteznek varizsme-
sék, melyekbe a mesemondéi k6zosség mindennapisdginak viszonyai egyéltaldn
nem épiilnek be. Ugyanakkor a novellamesék, a mitikus és valldsi motivumokban
bévelkedd legendamesék, amint az antropomorfizdl$ dllatmesék cselekményének
szinteréul szolgald redlis vildg kérilményeinek megidézése a mesemondé szamara
alkalmasabb a k6z6sség érdekldésére szdmot tart6 szociokulturilis jellemvondsok
elemzésére. Mindez nem jelenti azt, hogy a népmese tirsadalomtudomdnyi értéké-
nek vizsgélatit tipolGgiai vagy klasszifikicids szempontok el6térbe helyezése men-
tén kellene végrehajtani. Sét, ha sorra vessziik Ami Lajos repertodrjdnak azokat a
darabjait, amelyekben a mesék a redlis vildg szociokulturdlis aspektusait értelme-
zik, akkor be kell litnunk, hogy a tipolégiai-klasszifikiciés megkozelités Shatat-
lanul kudarcra van itélve.

Ugyanakkor, Ami Lajos torténetei esetében két tovibbi dltalinos jellemvonst
figyelembe kell venniink. El8szor is, amint arra életrajziréja és az életmiivet kiadds-
ra el6készité Erdész Sdndor a haromkdtetes mesegytjtemény bevezetsjében hang-
stlyozza, Ami kivételessége abban is tetten érhets, hogy torténeteibsl egy komplex
kozmoldgia korvonalai rajzolédnak ki.? A gydjtés sordn készilt beszélgetésekbsl
kidertilt, hogy a mesékben felvazolt viligkép, viligmagyardzat azonos a mesemon-
do tényleges vildglatisival. Ami esetében a mesei valosag a redlis vildg kozmolégi-
djanak tartalmi dsszefoglalasa. Ugy ttinik azonban, hogy a mesék elemzése Erdész
klasszikus tételének — mely szerint a kiemelkedé mesemondé személyiségek tel-
jes mértékben azonosulnak a maguk teremtette fikciéval, amennyiben azt valésdg-
ként élik meg — a megforditdsat is lehetévé teszi. Ami esetében a mesékben a redlis
vildg, tehdt a mesemonddi kozosség valésiginak szociokulturdlis 8sszefiiggéseire
vonatkozé elemzései nem elszigetelt, hanem egy komplex vildgkép szerves részét
képez§ értelmezések.

Miasfels]l, mesemondénk esetében a valésigértelmezés fontos Gsszefiiggését
képezi a tény, hogy Ami személyes élettorténetének lényeges elemeként beszélt

> Lisd ERDESZ Sindor (szerk.): Ami Lajos meséi I. kotet. Akadémiai Kiadé, Bp.,
1968. 5-86.
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a szegény ,cigdnysorsbdl” valé kiemelkedésre irdnyuld tervekrdl és eseményekrdl.
Szamosszegi hazat példiul nem a cigdnysoron épitette fel, hanem a magyarok lakta
falurészben, ami a tudatos integracids kisérletre, a megfontolt stituszépités szandé-
kara utal. Meséinek tirsadalomképe részben a magyar paraszti életméd, életforma
és értékrend mintdit kozvetiti és nem kizdrdlag a lokdlis roma kozosség diszkurziv
gyakorlatabdl téplilkozik. Mivel mesemondéi kézosségében kiemelkedd személyi-
ség, ezért torténetein keresztll kornyezetére kifejtett hatdsa, kiillonésen a tdrsadal-
mi kérdések és problémak értelmezésével a mindennapi élethelyzetek etikdjanak
kimunkaldsa figyelemremélt6 szellemi teljesitmény.

Az aldbbiakban Ami szociokulturilis valosagértelmezését meséi alapjan két
Osszefliggésben tdrgyaljuk: az etikai vildgkép, tovdbbd a jog és az igazsigossig a
tirsadalmi mindennapisdg szinterével alkotott kapcsolatin keresztiil.

Az ETIKAI VILAGKEP AMI LAjOS MESEIBEN

A mese viligképében fellelhetd elemi etikai tartalom sajatos vildgrendet tik-
r6z.* Funkciéja szerint tdjékoztat a lokélis k6z6sség mindennapi viszonyai kézott
érvényes szabdlyrendszer mibenlétérdl és vildgossa teszi, hogy a tirsadalom tagjai
milyen alapelvek szerint hozzdk meg dontéseiket, cselekszenek vagy alakitjik éle-
tiket. Ugyanakkor j6l lithatd, hogy a mesei vildigképben érvényre juttatott etikai
tartalom a mindenkori k6zosség gyakorlati cselekvésvilasztasait (itéleteit) megha-
tdrozé norma.

Egy szegény embernek sziiletett egy gyereke és egy gazdag ember 6rokbe fogadta® cim-
mel jegyzett mese Ami és aktualis kozossége etikai kultardjanak egyik legszebben

3 Az Gjabb, szovegkozpontt hazai meseelemzési gyakorlatban a népmesékben megra-
gadhaté etikai tartalom kimutatdsdra tobb kisérlettel talilkozhatunk. A téma atfogéd
és megvildgits elemzését kindlja BALINT Péter A hallgatds és felelssségvdllalis a nép-
mesében cimmel megjelent tanulmanya. (In.: BALINT Péter Szerk.): Identitds és nép-
mese/Identity and the Folktale. Didakt, Hajduboszormény. 2011. 9-40.) Az elemzés az
etikai aspektus 1ényegét a mesemonddshoz kapcsolédé performativ értelemtartalom
értelmezésén keresztil targyalja. A ,mondds” és a ,hallgatis” a mesei gondolkodds
ellentétbe dllithatd, de hasonléan a mesei valésig megteremtését szolgild eszkozei,
melyek mindig etikai kévetkezményekkel jaré cselekvésformdk.

4 ERDESZ Sandor (szerk.): Ami Lajos meséi I1. kotet. Akadémiai Kiadé, Bp., 1968. 65-
70. A mesék klasszikus tipolgiai besoroldsinak kérdésével nem foglalkozunk. Egyrészt
maga Erdész a kotetek végén mellékletben foglalja 6ssze a klasszifikdciéra vonatkozé
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kidolgozott példdja. A mese sziizséje szerint a faluban a szegény embernek gy6nyo-

rli szép fia sziiletett, akit a gazdag ember magihoz vett nyolc éves kordban, hogy az

egykort linyanak ,/egyen egy szép ura”.’ A gazdag ember tervére, akit a fid apjaként

tisztelt, idejekordn fény deriilt és az orszdg kirdlya, aki féltékeny lett, el akarta pusz-

titani a fiat. Szerencsés korilmények kozott a legény talélte a merényletkisérletet,

dm megrettent engesztelhetetlen ellenségétdl, ezért el akarta hagyni nevel6jét és a

jovendébelijének kiszemelt jomodu lanyt. Am a gazdag ember nem engedte:

Semmivel ne t6r6dj driga gyermekem, én, nincsen annyi kincs a vildgon, akivel
elengedjelek a hazamtul. A janyom nevére annyit nem adok, ami az ijdra teke-
redjen, dgyis a janyomé fog lenni, mert te leszel neki hottig az ura! Gyere fel ve-
lem a kozséghdziho, hogy neked ne azt mondjik, hogy zabi gyerek vagy, vagy
semmid sincsen! Mindenféle vagyonomat a te nevedre adok dt, de nékem vejem-

nek kell, hogy legyél.’

A fiatalember latolgatta az ajdnlat elényeit és hatrdnyait, végul alkura 4llt. Ami

szovegében pontosan megragadhaté a paraszti kozosségekre jellemzé j6zan, cél-ra-

ciondlis mérlegelés.

Ez az ember kegyetlen jol beszél! Igaz, hogy a janya nem olyan tetszetds, mint
vagynak egyes janyok, egy kicsit barna. De én ha most iitrakelek, mdsnak a ku-
tydja leszek. En fogok mdsnak digozni azért, amit megeszek, vagy egy kis ron-
gyot veszek magamra? Nahdt ezt a janyt elveszem feleségiil, ha az apja minden

vagyondt a nevemre iratja.’”

Kideril, hogy a hdzassig intézménye a zdrt falusi tirsadalmakban gyakran

kovet érdekorientalt logikdt, ami altaldnosan elfogadott norma volt.® Nem csak

a fit motivécidi érdekesek az esetben, de legaldbb ennyire fontos az, hogy a f5ld-

N ON W

alapvetd tudnivalokat. Masrészt, amint errél a gyijt6 maga is értekezik, Ami torténe-
teinek tobbsége atipikus, tehdt az egymashoz kapcesol6dé motivumok deskriptiv tipo-
l6gidja jelen tanulmany céljait, a mesei gondolkoddsmédban tetten érhetd tirsadalom-
tudominyi szempontbdl érdekes gondolatok azonositisit és megértését nem szolgilja.
Uo. 65.

Uo. 67.

Ua.

Ami dllaspontjit érdemes Gsszevetni a karpat-medencei lokalis roma kozosségekben
elterjedt intézményesitett gyakorlattal, a feleségszoktetés hagyomanydval. Jol lithatd,
hogy ebben az esetben is az egyiitt él6 magyar tébbségi paraszti értékrend normait
jeleniti meg.
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vagyon presztizsfunkciéjanak kdszonhetSen kiemelkedett gazdagember szdmdra
linya a birtok és a vagyon megtartdsa szempontjdbdl nem jelent elégséges garan-
cidt, és ezért keres vejében tudatosan ,szovetségest” kulturdlisan jél értelmezhe-
t6 tervéhez.

Ami térténeténck etikai dilemmaja azonban nem a hazassig végsd okainak ér-
telmezésében ragadhaté meg. Mikor a fiatalember, amint Ami koraban a »dolgok
rendje” szerint huszonegy esztend@sen bevonult katondnak, mennyasszonyiban
kétségek ébredtek hiisége irdnt.

Vajjon, istenem, a fiatalembernek az apdm minden vagyondt a nevére iratott,
elveszen—é éngemet feleségiil, vagy pég most a vagyonnal mdsat fog elvenni?
Mindenfele jdar, mert katona, vdroson szép nék vagynak. Valakibe beleszeret, le-

hetek én magamnak, én leszek a szegény, nem az én szeretém.’

A misik személyében rejlé kockdzat lehetségének okai nyilvinvaléak. A tisz-
tin érdekhdzassdgnak tetszd elkotelezettség a mennyasszony olvasatidban nem je-
lent meggy6z6 kotddést. Vélegénye hiliségére nincs garancia, és ez félelemmel tolti
el. Ami térténetvezetésében azonban nem engedi meg, hogy hése a kozdsségi mo-
rdl elvei ellen cselekedjen. Mikor a katonalegény értesil jovenddbelije kétségeirdl,
lizent neki:

Mondjdtok neki, mindenkinek — azt vilaszolta — csak nem vonék olyan gazem-
ber, hogy én az ii vagyondval mdsat vennék feleségiil. En ndla szebbet a vildgon

soha nem ldttam é nem is fogok ldtni, mig élek a vildgon!"

Ami mesemondéi készségét dicséri, hogy még ekkor sem engedi a térténetet
nyugvépontra jutni, hanem a kézésségre jellemzé etikai rend megtarté erejének
hangsulyozisa érdekében a fesziiltség fenntartisinak eszkozével Gjabb fordulatot
csempész meséjébe. A legény, mikor katonaideje kitelt, megkapta elbocséjtd leve-
1ét, hazatért. Otthon nevelGapja ravatala fogadta. A paraszti tirsadalom szokdsait és
értékrendjét kovetve eredeti tervét, hogy menyasszonydt nyomban feleségil veszi,
kész elvetni. A linyban azonban a késedelem csak elmélyiti kordbbi kétségeit, ezért

a konvencidkat is hajlandé felrigni, mikor kijelenti:

Edempdmaz‘ délelott eltemetjiik, de délutan mdr mebetiink eskiidni! — A fiatal-
embernek nagyon felvillant a szeme. — A jinba borzasztd benne van a feélté-

9 Ua.
10 Ua.
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kenység, mert attil fé] taldn, hogy mdsat veszek el! Mondta neki: - Mdr kedves
Juliskdm, ilyenre ne is gondoljdl, hogy egy napon lakodalom és temetés legyen! "

Ami a helyzetet tudatosan dramatizélja. Elmeséli, hogy a linyt a falu gtnyolja,
mert tiszteletlen apja emlékével, beszél arrél, hogy anyja megitkozza — , Keresztbe
legyen benned a gyermek/...].""*—, majd tudésit arrdl, hogy az ifji asszony anyja ha-
lilakor nem hajlandé elmenni a temetésére. A konvencidkkal, a falusi tirsadalom
értékrendjével szemben elkdvetett vétséget a mesemondé értelmezésében a kozos-
ség megtorolja. Juliskdt kikozositik, csufoljdk, személyében elutasitjik, mig férjét
»dicsérték az egész kozséghe.”"

Liéthaté, hogy Ami értelmezésében a lokalis tirsadalom etikai vildgképének
bemutatdsa, miikddése és a normasértéssel szembeni szankcidk rendszerének targya-
ldsa a mesemondéi k6zosség szemszogébdl minden nehézség nélkiil azonosithaté
jelentéstartalom. A mese hiteles tdrsadalomtudomadnyi forrés, ha a sz6veg filologiai
természetli mikroelemzése sorin megragadhaté jelentéstartalom mentes a spekula-
ciéktdl. Esetiinkben a torténetmondas nyilvinval6 funkcidi, az etikai példabeszéd-
jelleg csak abban az esetben juthat kifejezésre, ha a hallgatésdg szdmadra evidens
moédon beldthatd.

Az érdekek mentén szervez3dé etikai vildgkép, pontosabban a paraszti tirsa-
dalmak értékrendjének kiemelkedSen fontos eleme a személyes boldogulds és ennek
érdekében a kedvezd viszonyok alakitdsdért folytatott manipuldcié drasztikusabb
megfogalmazdsit olvashatjuk 4 hdrom ciganyjany' cimmel jegyzett tiindérmesében.
A sziizsé szerint hiarom cigdnyldny elhatdrozza, hogy hétorszdg kirilyinak fiaihoz
mennek felségil. A kirdly ugyanis olyan tiindérlanyokat keres, akik egyforma szé-
pek, magasak és sulyosak. Ahhoz, hogy a feltételeknek meg tudjanak felelni, csak
boszorkdnysiggal megvalésithaté alakformaldsra van sziikséguk, amit egy vén ci-

ginyasszony és egy boszorkdny hajlandé megtenni.

Na é5 hogyha tik a kirdlynak a harom menyei lennétek, tandljatok ki, hogy mit
tennétek énvelem, milyen megélhetésem véna énnekem? — Magdinak mamdm, ha
mind a harman kirdlynék lesziink, hdt mit gondol maga, olyan megélhetést ad-
ndnk, amillyen csak nekiink vona, magdanak nem vona szabad nélkillozni sem-

miben sem!”

1 Uo. 68.
12 Ua.
13 Uo. 70.

14 Uo. 328-331.
15 Uo. 329.
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A mesében a cigdnyasszony és a ,vén vasorri biba” a ciginylanyokat egyforma-
vé, tokéletesen hasonléva teszik gy, hogy a ,felesleges dogot mindet levdgta rulla a
vénasszony”. Nem deriilt fény a hamisitisra egészen az elsé éjszakaig, mikor az ifju

férjek megéllapodtak, hogy:

[-..] ha mdr tindérjanyokat vesziink feleségiil, akkor egy szobiba fekiidjiink le
és egyszerre fogjunk hozzd a jénusz jatékdt eljdtszani.’s

Meglepetésre, a legidésebb felfedezte, hogy az 6 feleségének hidnyzik a fél fara,
az a rész, amit, hogy a linyok egyformak legyenek, a vasorrt bdba levigott. A ci-
ganylinyokat leleplezésiiket kvetGen megbotoztattik, a boszorkdnyokat felakasz-
tottak.

Ami értelmezésében a csaldssal szerzett juss menthetetleniil elvész. A torténet
vildgosan utal arra a tirsadalmi gyakorlatra, mely szerint az érdekek mentén szer-
vez8dS manipulativ alkalmi szovetségek, melyek nem vetnek szdmot a k6zosség
etikai rendjével, bukdsra vannak itélve. A mesemondé a ciganyldnyok vigyit a tir-
sadalmi felemelkedésre nem kritizédlja, azonban csaldsra épulé terviik legitimitdsat
megkérdéjelezi, mert érvényesiilésiikkel masoknak kart okoznak. Jol kifejezi Ami és
kozossége etikai vilagképnek differencialt jellegét, hogy szimos meséjében az tigyes-
kedést, a boldoguldshoz valé jog eszkdzeként pozitiv képességnek tiinteti fel.

Egy Gomora nevii helységben egy szegény asszony élf'’ cimmel jegyzett torténet
egyik izgalmas motivuma a tdrsadalmi gyakorlatként felfogott korrupcié mikodé-
se, ami azonban a kozosség értelmezésében nem mindsiil normasértésnek, ameny-
nyiben minden érintett j6l jir. A monumentalis és szimos fordulatot rejté torténet
egyik motivumdban a munkat keresé szegényasszony az Gton egy pénzzel kitomaott
tarcdba botlik. Ahelyett, hogy a virakozdsokkal ellentétben megtartand, nyomorad-
sdga dacdra elviszi a kozséghizara.

Na, jol van asszony, ha ideboztad ezt a tdrcdt, hogyha harminc napig a gazdd-
Jja keresi a tdrcdt, akkor annak adjuk vissza, de akkor is neked jutalom jdr érte,
amiért te olyan tistességes becsiilletes asszony votdl, hogy még fel sem merted bon-
tani, hanem hoztad ide a kizséghdazdahoz! Most leszdmolom elétted, hiny kiteg
pénz van benne é amikor a pénzit leszdmolom, akkor eriil egy trdst adok neked,
hogy mennyivel vettem dltal azt a sdrga tdrcat! Hogyha harminc napon beliil
nem keriilne a pénznek gazddja, akkor téged illet és akkor légy vele baldog/”

16 Uo. 330.
17 Uo. 433-455.
18 Uo. 443.
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Amikor letelt a hénap a szegényasszony megkapta a taldlt pénzt, amit 6romé-
ben meg kivint osztani a jegyzével. Ami a szitudciot érdekes szovegkornyezetben

kommentilja.

Tekintetes jegyzd ir! Amiér a jegyzd ir ilyen jo pdrtfogds ald vett éngemet,
hogyhit ez a pénz éngemet illet meg, felezziink meg rajtal — A jegyzd azt mond-
ta: Hdt janyom, fogadok el beldle, de hit mdr azt nem szabad nekem megtenni,
mert a kenyeremmel jatszom, hogy én tetiilled a felét elfogadjam! Hanem amit

J szivességbiil adol, én annyira megelégszek.”

A helyzet értelmezésében a jegyzd tdmogatdsaért hdlds szegényasszony a hiva-
tali munkajit tisztességgel ellité embert jutalmazza. A kozosségi normék szerint ez
olyan gesztus, amit a jéindulat természetes viszonzdsi formdjanak allit be a torténet.
Ugyanakkor a jegyz6 szovegébdl vilagos, pontosan tudja, hogy a pozicié, a hivatali
kotelesség teljesitése nem fér 6ssze pénzadomdny elfogaddsdval. Mindez természe-
tesen nem jelenti azt, hogy a szegényasszony becstiletességéért szerencsésen nyert
jutalma nem volna jogos. Ami csupén arra hivja fel a figyelmet, hogy a két cselek-
vésitélet — megtalalt tirca beszolgéltatdsa és a jegyzdnek juttatott pénzajindék —az
etikai horizont két egymadssal szembeallithats és egymdsbdl kovetkezd maximiéja:
legyél becstiletes és boldogulsz, de ha boldogulsz, akkor is maradj becsiiletes!

Ami a szerencsésen talilt vagyonhoz kapesol6dé etikai megfontolasainak to-
vébbi remek példdjat szolgdltatja az Egy szegény favigs ember hdrom forintért egy
malacot vet?’ cimmel a gyGjteménybe kertlt torténet. A szegény favigé Gsszeku-
porgatta pénzét, hogy vegyen egy kis malacot, ami aztdn, ha gondosan nevelik, le-
fiadzik és ez kis jovedelmet jelenthetne. Az ember a visirba vett malacot kicsapta
a falu csiirhéjével a legelSre, de az hdrom nap utin elkédorgott. Hidba kerestette
a malacot, nem akadt a nyomdra. Igen dm, de az sz folyaman felbukkant egy ha-
sas koca a faluban, melynek az eloljirésig nyomoztatta a gazdajit. Végiil a szegény
ember némi hezitdlds utin jelentkezett.

Hit uraim, az én kocdm éppen ilyen szorii vot, de hdt az csak kismalac vét, négy-
honapos. Hit ez hasas, ez nem lehet az enyém!

- Menjen mdr joember, hdt mikor hajtotta ki?

- Hat honappal ezelitt!

19 Uo. 444 )
20 ERDESZ Sdndor (szerk.): Ami Lajos meséi III. kotet. Akadémiai Kiad6, Bp.,1968.
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- Négy honapos vot? Hit tiz honapos a disznd, mdr mért ne lebetne ez hasas a
magdé?
- Nem merem elvinni, mert majd mdsnak ingyen tartom, ha gazddja keril! —

mondta az ember”!

Ami a hagyomanyos paraszti tarsadalom gazdasigi célszertségére jellemz6
pragmatikus latdismédot és az ehhez kapcsol6dé mértékletes dvatossdgot vildgos
stratégiaként mutatja fel hallgatésiganak. A lokalis viszonyok mtikodési garancid-
jat jellemzé kiszdmithatésdg és az ez irdnti igény ugyancsak egyértelmd médon jut
kifejezésre a mese tovdbbi menetében. A hezitdl6 szegény ember jogosnak tetszd
kockézatvallaldsit, — esetleg mds jészdgat tartja ingyen — mérsékli a hivatal, ami-

kor biztositjik arrél, hogy:

[...] ha megkeriilne is a gazddja, nem fogja ingyen tartani maga, mert a tartds-
dijat meg fogjuk maginak rendelni.”’

Mint lathatjuk, a paraszti értékrendben a helyes mérlegelés képessége elva-
laszthatatlan a kozosség etikai normdinak ismeretétdl. A szegény ember minden
tovdbbi nélkal allithatna, hogy elkédorgott kocdja tért vissza, hisz miutin minden-
ki tisztdban volt a ténnyel, egy idegen szimdra ennek ellenkezgjét bizonyitani nem
lett volna lehetSség. Az Gvatossig stratégidja mogotti pragmatizmus tehat kiegésziil
az egyuttélési szabdlyok betartdsira valé természetes hajlandésiggal, amennyiben a
szegény ember tudja, hogy a szimdra oly értékes joszig egy hasonlé sorsi embernek
hasonlé médon fontos. Elbitorldsa, még ha lehetséges is, nem megengedhetd.

Kétségtelen, hogy az Ami sjogértelmezésében” egyértelmiinek tetszé helyzet,
illetve az ennek alapjét jelentd falusi tarsadalmi kornyezet leirdsa parhuzamosan
tamaszkodik tapasztalataira, ahol a mindenkori hivatal (adminisztricié) megfel-
lebbezhetetlen, de alapvetéen az igazsigossigot szolgilé szigorusdga a mindenna-
pi élet kozosségi rendjének eléfeltétele. Tovabbd, az is valoszind, hogy Ami a falusi
tarsadalom egyfajta korrajzdnak vizlatit a meséinek felgyjtési idészakara jellem-
26 viszonyokhoz igazitotta. Az 1960-as évek magyarorszagi vidéki tirsadalma sza-
mdra a hdztartds biztonsdgos ellitdsit szolgalé hdztdji a tiz évvel kordbban jellem-
26 beszolgiltatisi viszonyokhoz képest stabil életkoriilményeket jelentett.

A torténet tovabbi menetében Ami az dvatossig életstratégidjit illetd motivu-
mot tovibb drnyalja. A koca kilencet fialt, aminek a szegény ember felettébb orilt.
Kettst egyenesen meg akart siitni, merthogy hét is elég, igysem tudja meg senki

21 Uo. 57.
22 Ua.
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hédny volt ténylegesen. Felesége azonban nagyon jézan és raciondlis érveléssel tin-
toritja el szindékdtdl emberét.

Joember! Hit mit érsz te evvel, gyenge még ennek a hisa! Vidd csak vissza oda,

hogyha tobb malac lesz alatta, jobban iiriil majd a gazddja, ha nem is a miénk
lesz, tobbet fog nekiink ajindékozni érte! Ha pég a miénk, milyen kdrt tennél,
két olyan szép malacot megolni!”

A torténet tovabbi menete magiért beszél. A szegény ember felnevelte joszdgait,
majd a piacon eladta azokat és meggazdagodott. Déntését, hogy hallgatott felesé-
gére szerencsének dllitotta be, de valdjaban a jézan beldtds dicséretét hirdeti.

Ami meséiben a kozosségi élet etikai dimenzi6jdnak tovabbi fontos tirgya a
tarsadalmi felelésség és az ezzel kapesolatos erkolesi megfontoldsok részletei. A té-
miét remekil abrdzolja A gorag kereskeds, aki egy rigdssal a hajot exer méterre hajitot-
ta be** cimmel jegyzett torténet. Osszefoglalva, a hosszu utazdsra indulé kereskedd
varandos feleségét testvérocesére és hugira hagyja, hogy viseljék gondjat. A fiatal-
asszonyndl férje tivozasit kovetSen nemsokdra varatlanul megindult a sziilés, ezért
sbégorasszonyat menesztette orvosért.

1e jany, eridj rogton, a sziilésznét szerezd meg nekem, mert én azt érzem, hogy
taldn én itthon a szaporodds ideje kozelibe, de a gyermeket nem bivom megsziil-

ni, taldn keresztbe van ndlam.”

A fiatal ldny a kérés teljesitését nem vette tal sietdsre, ahogy Ami magyardzza,
az utcdn két ember verekedését bambulta és megkésve ért haza, mert idékozben s6-
gorasszonya belehalt a szilésbe.

Mayjd egyszer iidé haladvdn, mdr a nap is veressébe lement, pedig reggel ment el
a jdny sziilésznéér, akkor ment a sziilésznével, de mdr akkor az asszony ki vot
a hiz kizepin teritve az asztalra. A jany akkor litta, hogy mdr az dngya meg-
halt, hdt i tudta igyis, hogy az i élete mdr gyis elpusztuldsndl van, felment a
padldsra, kitelet vett a kezébe, és magdt felakasztotta.?s

A kozosség itéletétdl vals félelem nem sziikségszertien minden esetben az éle-
tért életet elv megnyilvanuldsa. Gyakran morilis 6nvidként a szégyen elkertilésé-
nek stratégidja érvényesil. A testvére gyermekének halaldért felelésséget érzé liny

23 Uo. 58.

24 ERDESZ Sandor (szerk.): Ami Lajos meséi I1. kétet. 183-198.
25 Uo. 185.

26 Ua.
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sorsa, ongyilkossiga azt bizonyitja, hogy a hagyomanyos zdrt paraszti kdzosségek
funkciondlis miikodési elveinek j6l koriilirhaté 1ényege a kolesonosen timasztott
etikai elvardsoknak valé maradéktalan megfelelés.

AZ IGAZSAG FOGALMA ES A TARSADALMI MINDENNAPISAG
KAPCSOLATA AMI LLAJos MESEIBEN

Ami Lajos meséiben az etikai tartalom gyakorlati értékd tovibbgondoldsinak
kérdését az igazsig és igazsdgossdg témdjival kapcsolatban megfogalmazott elkép-
zeléseiben érhetjik tetten. Cigany szdrmazasibdl, amint a magyar paraszti tdrsada-
lomba val6 integriciés szandékdbél egyarint kévetkezik, hogy torténeteinek hései
kifinomult igazsigérzékrsl teszek tantbizonysigot. Afelsl sem lehet kétségiink,
hogy a meseszovegekbe beleszétt dllasfoglalasok mindenkor a mesemondé Ami és
hallgatésdga kozotti diszkurziv alkotéfolyamat termékei.

Az igazsig-problematika a nyugati gondolkodds torténetének egyik kitlinte-
tett kérdése, melyet a jog, a filozdfia, a valldstudomdny vagy a matematika egy-
ardnt téméjanak tekint. Az igazsig, mint ismeret kérdése, barmely 6sszefiiggésben
is tanulmanyozzuk, mindig egyfajta objektivicids igényként testestil meg. Tuda-
sa, ismerete olyan altaldnos értelemtartalom elsajatitdsat és alkalmazdsit feltételezi,
amely természete szerint az igazsig szécsoveként szolgilé szubjektum egziszten-
cidlis meghatdrozottsigaitdl fiiggetlendl érvényes. Az igazsig-fogalom filozéfiai
megalapozisi kisérleteinek torténeti igényd dttekintése, amint barmely jogrendszer

— lett légyen az konvenciondlis vagy kodifikalt — miikodésében jatszott szerepének
elemzése nem lehet targyunk. Ugyanakkor szeretnénk jelezni, hogy Ami Lajos
meseszovegeinek tanulsdga szerint gondolkoddsdban a mindennapisig szintjén dt-
gondolt igazsig-fogalom, ennek gyakorlati értéke figyelemremélté médon keriilt
megfogalmazasra. Félreértés ne essék, nem arrél van sz6, hogy Ami gondolkodésat
barmely vonatkozasiban is jellemezhetnénk rendszerkoncepciéként. Csupén arra
a véleménytink szerint lényeges momentumra szeretnénk utalni, hogy a mesei va-
16sdg keretei kozott megalkotott személyes vildgkép a tirsadalmi mindennapisdg
részeként az igazsig témdjat kulcskérdésként elemzi.

A résztéma elemzésének taldn egyik legjobb széveghelye a Mikor a cigany vdl-
ldra vette botjat, talilkozott egy gazdag emberrel cimmel jegyzett torténet.”” A mese
lényegében a kozismert és Kdrpat-medence szerte szimtalan viltozatban elterjedt

27 Uo. 245-252.
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Teriilj asztalkdm! torténet parafrazisa. A nagycsalada cigdny ember belefiradt az
éhezés és a szegénység elleni kildtdstalan kiizdelembe, ezért egy hatalmas bottal a
véllin atnak eredt, ahol taldlkozott egy emberrel.

Howva mégy, te cigdny?

Hit én addig megyek, mig az istent meg nem 6lom!

Hit minek 6l5d te meg az istent, te cigdany?

Azért 6lom meg az istent, annyi pujit adott nekem, a feleségemnek, hogy nem tu-
dom még meg se olvasni, nemhogy rubdt vagy kenyeret adjak nekik. Hdt meg-

olom az istent!?®

Az alapképlet egyértelml. A nyomorusédga ellen ldzadé szegény ember az iste-
ni gondviselés ,igazsigtalansagit” kirhoztatja személyes sorsdért. A sziizsé gerin-
cét aldzadds-motivum, illetve ennek periodikus ismétlédése képezi. A cigdnyember
nem sejti, hogy személyesen istennel taldlkozott, aki segitségként megajindékozza
a teriilj asztalkammal, egy csoddlatos targgyal, amely 6rok béséget igér. Igen 4m, de
amint minden véltozatban, itt is, a szegény embertdl elcsaljik a csodatévé eszkozt
ugy, hogy helyébe észrevétlentil egy kozonséges asztalt csempésznek. A csalédott
cigdny haragra gerjed, tgy érzi méltatlanul rdszedték, ezért a torténet menete sze-
rint még kétszer kel utra, hogy fenyegetését beviltsa, megolje istent. Végiil, mikor
az aranyat pottyantd szamdr utdn az asszonyfiatalito botokat is ellopja gazdag koméja,
tény deriil minden turpissdgra, a cigdny visszaszerzi isten ajindékait, hazatér csa-
lddjdhoz és a torténet akdr nyugvépontra is juthatna. Ami mesemondéi zsenialit-
sa azonban az alapproblémit, a szegények és gazdagok kozott fesziil§ tirsadalmi
igazsigtalansdg kérdését alapvetSen uj Gsszefiiggésbe dllitja radikdlis befejezésé-
vel. Torténik ugyanis, hogy a cigany szerencséjének hire a kirély fiilébe jut, aki ma-

gihoz rendeli.

- Hallod, mondok én neked egyet! Mdr a feleségednek sigyis van mibdl megélni,
mert mdr az a szamdr szart pénzt eleget, vedd el te az én janyomat!

- Hit vajjon, hozzdm adnd-¢é a kirdly a janydt?

- Hdt miért ne adndm, ha mar illyen jo ajandékkal megajindékozott téged az is-
ten. [...]

A cigdny megoriilt, mert megldtta a kirdly janydt, gyonyori szép jany vit.
- Minek lakjak én evvel a vénasszonnyal, hogyha én lakhatok a kirdly janydval is/*

28 Uo. 245.
29 Uo. 251.
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A ciginy fogta a csoddlatos joszagokat és dtadta a kiralynak azokat. Ami me-
seszOvege szerint azonban a torténet nem végzSdhet boldogsiggal. A ciginyt a
szobdba, ahova felvezetik nem a csodilatos szépségt kirdlykisasszony, hanem hat
pandur virta, akik egyszertien agyonverték.

Hit hozzdfogott, két pandiir beretvilta megfele, de a bikacsekkel, lekitotték a
deresre. Mikor az kifidradt, dllott a mdsik kettd, ugy hogy mire a hat keresztiil-
ment rajta, a cigany az utolsékat rugta. Mikor a cigany meghdtt, dsatott egy god-

rot, még koporsdt sem csindltatott neki, beletette.’’

A hés tragikus haldla a torténet Gzenetét bonyolult osszefiiggésként lattatja a
hallgatésiggal. Elsg pillantdsra hajlamosak lehetiink arra, hogy a cigdny bukasit
egyszerlen csak hitlenségének tulajdonitsuk. A csalddja boldoguldsa biztositva
volt, amire Ami maga is utal, mert gyermekei »UgYis elsé gazdajanyokat tudtak el-
venni”.*' Ha azonban a meseszoveget valamint a mesemonddi lizenet sszefliggéseit
pontosan értelmezziik, rd kell jonniink, hogy Ami torténetvezetése mogott egé-
szen mds intencidk érvényesiilnek. A kirdly tudta, hogy a cigdny csodélatos meg-
gazdagodisa, az ajindékok mogott isten segitészandéka munkdlt. Mdrpedig isten,
aki a mérhetetlen szegénységbdl emelte ki a cigdnyt, semmiképpen nem akarhatta,
hogy az egyébként is képtelen médon gazdag kirdly még gazdagabb legyen. A ci-
giny meggyilkoldsa az isteni szindékkal szemben elkévetett biintett.

Ami térténetében tehdt az igazsig objektiv értelemtartalma inkabb a tirsadal-
mi igazsigossdg irdnti igény formdjdban, illetve az ezirdnti vigyakozds remény-
telenségében jut kifejezésre. A szegénység és gazdagsig alapvetden igazsigtalan
tarsadalmi létviszonyait még az isteni szandék sem képes megviltoztatni. A ki-
rily a ciganytdl az isten dltal neki ajindékozott eszkozok elrabldsival gondtala-
nul gazdilkodhat. Ami szévegvaltozatanak metaforikus értelme nyilvin az a4 ovo
tarsadalmi igazsigtalansdg ellenében, de annak megviltoztathatatlansdgiba vetett
meggy6z3désére vonatkozik.

A gazdasigi-tirsadalmi helyzet és a megfellebbezhetetlen tdrsadalmi autori-
tds kozotti kapesolat ugyancsak figyelemremélté példaja a Mariskdanak hittdk a kirdlyi
vdrosban a legszebb jant, dllapotos lett és gyermeket vesztett cimmel jegyzett novel-
lamese.”? Az okos parasztliny torténet parafrazisa eltér a gyakran Mityds kiraly
torténetek varidcidiként lejegyzett szovegviltozatok tobbségétsl. Mariska, a varos

30 Ua.
31 Ua.
32 ERDESZ Sandor (szerk.): Ami Lajos meséi ITI. kétet. 11-13.
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legszebb linya, akire még a kirdly is szemet vetett egyszer csak elkezdett ,gém-

bolysdni”.

- Hallod-é Mariska? En téged azért hivattalak, hogy én neked ldttam, hogy a
hasad gombelyii! Hova lett a gyermeked?

=[]

- Hit felséges kirdlyatydm, tudom, ha az orvas megvizsgdl, megtandlja rajtam!
Igaz gyerekem vit, de én megiltem a gyereket, a didfinak a tove ald temettem ell”

A kirdly az akasztéfa helyett alkut ajinl Mariskdnak, ha hoz is ajindékot meg
nem is, illetve ha dton jon meg nem is, akkor semmiféle bintetésben nem részesil
tettéért. Az okos ledny természetesen megoldja a rejtvényt. A kirdlyi igéret meg-
tartdsa, vagyis a barmiféle erkolesi viligkép szempontjibdl elkvethetd egyik legsu-
lyosabb biincselekmény, a csecsembgyilkossdg eltussoldsa, sajitos feltételek mentén

teljestlt.

- Felséges kirdlyatyam! Hogyha megkegyelmez nekem azért, hogy nekem biinte-
tésem nem lesz, ingyen szogdlom a kirdlyuramat ot évig!

Janyom, nekem ingyen egy percet se szogdljdal! Hanem ezt magyarizd el nekem,
hogy mikor lett elrejtve a vildgrul?

- Hit annak kirdlyuram két honapja!

134

- Akkor gyere velem a szobdba

(jgy tinik, Ami felfogdsiban a kiraly szubjektiv igazsigérzéke nem valamifé-
le relativ igazsdgértelmezés 1étjogosultsdgit alapozza meg, de éppen ellenkezdleg
annak kritikdjat késziti el8. A személyében abszolut tirsadalmi autoritisként funk-
cional6 kozszerepld visszaélése helyzetével a mindennapisig szocidlis strukturdit
akndzza ald, amennyiben a csecsemdgyilkossdgot kovetkezmények nélkil hagyja.

Itt Ami mesemond6i kézosségének igazsigérzéke 4ll szemben a korabeli vi-
szonyok részeként megtapasztalt tirsadalmi gyakorlattal. A hatalmi-politikai
intézményrendszert képviseld személyek torvényfelettisége — torvényen ,kivili-
sége” — Ami és szegényparaszti hallgatésiga szemszdgébdl, még ha nyilvinvalé-
an igazsigtalan is, de ténytapasztalat. Kidertil tehdt, hogy a kiraly eljirdsa olyan
btin, amelyet éppen személyében kellene megtorolnia. Ami igazsigérzékében a
biin és az ennek szankciondldsit megalapozé objektiv igazsdg-ismeret kozotti szi-
goru logikai kapcsolatot nem mindig fedezhetiink fel. Egyes torténeteiben a szi-

33 Uo. 11.
34 Uo. 13.
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zsé meghokkents drimaisdga, a meglepetésszerd fordulat nyilvin a hallgatésdg
figyelmének fenntartdsit szolgalta. Ugyanakkor, még ezek, a konkrét tartalmukat
tekintve valészintleg a korabeli sajté biintigyi krénikdibél és a széles korben elter-
jedt krimiszerd lektGrokbél is tiplalkozé torténetek sem nélkiilozik Ami és kozos-
sége igazsdgérzékének expressziv megnyilvinulisait.

A fiii anyjanak gyermeket csindlt és exért akasztdsra itélték cimmel jegyzett torténet
a tdrsadalmi mindennapisdg viszonyait megalapozé igazsigérzék mikodését teljes
abszurditdsként mutatja fel.*® A szlizsé, amint a cim jelzi az incestus tabu megsér-
tésének és tarsadalmi megtorldsinak térténete. A fiat és anyjit a bortdnbe kisérik,
majd halalra itélik, ahol a ,biinés” gyermek a birésigot rdveszi arra, hogy az itélet
megfellebbezésének mindenkit megillets jogaval élhessen.

Megvdlthatod anyddnak meg magadnak az életet olyan feltétel mellett, hogy ha
tudsz egy olyan tandlgatds mesét mondani, mikor jossz a tdrgyaldsra, amit a bi-
rdsdg nem fog kitandlnil*®

A fit és az anya hiatborzongaté megoldést 6tlenek ki, amit egyrészt a hallgaté-
sdg értelmezhet az anyai 6nfeldldozds megnyilvanuldsaként, vagy ezzel szemben az
onzé gyermeki kegyetlenség bornirt kiteljesedéseként. Ami sz6vegének megfogal-
mazisa, az erészakos realizmus stilusdnak és torténetmonddsinak gyakran megfi-
gyelhetd velejiréja. Jelen torténet azonban még ezek koziil is kir{ nyersességével.

Hallod-é fiam? Szdz szdzalékba biztos vagyok, hogy igy mind a ketten halunk
meg! De 6ljél meg éngemet, varjdl az én borimbil megadnak egy pdr kesztyiit,
meg a ldbodra egy pdr harisnydt é aztat hizd fel, amikor a birdsdg elé dllsz!
Es modjad: Tisztelt birdsdg, egyet mondok maguknak! Ha kitandljik, azonnal
akasszanak fel! Az anydmat a kezemen a ldbomon hordom! Akkor, ha eztet nem

tandljdk ki, te legaldbb szabadon maradsz.’’

A torténet szerint miutdn a fid megolte anyjit és kovette tanicsait, sikertlt
megmenekilni, mert a birésdg képtelen volt megoldani a rejtvényt. A térténet
»hése”, a mese logikdja szerint a képességei segitségével boldogulé f6hés itt vér-
fert6z6 anyagyilkos, akit Ami ,menekilni” hagy. A mesei valésdg abszurditdsa a
mindennapi tirsadalmi valésig realitdsdval és az ezt megalapozé igazsigérzékkel
szOges ellentétben 4ll.

35 Uo. 27-28.
36 Uo. 27.
37 Ua.
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Ami felfogdsiban azonban minden igazsigtalansig, fiiggetleniil attél, hogy
megtorldsra keriil vagy a biinés gondtalanul élheti életét, valéjdban csak egyetlen
mdédon, a hit dltal nyerhet teljes bocsinatot. Igazsigtelfogisinak ezt a tételét, a val-
l4si igazsdg felsGbbrendiiségének maximdjit alditimaszté ugyancsak megdébbentd
torténet a Vot egy ember, aki a legelsé rabldst a sziilein tette meg cimmel jegyzett me-
se.®® A szlizsé menete szerint a szorakozdsra vigyé tizennyolc éves flatalember az
apjat, mikor az a vdsirban eladott tehenek ardval hazafelé tartott, megdlte. Majd
ezt kovetden anyjdt, aki rajott gonosztettére, ugyancsak agyonutotte. A kettdsgyil-
kos az Ami féle szovegvaltozat szerint hatvanéves kordig gondtalanul élt blinozés-
bdl rablétarsaival, amikor lelkiismerete felébredt, és elhatdrozta, hogy megkisérel

megszabadulni bineitdl. A lelkiatya, akit felkeresett penitenciaként sulyos felté-
tel elé allitotta.

Ldttam, amikor idefele jittél, vit a kezedben egy szdraz tégyfabot. Azt a szd-
raz tégyfabotot kiviszed a tenger partjdral Tiz méternyire a tenger partjin
beleszurod a fodbe! Amikor beleszurod, te a kalapoddal addig hordod vi a vizet,
meddig az a szdraz tigyfa ki nem leveledzik. Akkdra mikor, mire az az elsd le-
velét kibuzza, kihozza az a fa magibul, akkor isten neked a biinddet megbos-
csdtotta.?®

A binés hét évig hordta a vizet, mikor kihajtott az els§ két falevél az dgon,
hogy aztin nyomban meghaljon.

Jelen elemzés természetesen nem Ami Lajos etikai viligképének és igazsigfel-
fogisdnak a torténeteiben kimutathaté minden széveghelyre kiterjeds elemzését
célozta. ElsGsorban azt szerettiik volna érzékeltetni, hogy a mesei valésigértelme-
zés keretei alkalmasak arra, hogy a fent sorolt témakat részben absztrakt, de ugyan-
akkor a mesemondéi kozosség tirsadalmi viszonyai kozott érvényes tapasztalati
osszetiiggések fliggvényében értelmezziik: a mese a tirsadalomtudomdnyi elem-
zések hasznos forrésa lehet.

38 ERDESZ Sindor (szerk.): Ami Lajos meséi IT. kotet. 467-473.
39 Uo. 473.
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IDENTITAS ES NYELV - A KARPAT-MEDENCEI
NEPMESEI HAGYOMANY TUKREBEN

A népmesék és az identitds vizsgédlata nem lehet teljes a Kirpat-medencei may-
gyar nyelvl népmesekincs és a nyelv problematikdjdnak egytttes Gjragondoldsa nél-
kiil. A kordbbi vizsgaléddsok a mesék nyelvi megformaltsigit, sz6kincsét, esetleges
nyelvjardsi, vagy a feldolgozdsokbdl ad6dé nyelvesztétikai sajitossigait elvalasztha-
ténak vélik a szovegek dltal hordozott tartalmi elemekts] — legyenek azok néprajzi,
mitolégiai, dsvalldsi vagy éppen mélypszicholégiai képek, utalasok. Ez a szétva-
lasztds lehet6vé tette a mesék sokrétd értelmezését, de — ugy tlnik — el is fed vala-
mit: a mesék elsésorban nyelvi képzdményként 1éteznek, él6beszédbeli vagy irott
forméjukban nyelvi jelenségként szembesulink veliik. S6t, mivel mind a régi me-
semonddi hagyomanyban, mind a mai gyakorlatban a meséknek kalon helye van
az életrendben, amely elsé sorban a nyelvhez, a nyelv dltal éltetett emberi viszony-
latokhoz kotik Sket, a mesék maguk ezért még inkdbb a mese és a nyelv kézotti
kapcsolat szambavételére szolitanak. A mesék a kommunikdcié olyan sajitos for-
madjat jelentik, amelyben a nyelv nem pusztin eszk6ze a kommunikéciés folyamat-
nak. Ha meseolvaséi-hallgatéi figyelmiink a nyelvet allitja a kdzéppontba, akkor a
mesei a nyelv, a mesékben megnyilvinulé nyelv hétkznapi nyelvértésink megkér-
déjelezését és a nyelv egy teljesebb, a mitikus-archaikus nyelvértéssel rokonithaté
lehet$ségét eredményezi. A jelen dolgozatban arra tesziink kisérletet, hogy a nyelv
motivikus el6forduldsat, illetve bizonyos nyelvi, vagy szorosabban a nyelvhez kot-
het6 mesei motivumokat vizsgiljunk az irodalmi posztmodernség nyelvi tapasz-
talatdnak tiikrében.

Mielstt a meséket a benniik rejlé nyelvrél faggatnink, réviden vazolnunk kell
azokat az elméleti kereteket, amelyek mentén a mesék szévegét ujraolvassuk. A
vizlatossdg miatt ugyan nem torekedhetiink a teljességre, mégis a legfontosabb
problémakat megprébaljuk jelezni. A 20. szdzadban az eurépai filozéfidban és
gondolkoddstorténetben a nyelv kérdése olyannyira elStérbe kertilt, hogy egyene-
sen egyfajta nyelvi fordulatril beszél a filozéfiai szakirodalom. A | /inguistic turn”
kiindulépontjinak a genfi nyelvészprofesszor, Ferdinand de Saussure felvetéseit
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tekinthetjik. Saussure kialakitja a jel fogalmat', amelyben jel6ls és jelolt kilonva-
lasztasdval, jel6l6 és jelolt kozott pusztin kozmegegyezésen, torténeti fejlédésen és
a véletlenen alapul6 kapcsolatot tételez fel. Ezen értelmezése sok szillal kapcesols-
dik a modernség anyagelvi, evolucionista nézeteihez. Elmélete olyan nagy hatisu,
hogy nem pusztin a nyelvészet szimdra ad kovethetS paradigmat, hanem a mo-
dern tudomdnyossig sok teriilete: a pszicholégidtdl a mivészettorténetig, az iroda-
lomtudomanytél a folklérig sikeresen mitikddteti a szemiotikai gépezetet. Azonban
tudjuk, hogy Saussure maga sohasem véglegesitette elméletét, azt tanitvinyai 4lli-
tottdk dssze eldaddsai alapjan. Jean Starobinski a genfi iskola Gjabb nemzedékének
tagja a 60-as/70-es években kezdte el publikdlni Saussure hagyatékit, amelyben
egy feljegyzés-sorozatra bukkant.” Ezek a feljegyzések az addigi tanokkal szoges
ellentétben a nyelv sajitos jelenségét, az anagrammit vizsgaltdk. Az anagramma az
antik retorikai hagyomdny szerint a nyelv egy olyan lehet8sége, amellyel beszéd-
mivek, szovegek hallgatékra, olvasdkra gyakorolt hatdsit lehet fokozni. Saussure
anagramma-tanulmanyai sordn azzal szembesiilt, hogy a nyelv mdsképp viselke-
dik, masképp is viselkedhet, mint ahogy azt az el8bb vazolt jel-fogalom feltételezi.
Az anagrammiék egy-egy sz6 tovabbragozasa, dtirdsa, szétirdsa révén olyan médon
alakitjak 4t az adott szévegek szemiotikai-szemantikai struktarajit, hogy a nyelv-
r6] t6bbé nem allithaté nyugodt szivvel, hogy pusztin véletlenszerden kialakult
jelols-jelolt kapcesolatok léteznek. J6val inkdbb egy olyan nyelvi dllapot képe raj-
zol6dik elénk, amely motivilt kapcsolatokat lit egy-egy jelben. Ez természetesen
nem a tudomdnyos logika mentén alakul ki, nem egyfajta etimologizaciérédl van
sz6 (bar az is része lehet a motivilt kapcsolatoknak), jéval inkdbb az egész jel akti-
vizaléddsirdl beszélhetiink. A kapcsolat motivaltsdga kiindulhat a jelolsbél: vagy
a hangzds alapjan 1étrejovs hangzds-metaforizdciorél beszélhetiink (amelyhez irdsos
szoveg esetén még az irdsképbdl fakadé képi metaforizdcid is kapcsolédhat), vagy a
jelentéshez kapcsol6dé szemantikai metaforizdciorol, amely lehet valésigos etimo-

1 vo. SAUSSURE, Ferdinand de. Bevezetés az dltaldnos nyelvészetbe, (forditotta: B.
LORINCZY Eva ) Gondolat, Bp., 1967.

2 STAROBINSKI, Jean: Worter unter Wortern: Die Anagramme wvon F. de Saussure,
Frankfurt/M-Berlin-Wien, (forditotta: H. BEESE), Ullstein Verlag, 1980. E feljegy-
zések arrdl tanuskodnak, hogy Saussure jel-elméletének végleges miivé formaldsdval
azért maradhatott adés, mert az anagramma-tanulményok valéjaban a sajat jel-felfogd-
sinak megingatdsit jelentik. Ugyanakkor a masik kérdés kapcsin sem jutott Saussure
nyugvépontra, mert nem ldtta az anagrammatikus jelenségek esetleges véletlenszer(-
ségének biztos cifolhatésagit.
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l6giai, vagy az un. népetimoldgiai kapesolat.’ Természetesen itt hangsulyozni kell,
hogy barmelyik esetén nem feltétleniil egy a hagyomdnyos szovegértelmezés igé-
nyével megfejthetd igazsigig, a széveg dltal hordozott igazsdgig jutunk el, itt jéval
inkdbb a sz6vegprodukcidra és nem a szoveg dekédoldsara esik a hangsily. Mig a
hagyoményos jel-olvasé technikédval éhatatlanul a szovegben rejlé végsd pontot (a
szoveg jelentését, az ,lizenetet”) kiséreljiik meg elérni, tehit az olvasis megismerés-
re t0r, addig az anagramma-olvasé a folyton Gjrarendez6dé szovegben felismerések
sorozatdval szembesil, s mindig 4j mintdzatot fedezhet fel. A szébeli kommunika-
cié mifajait pedig még inkabb érinti a jelértelmezésnek ez a technikdja, mivel ott
az egyutt-halldsnak, az 6sszecsengésnek a jelentésképzd és -médosits szerepe még
nagyobb. A mesék esetében pedig nemcsak az elbeszélsi forma kapesolddik a sz6-
beliséghez, hanem a meseszévegen beliil is sok esetben a szébeliség jellegzetességei
domindlnak: a parbeszédesség, a vardzsformuldk alkalmazdsa jelenik meg.

A hangzds- és szemantikai metaforizdciét mikodtets olvasisi stratégia valéja-
ban mindig is jelen volt az eurépai gondolkoddstérténetben Platén Kratilosziban?,
abban a dialégusban, amelyben el6szor mertl fel a jelek motivéltsidgdnak kérdése,
Nietzsche nyelvkritikai felvetésein at (,,Alles ist Metapher”)®, amelyekben épp az el-
halvinyulé motivéltsdg miatt a nyelv hazug és megbizhatatlan volta ellen kelt ki,
Derrida dekonstrukciéjdig, amely a motiviltsig és a motivilatlansig kozotti ko-
rébban rogzitettnek hitt hatirvonal dtjarhatéva tételével alakitotta dt a filozofiai
gondolkodis és szovegalkotis lehetéségeit. (Hires példdja ennek a Glas szovegé-
ben szerepld Hegel-aigle-eagle sorozat, amelyben Hegel nevének francia kiejtése ve-

3 A nyelvészeti szempontbdl tudomdnyos kritériumoknak eleget nem tevd ,népetimo-
l6gia”, ami val6jaban nem csak a népi szévegek sajitossdga, hisz a 19-20. szdzad el6t-
ti tudomdnyos és nem-tudomdnyos szévegek egyardnt éltek az Gsszecsengd szavak
adta jelentéstulajdonit lehetSségekkel. Kiilondsen jellemezd volt ez a misztikus nyelv-
szemléletre, ahol a dolgok végsé lényegéhez a (tudomdnyossdg mai felfogdsa szerint
nem igazolhatd) etimologizalds révén sikeriilt kozelebb jutni. Szdmos példa idézhe-
t6 Eckhart mester szovegeibdl. A 19-20. szdzadi nyelvészet tudomanydbdl szamizott
forma az irodalom tertiletén azonban egyre nagyobb szerephez jutott, elég, ha James
Joyce, Kosztolinyi Dezsé vagy Hamvas Béla regényeire, nyelvfelfogdsdra utalok. A fi-
lozéfiai sz6vegek terén pedig Martin Heidegger etimozofikus alapvetéseire kell gon-
dolnunk.

4 PLESU, Andrei: 4 madarak nyelve — széljegyzetek egy platoni dialsgushoz In.: US. A ma-
darak nyelve, (forditotta: HORVATH Andor) Jelenkor, Pécs. 2000. 167-199. ff. 173-174. f

s NIETZSCHE, F. W. 4 nem-mordlisan folfogott igazsigrol és hazugsigrol. (forditotta:
TATAR Gyérgy) In.: Athenaeum IT1/1 (1992), pp. 3-15.
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zet a hasonlé hangzdsd angol széhoz, amibdl majd kibomlik Hegel filozéfidjanak
méltatisa, értelmezése.)®

E ponton az archaikus-mitikus hagyomdny és a posztmodern gondolkodis
osszefonddni latszik, még ha intencidjukban kilénboznek is. K6z6s az a felvetés,
miszerint a nyelvi jelek esetén a jelols és a jelolt kapcsolata €16, 6nmagaban is meta-
forikus viszonyt feltételez, a jellt nem pusztin hordozza a jelentést, s a hétkozna-
pi kommunikaciéban mar elhalvanyult lehet§ségek a nyelv sajitos haszndlata sordn,
egyfajta ,nyelvi esemény”” bekovetkezéseként hallhatévi-lathatéva teszik a nyelvet
magit: a jel6ls kioltja a jelentést, majd Gjabb jelentés jon létre. A mitolégiai hagyo-
manyban — ahogy az még Platénnal visszhangzik — a nyelv e két lehetGsége a szd, il-
letve a név képzetével kapesolddik ossze.® A mitikus gondolkodédsban a szé-dllapot
teleltetheté meg a jelek motivalatlan kapcsolatinak, melynek célja az informacié-
kozlés, a kommunikdcié. Ebben az esetben a nyelv pusztin egyfajta készlet, eszkoz-
rendszer, hogy kifejezze a kilsd/belsé valésighoz valé viszonyt. A név-allapot
pedig a motivilt kapcsolaton nyugvé nyelv, a humboldti értelemben vett energeia’®,
azaz teremtd folyamatok 6sszessége, amelynek célja egyfajta autokommunikécié',

6 Jacques DERRIDA Glas ciml mivének e fordulatira utal eldaddsiban Szegedy-
Maszik Mihaly is. SZEGEDY-MASZAK Mihaly: Koszzolanyi nyelvszemlélete (A
Magyar Tudoményos Akadémiin 1994. dprilis 18-dn elhangzott székfoglalé eldadas
szovege) http://nyitottegyetem.phil-inst.hu/lit/kosztola.htm

7 Az UjHermeneutika Rudolf Bultmann egzisztencialista alapokon 4116 hermeneutikéja
nyomén bontakozott ki. Legtébb képvisel6i E. Fuchs és G. Ebeling, akik az em-
beri létezés nyelvi természetét fogalmazzik meg: barmiféle szoveg olyan nyelvese-
mény (,Sprachereignis”), amely nem valamely eredeti jelentést hordoz, hanem egy
az olvasisban mindig megujulé jelentéséggel bir. vo. MCKNIGHT, E. V. Az olvasds-
kozpontii kritika és a hermeneutika (Reader oriented literary criticism and hermeneutics —
Literary theory and biblical hermeneutics: proceedings of the international conference

»Reading Scripture - Literary Criticism and Biblical Hermeneutics”, Pannonhalma,
Hungary, 4th-6th July, 1991) (forditotta: LUKACS Tamais), In.: Irodalomelmélet és bib-
liai hermeneutita (szerk. FABINYI T.-LUKACS T)) Budapest, Hermeneutikai Kuta-
ték6zpont 1998. 60-61.

8  Vo. SCHESTAG, Thomas. Parerga: Friedrich Holderlin, Carl Schmitt, Franz Kaf-
ka, Platon, Friedrich Schleiermacher, Walter Benjamin, Jacques Derrida. Zur literarischen
Hermeneutik, Miinchen, Boer Verlag,1991.

9 Vé.HORVATH Kornélia: A sz6 mint metafora— A retorika, jelelmélet és nyelvelmélet osz-
szefiiggéseirsl In.: Vildgossdg, 2003/11-12., 143-149., 146.

10 Az autokommunikdcié fogalmit Lovasz Irén vezette be a hazai folklérkutatisba. Az
dltala vizsgilt szakrilis kommunikdcié legfébb célja nem az informdciéatadds, ha-
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amikor a nyelvet haszndlé a nyelvben megtorténd onértésnek lesz részese. Mig az
el6z8 esetben a nyelv transzparenssé vilik, azaz elhagyhatd, helyettesithetd, ad-
dig az utdbbi esetben a nyelv maga megkertilhetetlenné vilik, s6t, mivel csak ben-
ne johet létre a megértés, ezért a mindenkori megértés, a mindenkori jelentés ki
van szolgiltatva maginak a nyelvnek. Mivel nyelv-tudatunk mindennapos szint-
je a szé-nyelvnek feleltethetd meg, egyfajta ,nyelv-felejtés” dllapotiban élink. (Er-
demes felidézni Sir George Grey esetét, aki 1845-ben Uj-Zéland korményzéjaként
a bennsziilottek nyelvének elsajétitdsdt kénytelen volt a maori mitolGgiai torténetek
osszegyjtésével kezdeni, hogy egydltalin megértsen valamit a tirgyaldsok sordn,
azaz nem léphetett a nyelven tuliba, a nyelvihez kétottben kellett elmélyednie').
Ezért a jelen dolgozatban az identitds nyelvi jelenségeirdl szélva azokat a pontokat
keresem, amikor népmeséink a szé-nyelv és a név-nyelv hatirdn, egyikbdl a ma-
sikba billennek, s a jelentésképzést nem lezarjik, hanem épp a jelentésnek a nyelv-
be valé visszautaldsa révén nyitjak meg azt.

A mesék kommunikativ tulajdonsigainak vizsgilata kapcsin kordbban rdmu-
tattunk arra,'? hogy a szakralitis mesei megjelenését nem csak tartalmi jelenség-
ként érdemes értelmezni, hanem a szakrélis kommunikécié megjelenése kapcsolja
az adott mesét a szakralitds koréhez. Ez a mesemondds, a mese meghallgatdsa és
a mese szovegalakitdsinak lehetSségeként egyardnt felbukkanhat. A mese nyelve
kiilonosen alkalmasnak ldtszik annak bemutatdsira, hogyan fligg dssze a szakri-
lis kommunikécié az identitds megteremtésének nyelvi lehetSségeivel. Az identitds
narrativ alakzatai kozott kiemelt szerepet jatszik a név, a név koré sz8hetd torté-
net. A név maga az identitds alapegysége, sajitos nyelvi karaktere mar régéta fog-
lalkoztatja a mindennapok emberét is, filoz6fiai szempontbdl pedig kiiléndsen a

nem a kommunikéciét folytaté személy/kozosség identitisinak megteremtése. Az
autokommunikdcié sajatos nyelvi formdkkal is parosul, amelyek a nyelv transzparencidjit
megsziintetve a nyelv erejét hangzdsiban, vizuilis megjelenésében engedik megtapasz-
talni. Ez utébbi értelmezést megerdsitve haszndlom itt az autokommunikaci6 fogalmat.
Tehit nem pusztin a hagyomdnyosan szakralisnak tartott szovegkorpusz esetén jogo-
sult ez a felvetés, hanem azon kiviil is (illetve Gjabb szempontot jelenthet ez, hisz igy a
szovegek szakralis jellegét nem pusztin hasznalati értékként kell felfognunk, hanem
nyelviségiikben rejlé lehetségként. Ezen értelmezés tettem kisérletet egy tanulmédnyom-
ban BODIS Zoltin: A mese és szakrdlis kommunikdcio In.: A meseszovés valtozatai (szerk.
BALINT Péter) Didakt, Debrecen, 2003. 137-159.) v6. LOVASZ Irén: Szakrilis kom-
munikdcis, Eurépai Folklér Intézet. Bp., 2002.

i V6. KERENYI: Mia mitoldgia? Szépirodalmi, Bp., 1988. 357-358.

12 V6. BODIS Zoltén: A mesemondds szakrilis lehetéségei In.: Fordulépont 46. (2009/4.) 73-82.
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mult szdzad forduléjatdl keril a figyelem kozéppontjiba. A szizadfordulé kivils

német gondolkodéja Walter Benjamin a lehet6 legpontosabban ragadta meg a kér-

dés 1ényegét hires Passzdzsok cimil konyvének egyik bejegyzésében:

Az vagyok, akit W. B.-nek hivnak, vagy csak egyszeriien W. B.-nek hivnak?
Egy pénzérme két oldala ez, azonban az utébbi mdr elkopott, mig az el6bbi iigy
fenylik, mintha most keriilt volna ki a pénzverdébidl. Ez az elsd megfogalmazds

teszi lathatovd, hogy a név a mimézis teriiletéhez tartozik."”

A Benjamin-féle megfogalmazis tehdt éles kulonbséget tesz a név, az azonos-

sdg pecsétie, s a sz0, a puszta ,hivnak valahogyan” allapota k6zétt. Ugyanakkor, s

Benjamin e tételmondata ezért vélik kulcsfontossiguva, mert latszélag a két dlla-

pot kozott nyelvi kilonbség nem fedezhetd fel. Formailag és tartalmilag is ugyan-

olyan nyelvi alakzat 4ll el6ttiink — Benjaminndl a monogrammja: W.B. —, mégis a

nyelv egyszer ,elkoptatott eszk6z”, maskor pedig a teremt8dés pillanatinak felfény-

16 lathat6va vilasinak helye. Innét valik érthetévé, hogyan lesznek a szérakoztati-

son, erkolesnemesitésen tul a meseszévegek a nyelv név-karakterének, a szakralis

kommunikiciénak a részévé.

Elemzéstink hdrom paradigmatikus példit mutat be olyan szévegeken, ame-

lyek a ,nyelvi esemény” kiillonb6z8 megvaldsuldsi médozatait reprezentdljak. Az

elsé viltozatban a sz6-nyelv hatdrait a nem emberi nyelv megjelenése révén 1épjuk

at (tehat f8ként az allatok nyelve, s annak megértésének problematikdjat jarjuk ko-

ril). A masodik véltozatban a sz6-nyelv a folyamatos ismétlés révén elvesziti jelen-

téstovibbit szerepét, és miutdn a szé elszakad a konvencionalis jelentéstél, névvé

valik. A harmadik tipusba tartozé mesék pedig a név és a sz6 oda-vissza torté-

né egymidsba-forditisra mutatnak egy-egy példit. A szovegek a Karpdt-meden-

cei magyar és magyar nyelvi cigdny mesehagyomdanybdl szirmaznak. Az utébbiak

kilon figyelmet érdemelnek, hisz lejegyzésiikkor mar nem miikodétt a korabbi

mesegyUjtk szovegnemesit6/szévegalakité szandéka, ezért sokszor archaikusabb,

sérintetlenebb” formidt képviselnek. Ezt még fel is erdsiti az a cigany kozosségekre

miig jellemzé nyelvtudat, amely a nyelvnek nem pusztin informécickézls szerepet

tulajdonit, hanem a valésdgot formalé erdt, amely megjelenik az dtokmondasban,

13

Bin ich der, der W.B. heifSt, oder heifle ich bloff einfach W.B.2 Das sind zwei Seiten einer
Medaille, aber die zweite ist abgegriffen, die erste hat Stempelglanz. Diese erste Fassung
macht es einsichtig, dafi der Name Gegenstand einer Mimesis ist. BENJAMIN, Walter: Das
Passagenwerk, in Gesammelte Schriften Bd. V-1, Frankfurt/Main, 1038. (forditds BZ)
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szerencse- és dlddskivdndsban, s igy a meseszovegeknek is gyakoribb, részleteseb-
ben kifejtett eleme."

Az elsé szovegtipusba azokat a meséket soroljuk, amelyekben a nyelven, pon-
tosabban az emberi nyelven kiviili hangzé vilagrél deril ki, hogy minden hangzé
jelenség hordozhat olyan elemet, amely az emberi nyelvben is jelentSséget és jelen-
tést nyerhet. Ez vagy a véletlenbdl, a mese szerepléjének félreértésébél, téves per-
cepcidjabdl ered, vagy egy csoddlatos képességhez kapcsolédik, amely lehetévé teszi
az é4llatok hangjainak beszédként valo értelmezését. Az elgbbire példa az Eladott
tehén/ckir és valtozatai (MNK 1643A)" az utdbbira Az dllatok beszédje mese és val-
tozatai (AaTh 670) tartoznak. A cigdny mesemondd, Boros Olga ,az eladott tehén”
motivumahoz kérdésfelvetésiink szempontjibdl fontos elemet rendel hozzd. Mig a
mese mds viltozataiban a tehenet eladni szindékoz6 bolond fiti csak valamely tirgy,
fa nyikorgasat hallja, azaz a természetes zajt véli beszédnek, addig a Boros-féle me-
sében a nyikorgé kereszttel azért kezd el egyiltaldn a fia tirgyalni, mert a hangok-
ban értelmezhetd jelekre bukkan:

Mikor eljitt a vdsir napja, elindult a tehinnel. Utjuk egy temetonél vezetett.
Mikor odairtek a temetdhoz, egy korhadt kereszt, amit a szél fijt, azt mondta:
— Kore, marc!

Felfigyelt erre a bolond:

— Jil van, én odaadom neked a tehenet, de kedden fizetel!'s

A magyar nyelven elmondott mesében a cigdny nyelv bukkan fel: ,Korc, marc!”,
amely kifejezés azt jelenti: ,Kedden fizetek!” A mesében tobbszor is ismétléds je-
lenet sajitosan bontja szét a mese alapnyelvének szemantikai struktardjat, s teszi
bizonytalannd azokat a hatdrokat, amely a mesél$ nyelvek kozott huzédnak. Ez a
zavarba ejté mintdzat ugyanis ahhoz a kérdéshez vezet, melyik nyelv az, amelyik 1ét-
rehozza a mese szovegét. A magyarban csak egy félrehallds az, ami miatt a mese

csattandja egyaltalin értelmezhet6vé és elmondhatévd vilik. Cigany nyelven ugyan

14 Vb.azdtok mesében megjelend nyelvi sajitossagairél Balint Péter tanulmanyat. BALINT
Péter: A ~volt-vagyok” megjelenitése a mesékben (Az eldtkozott siindisznd/fid narrativik
hermeneutikdja)/ The Manifestation of I was-I am’ in Folk Tules (The hermeneutics of the
hedgehog/boy narratives) In.: US. Kedvenc népmeséim — szoveggyiijtemény/My Favourit
Folktales — an Anthology, Didakt, Hajdubész6rmény, 2010. 185-204.

15 pl. KOVACS Kiroly: 4 fesziiletnek eladott tehén In.: DOBOS Ilona: Gyémdntkigys 405-
409. valamint BOROS Olga: Bolond Janks In.: VEGH Balizs Béla Mezdfényi gyermek-
mondgkik/Hiripi cigdny népmesék, Didakt, Hajdubészérmény, 2010. 186-187.

16 VEGH i. m. 186.
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csak a mese magja értelmezhetd, azonban ha az értelmet nyert nyikorgas feldl ol-
vassuk a szoveget, akkor a mese teljes textusa nem értelmezhetd jelentéshordozé

szovegként, csak ,nyikorgasként”. Ez a chiasztikus alakzat — érdemes felfigyelni r,
hogy e mesetipusban tébbnyire egy keresz# az, ami megszélal — j6l mutatja a nyelv
sz6/név-karakterét, hisz a szé-jellegl szévegekben a neveket tobbnyire nem ér-
telmezziik, csak jelentés nélkiili hivé elemként szerepelnek. Bizonyos olvasatok
esetenként azonban dtalakitjdk ezt a sémat, s a név is jelentéssel ruhdzédik fel, a

sz6-jellegt nyelvi elemek pedig névként kezdenek el viselkedni. Ez mese épp ezért

kivilé példa arra, hogyan irja felil a hétkoznapi nyelvi tapasztalatot a nyelv e sa-
jatos hatalma. A sajitos ,olvasat” természetesen nem marad jutalom nélkil, a ke-
reszt tovében aranyat taldl a fid. S mintha a szoveg valéban e sajitos nyelvi helyzet

allegéridjaként is olvashaté lenne, mert a megtaldlt aranyat minden esetben a szom-
szédbol kért mérével/vékaval kell szamba venni. Azaz a sajitos olvasat eredményét

vissza kell forditani a hagyomdnyos nyelvre. Ez azonban nem megy minden tovéb-
bi nélkiil, mert minden esetben kilesik a fidt, amint az aranyat méri — megjelenik az

a torekvés, amely a nyelv e sajitos adomdnydt, kincsét Gjra a hagyomdnyos keretek

ko6zé kivinja visszaszoritani. A fit azonban titka megdrzésének védelmében meg-
oli a leselkeddt, s igy teljesiti be szerepét. (Ezt az elemet kiilon hangstlyozni kell,
hisz ha a meséket valéban csak erkolesi példdzatként lehetne értelmezni, akkor ez

a mese nem fejez8dhetne be a gyilkossdg legitiméldsival. A mesei igazsig valéban

nem tiri az élet elvételét, ha az nem egyeztethetd valamilyen médon 6ssze a mese

magasabb szempontjaival. A mese igy tobb, mds, mint valamely erkdlcsi tétel il-
lusztrilasa. A mese olyan hellyé vilik, amely megtapasztalhatéva teszi a nyelv saja-
tos tulajdonsdgit, miszerint a jelek nem oldédnak fel a kézlésfolyamatban, hanem

mindig meg is 6rzik megtejthetetlenségiiket, hogy aztin egy Gjabb jelentésadis ki-
indulépontjava véljanak. Ugyanakkor az igy értett nyelv csak az altalinos nyelvfel-
fogas periféridjan jelenhet meg, mert minden mesei valtozatban ,bolond” a nyelvet

misképp haszndlé fit. Ahhoz, hogy e nyelvi tapasztalat dltaldnos lehetdségként je-
lenjen meg valamely csodds fordulatra, egy mesei adomanyra lesz sziikség.

A Nagy Olga éltal gy(jtott széki szovegben'” a torténet f8szerepldje, miutin
megmenti a kigydkiraly fidt (vagy békdt, de tobbnyire az als6 vilighoz tatozé 1ényt)
azt a képességet kapja jutalmul, hogy megérti az dllatok beszédét, egy feltétellel: ha
barkinek eldrulja, azon nyomban meghal. Ennek révén nagy vagyonhoz jut, meg-
hézasodik, azonban felesége a kivincsisdgdval rabirja, hogy drulja el, mi a titka.

17 NAGY Olga: Széki népmesék, Kriterion, Bukarest, 1976. 275-277.
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Halaldra késziilve, a koporséban fekve mdr majdnem eldrulja azt, amikor a kakasa
arrdl beszél, hogy 6 a sok tytkkal is elbir, a gazda meg egy asszonnyal sem. Erre a
gazda egy bottal jol elveri az asszonyt, aki aztin nem kérdezéskodik tobbé.

Vizsgilatunk szempontjibdl a térténet legfontosabb motivuma az, hogy a nyel-
vet nem pusztin emberi sajitossagként értelmezi, hanem magatdl értet6ds termé-
szetességgel az dllatokat is a nyelvhaszndlat képességével ruhdzza fel. E jelenség
ismerds ugyan a mesebeli dllatok egy sajitos, magasabb rendd csoportjinal, mint
ahogy az a taltos 16 vagy a mesehdst segité/probéra tevs dllatok esetében megfigyel-
het8. Ekkor azonban a kommunikaciéra az emberi nyelven megszélalé allatok ré-
vén keriilhet sor. E torténet azonban nem az emberi nyelven megszdélalé llatokrol,
hanem az éllatok nyelvét megérté hdsrél szdl, tehdt nem pusztin a ,nyelvhaszna-
16k” kére bévil, hanem a nyelv maga jelenik meg altalinos sajitossigként. Az al-
latok nyelve a mindennapos tapasztalat szimdra csak a puszta hangzds, akusztikai
értelmezés szintjén lehetséges, a hozzd kapcsolt jelentés tobbnyire antropomorfi-
z4lt jelentés, amely sok esetben nem igazolhaté (pld. az etolégiai kutatdsok sze-
rint a fiilet gyonyorkodtets rigéfiitty valéjaban irtéztaté és rémits ,ivoltozés” a
tertlet védelme érdekében). A mesében a mindennapos, nem-érté éllapotot a fele-
ség jelenti, hozzd kapcsolhaté az eredendd, 4m mégis korldtozott nyelvhasznalat.
Az dllatok nyelve szdmdra jelentés nélkiili, s6t, val6jdban jellé sem vils jelenség. A
szegény ember azonban, miutdn az llatok nyelvének titka megnyilt el6tte, tdbbé
nem puszta hangjelenségként érzékeli az ,dllatok beszédét”, hanem szdmdra ez a
nyelv azt a nyelvillapotot jelenti, amelyben valamiféle eredendd jelentés és a vildg
teljesebb megértésének lehetSsége tarul fel. A kigydkirdly adomdnya révén tehit
egy reszemantizdcios folyamatnak vagyunk a tanudi, amelynek kévetkeztében a {8sze-
repld élete megviltozik: szegénybdl gazdag lesz, feleségtil mehet hozza a kordbban
a szegénysége miatt elérhetetlen kedvese, megtudja, hogy gyermeke sziiletik — de
majdnem meg kell vilnia életétSl. A titok eliruldsinak tilalma miatt az emberi be-
széd az egyre tigasabbd vilé viligmegértéssel pairhuzamosan fokozatosan talakul,
hisz a legfontosabb dolgokrél mar nem beszélhet ezen a nyelven, sét a tébblettu-
ddsa is dtadhatatlannd vélik. Végul az dltala megélt 1éthelyzetben az 6t kisérg 4l-
latokkal valésigosabb és lényegibb kommunikdciét folytat, mint az emberi beszéd
révén. Azt is litjuk tehdt, hogy a mésik nyelv birtokldsa a megszokott, emberi nyelv
teljes elveszitésével jar egytitt, hiszen igy szdl a mese:
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[..] felugrik az ember, kap egy jo botot, 1gy elveri az asszonyt, mert megtanul-
ta a kakas igazsdigdbdl és a kakas szavdbdl. [...] s ettél fogva elhallgatott az asz-
szony is, el a harangok is."*

Az emberi nyelv elnémuldsa, a teljesebb nyelv uralomra jutdsa pedig azt a kép-
zetet kelti, mintha az dllatok nyelve jelentené az igazsigot és teljességet hordozni
képes nyelvillapotot.

A mese zirlata tovibb pontositja a szévegbeli nyelvek viszonyét: mert az em-
beri beszéd, amely kordbban a kérdések nyelvének bizonyult, e/némul, nem képes
tobbé valaszaddsra. Azaz a masfajta nyelv megjelenése felszdmolja az emberit: a két
nyelv chiasztikus szerkezet( viszonya a nyelvillapotok &sszetitkdzése révén azon-
ban egy olyan hangzdson alapulé metaforizacids folyamatot indit el, amely a konk-
rét meseszdveget atlenditi a nyelv hatdrain. (Es itt zar6jelben meg kell jegyeznem,
igaz ugyan, hogy ennek a mesének szdmos viltozata ismert mas népek kérében is,
de ez a nyelvi esemény csak a mese magyarul megszolalé véltozatdban vilik meg-
tapasztalhatévd.) A mese torténetén tal ugyanis a meghall és meghal szavak 6sz-
szecsengése Ujrairja a széveget és olyan halézatot hoz létre, amely a mesét ezzel
egy egészen mds Osszeflggés-rendszerbe allitja. Mintha maga a széveg is egy tit-
kot drulna el nekiink, olvaséknak, hallgatéknak, miszerint a kordbban csak puszta
hangrezgésekként felfogott szévegben egy masik nyelv szélalna meg, egy jelenté-
sen tuli jelentés:

Nem szabad elmondd, mert ,meg kell hal;”
hallozta, hogy az dllatok milyen szépen értekeznek
meghallja és megérti, mit hallost
Hallgass!

ha megmondom”meg kell haljak”

de mondd meg, ha meg is halsz

késziiljek red a haldlra

készitsiik a halotti rubdt

hiizta, halasztotta, hogy meghaljon
haldlom egész biztos

az dllatok: meg kell haljon

Haljon meg!

elhallgatott az asszony is, el a harangok is

18 Uo. 277.

76



IDENTITAS ES NYELV — A KARPAT-MEDENCEI NEPMESEI HAGYOMANY TUKREBEN

Hasonlé jelenségre utal Saussure is a mddositott ismétlések kapcsdn, ezt neve-
71 paragrammadnak, amikor is egy szoveg kulcsszava a szovegben szétszérédva Gj je-
lentés forrasa lehet, illetve a sz6veg egésze a paragrammatikus hatds révén mds, az
elsédleges jelentésaddson tuli értelmezési lehetSségek felé is megnyilik. A bal/ball
szavakbdl sz6v6dé misik textus ugy kapcsolja Ossze e két sz6t tudatunkban, hogy
azok szorosan 8sszefonédnak, és egymds jelentését egymasba oltjak. Ez a folyamat
azonban nem pusztin a hangok véletlen jitékdnak szintjén vilik értelmezhet6vé.
Azzal, hogy ezt az Osszecsengést egyfajta reszemantizacids folyamatnak tekintjik,
maga a szoveg stitusza is megvéltozik, s a folyamat igy a kozlés hatdrain talmutaté
nyelvi jelenséggé valik. Az elsd olvasatban inkabb tréfis szoveg felidézi mind a ti-
vol-keleti hagyomany, mind a magyar népszokasrendszer azon elemét, miszerint a
halilba vezetd Gton a hallds révén lehet tovabbi tanitisokra szert tenni (Tibeti ha-
lottas-konyv, siratds, siratds kozbeni mesemondds'®), a hallds vezet a haldlbél valé
megszabaduldshoz. S ahogy a mese f6hése kikel a koporsébél és ¢l tovabb boldo-
gul”, ugy vilhat e mese a haldlbél kivezetd hallds szovegévé.

A mese egy miésik viltozatdban® szintén a haldl kérdése kertl a kézéppontba,
mégpedig ugy, hogy az dllatok szovegének megértése olyan tuddshoz juttat egy sze-
repldt, amely révén a megjésolt jov6 miatt apja haragjédban a tengerbe veti.

A fiii el is ment, amint kilépett az ajton, hdt egy nagy sereg maddr leszdllt tavo-
labb elstte. Amikor odaért, akkor a madarak megint csak folrepiiltek és elkezd-

tek nagyon csicseregnyi.
o) megértette a madarak szavdt és ebbsl megértett mindent. [...J

A madarak meg megint csak leszdlltak eltte és ahogy mentek, elkezdtek csicsereg-
ni és megint folrepiiltek a fira, a gyerck meg elnevette magdt. Ext litta a kerekes,
hogy a fia nevet, de nem szdlt azért semmit. [...] Hat itten ebéd kizbe, amint
ebédeltek, rdaszdllott arra is, hogy az ablak ki volt nyitva, egy igen szép kismaddr

és elkezdett csicseregni, danolt. A gyerek ranézett és akkor is nevetett.

19 Vo. AGOCS Attila: A goméri romungrok mesélési szokdsairal In.: TABULA 2004. 7 (2),
227-251. A kivdlé tanulmany nagy jelentSségét az adja, hogy a szerz6 ebben részletesen
mutatja be a 2002-2004 kéz6tti ciginy mesemonddsi hagyomdnyokat. Ebben hiteles
adatko6zl6i elemek szerepelnek a halottkisérd ritualék mesemondadsi szokdsrendszerérdl,
a mesemondas személyes és kzosségi identitasteremtd szerepérél. V. még. BODIS Z.
2009. 79-80.

20 ORDODY]ézsef: A fii, aki érti a madarak nyelvet, In.: DOBOS Ilona: Gyémidntkigyd,
Szépirodalmi, Bp., 1981. 126-147.
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Exzt meg ldtta az apja:

— Mi az, fiam, mit nevetsz? Mikor leszdlltak ott a madarak akkor is nevet-
tél, mikor most itt hallod azt a csicsergést, most is nevetsz. Taldn érted a ma-
ddr hangjdt?

— Igenis értem, édesapdam.

— Most mit mond az a madar?

— Ez a maddr azt mondja, hogy énbeldlem valamikor egy hatalmas ember lesz.

Es kend fogja tartani nekem a mosdotdlat és édesanydm a torilkizot.

Exért axtdn az oreg kerekes megharagudott, még jo erds ember volt, mdr tizen-
hat éves volt a gyerek, tengerparton laktak, megfogta a gyereket, odament a ten-
gerpartra és bedobta a gyereket a tengerbe.”’

Meseszoveglink ugyanakkor sajitos bedgyazissal él, ugyanis a ,szegény kere-
kes” torténetét el6szor a mese alapszovegének betétjeként a f6szerepls, Alexander
meséli el, hogy sajit apja elStt feltirja némasdganak okdt. Alexander anyja a hala-
los 4gyan fidra a ,bolcsesség kitanuldsit”, férjére pedig a ,tobb asszonyt ne ismerj”
végakaratit hagyja. Alexander egy hét éven it tartd tanitdsi folyamaton keresztiil
beteljesiti anyja végakaratit, ,bolecsé” vélik, 4m hazaérve litja, hogy apja mar uj fe-
leséget vett maganak. Ezért megfogadva tanitémesterének tandcsit némdnak tetteti
magit. Amikor apja ezt megelégeli, akkor meséli el a kerekes fia torténetét:

De a fiii csak nem szdlalt meg.

Mert az tortént, hogy a kirdly meghdzasodott. Es azért nem beszélt, mert tudta,
hogy mit fogadott az apja ax anyjinak, hogy nem ismer t6bb asszonyt. [...J
— En azért nem besxzéltem, mert én dgy jartam volna éppen, mint volt egy sze-

gény kerekes fia.”’

Fel kell figyelniink arra, hogy az igazsig kézvetlen kimonddsit, a nyelv itéls
hatalmdt nem tekinti elegend6nek Alexander, ezért inkdbb egy torténetet elme-
sélésébe kezd. Ez a kétféle nyelvhasznalat, nyelvértés Gjabb sajitossigit engedi jol
litni. Mig a szé-nyelv az itéleteken nyugszik, s legfébb intencidja a valésig leira-
sa, megragaddsa, addig a név-nyelv nem engedi meg az itéletek végs6 kimondasit,
mindig Gjra értelmezhetd és értelmezendd alakzatokat hoz létre. Ezért dll a pusz-
ta erkolesi itéletként hatd, a meséld narriciéjaban elhangzé kijelentd mondat (,,és

azért nem beszélt, mert tudta, hogy mit fogadott az apja az anyjinak ”) helyett egy tor-

21 Uo.131-132.
22 Uo. 30-131.
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ténet elmondasa (,,En azért nem beszéltem, mert én 1gy jartam volna éppen, mint volt
egy szegény kerekes fia”). A torténet ugyanis kikertli a puszta itéletalkotast, s igy a
meseszoveg lehet6vé teszi, hogy a nyelv név-illapota megtapasztalhatévd viljon.
A mesében elmesélt torténet f6szerepldje, Alexander baritja, a mesében Ludokiusz
a neve, pedig a nyelv hagyomanyos megértésén tilibdl, a masként értett nyelvbél
jut el sajat sorsdnak megéléséig, identitdsinak megteremtéséig, ugyanis a mese to-
vébbi menetében Alexander az 6 sorsit, kettejiik taldlkozasat, bardtsdgat és kaland-
jait meséli el. Ludokiusz sorsa, a név-nyelv megjelenésének a lehetsége azonban
folyamatosan veszélyeknek van kitéve, mig végiil is Ludokiusz majdnem meghal.
A halaltol végul Alexander menti majd meg, s hazajutva maga Ludokiusz Gjrame-
séli sziileinek sajat torténetét. Igy valik 6 is mesemondéva, s mig az elsd esetben
torténete egyfajta példdzatként hangzik el, addig mdsodszor agy, mint sajit sorsa-
nak elmondésa®. Elemzéstink nem kovetheti tovabb a meseszéveg minden utali-
sdt, azonban a mese eddig vazolt lehetdségeibsl adédik annak meghalldsa, amit a
mesében szerepld, de a mesében mesemondéként is megjelend Alexander neve rejt.
Az Alexander név — amely meséink névkincsében is szokatlanul hangzik (alakjat
mir eleve a névadds is kiemeli a meseh@sok anonim sordabdl) — ugyanis magiban
rejti a mesemonddsdnak itt feltarult 1ényegi sajatossigdt, amely szerint a mese nyel-
vében az itélet-mondis felfliiggesztésre kertl. Ha a névben — Alexander — rejl§ sz6-
ra— lex — figyeliink, akkor épp ez az itéleten tuli valik hallhatéva benne: a-/lex, azaz
a torvényen, az itélet-mondéson tul 1év8 figuraként vilik értelmezhetévé. A nyel-
ven tali nyelv, a madarak nyelvének értdje, Ludokiusz neve pedig szintén széttorik,
s mds vélik benne hallhat6vé: a /udo sz6 a jaték, jatékossig megidézését hivia eld.
Ludokiusz és a baritja torténetét elmeséls Alexander olyan ésszefondédd jellé vilik,
amelyben a nyelv legfontosabb tulajdonsiga az identitist megteremt6 emlékezés-
ben ragadhaté meg: a nyelv multat jelenlévévé tevd teremtd erd.

Mig e mesék két, hagyomdnyos értelemben vett etimoldgiai kapesolatban nem
1év6, pusztin a hangzasbeli hasonldsig révén reszemantizalédott és aktivdlédott
sz6t dllitottak a kozéppontba, addig a Nemtudomka® (Aalh 530) cimi mese egy re-

23 Kiviléan értelmezi a két szerepld helyzetének alapos elemzésével Bilint Péter a hall-
gatds és tudds, az azonossig és méssig kérdéskorét. vo.: BALINT Péter: A hallgatds és
felelésségvdllalds a népmesében, (Silence and the Acceptance of Responsibility in Folk
Tales) In.: Identitds és népmese (Identity and the Folktale), DE GYFK IKKA tanz-
sz€k, 2011. Hajduboszormény, 9-40/ 133-166.

24 NAGY Olga: Széki népmesék i. m. 224-229. A mese szamos véltozata ismert a Kdrpdt-
medencei mesekincsben. vo. Vildg Szépe és Vildg Gyényériije — magyarorszagi romdn nép-

mesék (forditotta: IGNACZ Rézsa) Eurépa, Bp., 1982. 31-54.
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torikai-stilisztikai fogds révén ér el hasonld hatdst. Itt azonban nem két sz6 hang-
zésbeli hasonldsiga vezet a jelentéstdl a jelentSk jatéka altal el6hivott Gj jelentésig,
hanem a viltozatlan széalak a folyamatos ismétlédés hatdsira elvesziti jelentését,
a jelentd 6néllosul, s igy vezet Gj jelentésrétegekhez. A mese f6hése elvesziti ki-
ralyi méltésigit és — taltos lovanak tandcsira — bolondnak tetteti magdt, minden
kérdésre azt vilaszolja ,nem tudom”. Igy lassacskan visszaszerzi kirdlyi rangjat, fe-
leséget vesz, megszégyeniti a hamis vetélytarsakat. A szovegben a mindenre ,nem
tudom”™ot felel§ fidra riragad a Nemtudomka név. A mese kiilonb6z8 pontjait
Nemtudomka jeleket hagy hétra (,I## a jel...”), amelyek segitségével bizonyitani
lehet ratermettségét, s képessé vilik arra, hogy a mese torténetének belsé logikdja
ellenére — miszerint kitaszitott, el nem ismert szereplé — mégis Gjra kirdllyd viljon.
Egyetlen dolog viszi ezen az uton eldre: a kévetkezetes ,,nem tudom” vilaszok sora.
Az ismétlés révén a szovegben egyre inkabb héttérbe szorul a kifejezés megszokott
hasznilatabdl adédé értelmezése, s végiil a szavak elsédleges jelentésére mar sen-
ki nem figyel, s a sz6 a it nevévé vilik. Azaz egy széelem a repetitiv folyamat so-
ran deszemantizalédott, k6znévbdl tulajdonnévvé viltozik, majd a jel5ls és a jelolt
kapcsolatdnak motivilédédsa révén 1j jelentéssel, még pontosabban jelentésterem-
t6 erével ruhdzodik £61. Ez a mese azt a folyamatot mutatja be, amikor egy széhoz
valamilyen jelentés tirsul (jelen esetben az, hogy a fiti bolond), majd a sz6 folyama-
tos ismétlése révén jelentése hittérbe szorul, s ondllé hangteste kezd el jelentGséget
nyerni. Az 6ndllé hangzéssig a konvenciondlis jelentés héttérbe szoritdsit ered-
ményezi, s a referencialitds megszlintetése teszi lehet6vé, hogy a kozI6 nyelv hatd-
rain talra tekintstink (példdul a jelek hagydsa és értelmezése mellett a hallgatisra®).
Emellett pirhuzamosan a ,jelek hitrahagydsdval” egy nyelven tali nyelvet kezd el
miikoédtetni a f6hds, amely leleplezi a hagyomdnyos nyelven mondhaté hazugsi-
gokat. Azaz a sz6 névvé vildsa lehetdvé tette, hogy a nyelv maga sz6-nyelvbdl név-
nyelvvé valjon. Ugy tinik, mintha a nyelvallapot e fordulattal tértént helyredllitisa
megteremtette volna annak lehetdségét, hogy a nyelv Gjra képes legyen az igazsidg
kimonddsdra, s a mesei litszat helyett a mese vildgdnak lényegét fejezze ki. Ahogy
a fit utols6 mondata hangzik:

Engem nem hagyott el az Isten, igazsigos ember voltam!*

E mese egy misik viltozatit a koronkai ciginy mesemondd, Cifra Jinos is el-

mondja.”” Nila a {8szereplé a magyar meseszovegbe ékel6d6 roman nyelvi elemet

25 Vo: BALINT Péter i. m. 24-25.
26 NAGY Olga: Széki népmesék i. m. 229.
27 NAGY Olga: Cifra Janos meséi, Akadémiai, Bp., 1991. 174-212.
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(amit azonban az adott kozosségben mindenki értett, érthetett, tehdt nem jelentett
problémit a sz6 jelentésének megértése) avat a mesei nyelvet a sz6bol a név dllapot-
ba fordité lehetSséggé. A f6hds nevének ,megjelenését” igy meséli el:

[--.] a kertész kétféle nyelven tudatt. Es beszélni kexd vele. De minden széra
csak ez volt a felelet: ,,A}, nyezndm, nyezndm!”

— Nem értem, fid, mit beszélsz. Mert bolond, mert csak annyit tud mondani:
nyezndm, nyezndm.

[-..] a kirdly jé lefelé |...]:
— Ki ez az ember, akit 1igy kacagnak? [...] Mi a neve?

— Egyebet nem tud mondani, csak ,nyezndm’.
— Legyen Nyezndm!**

A mese menetében megjelend fordulat az addig kitaszitott legényt a névadassal
a kirdlyi udvar tagjvd is avatja, udvari bolondként keresi tovabb kenyerét. A név-
adds jelenete pedig litni engedi a kétféle nyelvi intenci6 lényegét. A kertész, akirdl
a szoveg kiemeli, hogy két nyelvet is tudott, azaz a nyelv dltal kozvetitett tizenet
megértése tekinthetd az dltala megvaldsitott nyelvhaszndlat legf6bb sajdtossdgdnak
itéletet mond, ok-okozati sémédban rogziti a vildgot: a nem-értés miatt ,bolondnak”,
sajt vildgdba be nem illeszthetének, idegennek érzékeli a fiut. A megjelend kirdly
mar arra figyelmeztet, hogy j6l kell vele binni, mert bolond, azaz nem itéletet mond
telette, hanem a sajit vildgdhoz prébdlja kozeliteni, idegenségét eltiintetni kivin-
ja, majd a névadds gesztusdval, a fia altal hasznalt egyetlen nyelvi elemet egyfelsl
beemeli sajit nyelvébe, masfeldl fel is emeli, hisz névvé viltoztatja dt. Kiemelendsd,
hogy a kirdlyi teremt8 sz6 megismétli az isteni teremtd igét: , Legyen...!”. E momen-
tum nagyobb figyelmet érdemel, mert Cifra szdmadra a biblikus hagyomény révén jol
ismert lehetett e teremtd, s meséiben is t6bbszor fordulnak el a keresztény képzet-
kor elemei.?” Ugyanakkor a névadds egyben a sorssal val6 azonosulds, az identitds
alakot 6ltése is lesz, hisz Cifra mesehdsei szimdra egyik legfontosabb tapasztalat a

sors megismerése és kovetése. Cifra errdl igy szol:

[...] ax emberi élet nemcsak az, hogy sziiletik valaki. Hanem az is, hogy milyen
életet kell eltoltson, s mikor hal meg.”’

A sors, amit a mese szerint az atyai hazbdl val elizetés miatt kell magéra val-
lalni, Gjra csak a név kérdése felé irdnyit minket, hisz a fit ,Lentelen kiraly fia”. A

28  Uo. 192-193.
29 V6. NAGY Olga, Bevezetés In.: U8. Cifra Jinos meséi, Akadémiai, Bp., 1991.19.
30 Uo. 32.
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kirdlyi apa neve Lentelen Shatatlanul megidézi a lenni igenevet, s igy a név a 1éttél
megfosztott dllapotra utal. S valéban a fit csak a mese végén hosszas prébak soro-
zata utdn nyeri vissza kirdlyi rangjat, eredeti 1étét és azonossagit.

A harmadik véltozatunkra két mesébdl hozunk példat, amelyek mindegyike a
sz6/név kozotti oszcillacié jatékabdl bontja ki a mese menetét. Az egyik a Zolzdn,
Arpad, Gyszs” (tipusszam nélkiili!) a masik pedig a Soknevii legény (AaTh 1545) vagy
a Benedek Elek-féle feldolgozasban Soknevii herceg tirfi. Mig az el6bbinél a széveg
héseinek kiilonbozé prébikat kell kidllniuk, addig a masodik szévegben maga a
t8szerepld teremt folytonosan olyan helyzeteket, amelyekben tigyessége, csalafin-
tasiga révén szerzi meg végul a kirdlyliny kezét. Mindkét mesében k6z6s, hogy
a tulajdonnév és a koznév széalakja kozotti oszcilldcio juttat egyre tovabb a mese
menetében. Az elsé mese a tulajdonnévben rejls jelentést hordozé elem, mig a ma-
sodikban a koznevek tulajdonévvé véltozdsa szervezi meg a szoveget. Az elsében
a hdrom kirédlyfinak kilonb6z6 probdkon ét kell eljutni a redjuk varé kirdlyleiny-
okhoz. A prébik elStt egy égi sz6zat tirja fel el8ttik az elvégzends feladatok sorit,
azonban az elsé két fiu elfelejti a pontos ,hasznalati utasitdst”, ezért nem teljesitik
feladatukat, majd biintetésiil arany- ill. eziistoszloppd valtoznak. Az & alakjuk az
égi szozat (a jelentés) és a f6ldi cselekedetek (jelentd) meghasadtsigit, elkilont-
1ését példazza, s6t egészen szélsGséges az a mdd, ahogy elfelejtkeznek a szamukra
adott jelentésrél. Ezzel szemben a harmadik fia a jelols és a jelolt teljes 6sszefond-
dasat allitja elénk: , Mér volnék én Gyézdé, ha nem gyéznék.” Ez a tobbszor is elhang-
z6 mondat teljes bizonyossdggal allitja a nyelvi jelek motivaltsigit és név-szertiségét
(hisz itt a név a személy identitdsit szavatolja), s valéban a hés egy pillanatra sem
inog meg ebben a hitében, riaddsul még testvéreit is kiszabaditja rogzitett dllapo-
tukbél. Ugy ttnik tehat, hogy a jel-jelentés szétvélasztottsigaban mikédtetett sz6-
nyelv statikus, merev, élettelen, mig a nevekhez kothetd nyelvhaszndlati médra a
dinamikussig, az életerd és vildg Gjrateremtésének lehetSsége jellemzd. A névben
rejlé motivélt és ezért kulonds erdvel bird jeldls-jelolt kapesolat annyiban mdédo-
sitja a korabbi példakat, amikor is a jel6ls a jelentését elveszitve Uj jelentések gene-
rdl6java vilt, hogy itt maga a jel struktdrdja alakul 4t, hisz, ha t6bbé nem tudjuk
megkiilonboztetni a jelélt/jelols elemeket, akkor magit a nyelvet is mds médon kell
elképzelnink. A nyelv tébbé nem pusztin kommunikativ karakterd, s nem is a te-
remtd erd nyilvinul meg benne egyediil, hanem, mindezek elétt, maga a megjele-
nés és a mondis lehet§sége tdrul fel benne.

31 BANO Istvin: Este, Ejfél, Hajnal - Baranyai népmesék, Akadémiai, Bp., 1988. 30-44.
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A soknevii herceg irfi* (amely mesének szintén tobb viltozata ismert, egészen
vaskos, pajzdn szovegviltozat is) torténete ugyancsak az igazsig, jelols és jelolt ere-
deti azonossigdnak helyredllitisit mondja el. A térténetet mozgatd kirdlyfi — mi-
utdn az Oreg kirdly hamis beszéddel akadilyozza meg, hogy a kirdlylany szine elé
jutva, feleségtil vegye — az dhitott kirdlyleiny kezét Ggy szerzi meg, hogy a kastély-
ban egyre beljebb jutva mindig mas és mas neveken mutatkozik be (Pilinka, Macs-
ka, Palacsinta, NégyhételStt, Pojica), eldadva sajitos neveinek torténetét. Amikor
menekiilnie kell, mindenki az dlnevén beszél rdla, az 6reg kirdly azonban eziltal el-
vesziti az dltala haszndlt hamis nyelv jelentésében valé hitet, folytonos félreértések
révén § maga vilik nevetségessé, s leplez8dik le. Ez a leleplezdés végil meghoz-
za a virt eredményt, a kirdlyledny a kirdlyfi felesége lesz. Ha a torténet metafori-
kus vonulatét vizsgaljuk, lathatd, hogy a szényelv és a névnyelv 6sszekapesolddisa,
egész pontosan az az dllapot, amikor a szényelvet névnyelvként hasznéljuk, az el-
vesziti korabbi funkciéjit, amelyben a jelentésképzés eszkozeként szerepel, s kide-
riil, hogy a beszéls, a nyelvet haszndlé nem birtokolja, nem uralja a nyelvet, tehit
véglegesen leleplezddik a nyelv eszkozjellegl hasznalatinak illuziéja. A nyelv veszi
it az irdnyitd szerepet, amerre a név-nyelv vezet, arra halad a mesei valésig. Erre a
szovegalakitasi technikdra Ling Janos® is felhivja a figyelmet, miszerint a polinéz
mitoszvildgban a szoveg felépitését nem egyszertien egy struktira kovetése terem-
ti meg — ez pedig a mese-vizsgilatok szdmara egy fontos médszertani szempon-
tot is felvet, hisz a szerkezeti sémdk alapjn torténd osztilyozdsi kisérletek révén
e mesetipusban épp a mese lényege tlinik el —, nem valamilyen mitoldgiai gépezet
1ép mikodésbe, hanem a nevek, a fészerepldk neve hozza létre magit a torténetet,
a név szétirdsa, Gjraolvasdsa torténik meg a szévegben. Ebbél a szempontbdl tehit
mesénk is j6 példa arra, hogy a név megjelenése egy ,,anagrammatizdléddsi” folya-
matot indit be, azaz a széveg nem pusztin egy torténet elmonddsa t6bbé, hanem a
jatékos név, nevek nyelvi jaitékdnak eredményeképpen sziiletik meg.

Ha a szoveg kozvetlen népkoltészeti varidnsait vizsgaljuk, akkor a torténet
még kiélezettebben allitja elénk jelols és jeldlt sajitos viszonyit, hisz a téves Gssze-
kapcsoldsabdl, a félreértésébsl adéddan a szdveg erotikus, a nemi aktust megidézd
obszcén trufivd vilik, hisz a ,soknevi legény” magdéva teszi a kirdlykisasszonyt:

32 A Magyar Néprajzi Lexikon internetes kiaddsa alapjan. ORTUTAY Gyula: Magyar
Néprajzi Lexikon, 1977. http://mek.oszk.hu/o2100/02115/html/4-1258.html.

33 LANG Jinos: 4 mitoldgia kezdetei, Gondolat, Bp., 1979. 513. 1d. A vomba név torténet-
képzd erejérsl.
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Az elsé 6rnél Pilinkdnak, a mdsodikndl Febérciponak, a harmadikndl Tegnap-
elttnek, a szakdcsnéndl Macskdnak mondja magdt. A kirdlyndl Jobban b...d, a
kirdlynéndl P...szdr, a kirdlykisasszonynal Gores nevet mond. 34

Ezzel a széveg sajitos médon mind az elmesélt torténet, mind a széveg textudlis
megvaldsuldsa feld] a vizsgdlatunk tirgyat képezd nyelvi hatdrok dtlépésre mutat
példit. Hisz, ahogy a torténetben a nevek jatéka révén kertl sor a szexudlis egye-
stilésre, Ggy a szoveg maga a jelentd és a jelentett kozotti oszcilldcival inditja el
a jelentésadds folyamatat. Mivel a mindig mas néven bejelentkezd legény azono-
sithatatlannd vélik, a legény nevének szovegbeli ,olvaséi” azzal a tapasztalattal
kénytelenek szembesulni, hogy az adott széveg nem pusztin egy meglévé jelentés
hordozdja, hanem a sajit sorsukat is befolydsold uj jelentés jon létre. Az egyik 6r
példdul a menekils legényrdl igy tuddsit a kirdlynak: ,, Foldhéz vdgott a Pilinka!”,
mire a kirily mérgében még jobban elveri, hisz 6 gy érti, hogy a katondjat a pd-
linka okozta részegség utdtte le a labdrdl, s ezért nem végzi a dolgédt. A félreértés
mogott meghizddé jatékossig valéjdban a meseszovegek nyelvi stdtuszit engedi
kézelebb hozzank: amig e szévegek jelentését ,ildozziik”, az 6hatatlanul Gjabb ne-
vek mogé rejtézik. Ha ellenben a meseszévegek nyelvére figyelve a hatdratlépésnek,
a jel6lé-jelolt viszony djrarendezddésének vagyunk tandi, vagy épp részesei, akkor
az olyan tudati impulzusként ragadhat meg benniinket, amely csak a legmagasabb
rendd mediticiés szovegek sajitja®**. A meseszévegekben tehdt a nyelv olyan sajtos
médiumként nyilvinul meg eléttiink, amely nem pusztin kozvetit valamely vildg-
képet, hanem a vildgrdl alkotott kép megteremtését teszi lehetGvé.

34 ORTUTAY Gyula i. m. Id. a soknevii legény cimszét!

35 A tibeti, ill. zen-buddhista hagyomdnyban mdig é18 gyakorlat, hogy a mediticié tirgya
egy-egy meseszoveg, vagy mesei strukturikat kovetd torténet, amelynek nyelvhaszna-
lati médja is nagyon sokszor tartalmaz olyan elemeket, amelyek a fenti hataritlépés-
sel rokonithaté. V6. CSOPEL Léama: Igazmonds tiikor - mesék, elmélkedések, Buddhista
Mediticiés Kozpont. Bp., 2006.
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A ,MESEI IGAZSAG”
NARRATIV SAJATOSSAGAI CIFRA JANOS
NYEZNYAM CIMU MESEJEBEN
(Aalh 532)

A NARRATIV IDENTITAS SZOVEGERTELMEZO
LEHETOSEGEI

A szévegek narratoldgiai vizsgilatinak 6o-as évekbeli klasszikus irodalom-
elméleti médszere inspirativ és megtermékenyit6 hatdssal volt a 20. szdzad maso-
dik felének szimos tudomdnyteriiletére, s talin elmondhatd, hogy a strukturélis
narrativ szemlélet alapelvein, a dekonstrukcié posztsturkturalista szemléletével'
dtformalt interdiszciplindris szemléletmodként valt napjaink egyik legfontosabb
kutatdsi médszerévé. Az elbeszélések narratolégiai vizsgdlata mdr nem pusztin
strukturdlis szovegalakitisi metédusok feltirdsdnak és a jelentésadds folyamatdt
elGsegitd értelmezdi keret megteremtésének a feladatét jelenti, hanem az emléke-
zés- és identitdsvizsgilat olyan lehetSségeit, amelyek komplex médon jarjik korbe
az identitds megteremtésének nyelvi, performativ aktusit. Lényege szerint min-
den elbeszélés egyben megteremtdje is annak a kontextusnak, amelyben elhang-
zik, illetve amelyben kisérlet torténik értelmezésére. A legfontosabb tapasztalata a
posztstrukturalista narratolégidnak? pedig mindenképpen az, hogy nem lehet meg-
elégedni a rendszerszerd, modell-kézpontu értelmezéi szovegforditisokkal/transz-
formécickkal, mert a széveg maga mindig fragmentaritdsdban, mintavétel-szertien
vélik érthet6vé. Az elbeszélés szvege nem tekinthetd homogén jelenségnek, az ol-
vasds sordn ugyanis bizonyos elemek nagyobb hangsilyt kapnak, kiemelkednek —
épp ezért minden szdveg nyitott szovegként, plurilis jelentéshdlézattal rendelkezik.

1 v6. NUNNING, Vera-NUNNING, Ansgar: Neue Ansitze in der Erzibltheorie, WV'T,
Tier, 2002.

2 vo. THOMKA Beita: Kulturdilis és kontextudlis narratoldgia in ,Nem siilyed az embe-
riség!”... Album amicorum Szorényi Ldszlo LX. sziiletésnapjara (szerk. JANKOVICS
Jozsef), MTA Irodalomtudoményi Intézet Budapest, 2007. 1371-1377. internetes elér-
hetéség: Nyitélap — www.iti.mta.hu/szorenyi6o.html
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Barthes kései szovegértelmezése szerint nem tekinthets egy-egy széveg, s annak
olvasata sem koherens egésznek:

A sziveg, teljes tomegében, az égbolthoz hasonlatos, mely egyszerre lapos és mély,
sima, hatdrtalan & jelzdpontok nélkili; ahogy a jos vardzspdlcdjdval erre az égre
képzeletbeli haromszaget rajzol, hogy abban bizonyos szabdlyok szerint a mada-
rak roptébol olvasson, 1gy rajzolja fel a kommentditor is a szoveg mentén halad-
va az olvasds zondit, hogy exekben megfigyelje a jelentések vindorldsdt, a ko-
dok felbukkandsdit, az idézetek dtvonuldsdt.’

A narrativa-kutatds ezen irdnya ugyanakkor azt is vildgossa tette, hogy a narra-
tiv identitds nem foghaté fel igy, mintha az a megértésben régzithetd szévegtech-
nikai egység lenne, amely a hermeneutikai folyamat végén az elbeszéls széveget
lezérja. Epp ellenkezéleg, az adott képlet homogenitasit szétbontja, s maga az
identitds az elbeszélének, az elbeszélés szovegének és az elbeszélés folyamatinak

osszetett, folyton viltozé alakzatként,* kaleidoszképszerten 4ll el6ttink:

Az egyszerd, reprezentativ modellt felvdltjuk egy mdsikkal [...] a lépésré] lépésre
maodszerével — lassiisdga és szortsdga okdn —elkeriiljiik azt, hogy dthatoljunk a vezér-
szovegen [....| Modszeriink nem egyéb, mint az okvasds munkdjdanak dekompozicidia
[-..] ha digy tetszik lassitds, mely nem egészen kép, és nem egészen elemzés [.... | kom-

mentdrunk nem tombositi a szoveget, hanem csillagokkd repeszti szét?’

A mindig ujra ir6d6 identitds j6 példdira bukkanunk azon meseszévegekben,
ahol a hagyomdnyos mesemondéi alkalmakhoz kapcsoléddan még megdrz6dott
az a teremtd fesziiltség, amely a fent emlitett elbeszéléi triddot jellemzi. Emellett
a mesék Gjraolvasisa épp a kordbbi olvasatok témbjeinek, a torténeti-tipologikus,
a pszichologizdld, vagy épp az asztralmitikus olvasatok témbjeinek szétrepeszté-
se révén a jelentések Gjabb ,csillagképeit” litja megjelenni. Jelen vizsgalatunkban
Nagy Olga mesegytjtésének egy kiilonleges alakjat, Cifra Janost, s az 6 meséit vesz-
szik szemigyre.

3 BARTHES, Roland: §/Z, (forditotta: MAHLER Zoltin) Osiris, Bp., 1997. 26. Ezt a
momentumot emeli ki Harris is. vo. HARRIS, Joseph Zhe Plural Text/The Plural Self:
Roland Barthes and William Coles, College English, Vol. 49, No. 2. (Feb., 1987.), pp. 158-
170. ff 159.:,,his aim was not so much to interpret the text as a coherent wholebut to seek
out jolts of meaning-isolated moments of brilliance or intensity.”

4 v6. BAMBERG, Michael: Identitit in Erzihlung und im Erzihlen, in Journal fur
Psychologie, 1999. (7 Jg.)/1. 43-55. http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:o168-ssoar-28753

5 BARTHES i. m. 24-25.
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C1FrA JANOS, A MESEMONDO

Cifra Janos mesemondd alakja kiilonds jelentSséget nyer a mai mesekutatds sza-
mara. Kivdl6 meséi mellett mesemondéi ontudata, ars poeticija kiemeli 6t még a
kivilé mesemonddk kérébél is. Olyan szévegtechnikai utaldsok, mesemonddsdnak
atfogé szemléletét is kozvetitd vallomdsokat is rink hagyott, amelyek egyediildlls-
va teszik a mesék szovegelméleti megkozelitése szempontjabdl is. Elvi kijelentése-
it ugyanakkor bizonyos szempontbdl éltalanosithatjuk is az él6 Karpit-medencei
mesemonddi hagyomdny szempontjabél, mivel Cifra Janos tudatosan szimon tartja
elédeit, reflektiv rdlatissal értelmezi sajit, illetve a kortdrs mesemonddk helyzetét
illetve kozosségi szerepét. Alakjdnak felidézését érdemes az 6t felfedezd és szove-
geit kozreadd neves mesekutatotdl vett idézettel inditani. Nagy Olga, meséinek le-
jegyzéje, Cifra Janost igy jellemzi a kétet bevezetdjében:

Cifra Janos... [pe’ldaja] azt is bizonyitja, hogy az embert nem a szdrmazdsa,
hanem a kultirdja hatdrozza meg, az a tény, hogy egy bizonyos k6zosségben ne-
velkedik, az formdlja 6t értékrendjével, vildglitasaval, erkélcsiségével. Cifra Jd-
nos cigdny szdrmazdsi, de — miként ez késobb kideriil — életformdja, kultirdja
semmiben sem kiilonbozik a tobbi koronkai parasztember életétdl, hagyomdnyd-
tol, kultiirdjdtol, kivetkezésképpen gondol/zoddsma’aﬁa’fo’l.”

Els6 pillantdsra talin nem is kivinhatunk mds véleményt formdalni, mivel va-
16jaban Nagy Olga személyesen és nagyon jol ismerte Cifra Janost, aki pedig tobb
utaldssal is mintegy szellemi hagyatékdnak tovabbaddjaként, hiteles megdrzdjeként
aposztrofilja. Mégis, ha a meseszovegek egy rejtettebb vonulata és Cifra 6nértel-
mez§ szavai felSl olvassuk ujra a Cifra-textust, Nagy Olga megallapitisit némileg
moédositanunk kell. Az 4j olvasat ugyanakkor tgy valhat fontossa, ha a finomitést
annak tikrében végezziik el, hogy a kirpat-medencei cigdnysdg jelenlegi helyzete,
sorsdnak alakuldsa is tétje lehet minden olvasatnak. Ha a Cifra-textus egy sikeres
cigdny/roma életpdlyit rajzol elénk, akkor érdemes megvizsgilni, hogy milyen sajé-
tos jelei vannak e sikernek: vajon az integricio, vagy az identitds megérzése a hang-
stlyosabb, lehet-e egyiltaldn a meseszévegekben barmelyiknek is nyomara lelni.

E ponton a Cifra-textus maris két domindns szalra bomlik: a kézvetlen és a kéz-
vetett narrativikra. El6bbiek alatt maginak a mesemondénak a szovegei, utébbiak
a mesék lejegyz8jének, Nagy Olganak a kommentdrjai, értelmezései. Ha irdnymu-

taténak tekintjik a narrativakutatds azon tételét, amely nem csak a primér szévege-

6 NAGY Olga: Cifra Janos meséi. Akadémiai Kiadé, Bp., 1994. 7-8.
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ket tekinti egy-egy szemléletméd lenyomatdnak, hanem az értelmezdi szovegeket
is alkalmasnak talalja arra, hogy az adott id8szak identitasteremtd-vildgképalakité
tényezdit vizsgilja, akkor Nagy Olga sz6vegében jol megragadhaté a modernitis
azon szemlélete, amely a személyes identitds kialakitisaban jelent8s szerepet tu-
lajdonit a tarsadalmi-k6zosségi formdlo erdknek. A ,szdrmazds” legydzhetd volta-
nak, sét a ,,mult eltérolhetdségének”, a gyokerektsl vals elszakaddsnak a korszak
ossztarsadalmi kommunisztikus narrativdja, ha szublimaltan is, s mintegy pozitiv
elgjellel megfogalmazva, mégis azt sugallja, mintha megkertlhetd lenne az a ta-
pasztalat, hogy az egyéni identitds legalabb annyira kapcsolédik a multhoz, mint
amennyire a jelenhez, illetve bizonyos szempontbdl a jévhoz. Igy a fenti mon-
dat, felerdsitve a benne rejls, mégis elhallgatott tendenciit, jellegzetes példaként
all eléttiink: cigany szdarmazdsa ellenére (,de”) az 6t integrils magyar kizisségtol nem
kiilonbozik. Vagyis a ciginy szdrmazds, ha nem alakitotta volna at a k6zosség ,kul-
tardja”, eleve problematikusnak tdnik, a k6zosségen kiviil dllénak, ezért a széveg
intencidja szerint a cigdny szdrmazds nem jut, nem juthat érvényre Cifra identitd-
sdban. Ez a veszteség épp a meseszévegekben kellene, hogy dominins médon meg-
jelenjen, ugyanis azok nem az eredeti, cigdany nyelven, hanem magyarul hangzottak
el kezdettdl fogva:

Cucuj Mdrton tudott még ciganyul. De nagyon szép volt a meséje. Aztdn mond-
ta, vég volt, még akkor az olibe vett, s ugy magyardzta. En csak magyarul
hallgattam téle. Apam s nagyapdm sem tudott mar ciginyul, nekem magyarul

mondta a meséit.”

Felmeril ezek utdn a kérdés, hogy ha maga Cifra is magyarul mesélé me-
semonddként értelmezi magit, akinek a csalddi mesemondds hagyomdnyit is a
magyar nyelv(i mesélés jelenti, van-e egyiltaldn értelme az elveszitett ,szdrmazds”
kérdését feszegetni. A kontextudlis narrativakutatds azonban épp arra figyelmez-
tet, hogy minden elveszités nyomokat hagy maga utdn, s valéjiban épp ezek a lenyo-
matok, rajzolatok jelentik az egyéni identitds megalkotdsdnak, szimunkra pedig
megértésének lehetSségét. Az elhallgatis és kimondis feszultségében tehdt ott rej-
lik annak lehetSsége, hogy pontosabb felismerésekhez és az dnmegértési folyamat
sikerességéhez jussunk el.

7 Uo. 14.
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A MESE IGAZSAGA

Tovabb id6zve Cifra 6nértelmezé szavainil, az egyik legszembetindbb saja-
tossdga 6nvallomasdnak a mese igazsigtartalmédnak hangsilyozdsa. Ha Nagy Olga
gyUjtésének idépontjanak idejében, a 70-es évekbeli ,,mesemondéi 6ntudat” dllapo-
tat vizsgaljuk, tébbnyire a mese szérakoztatd, idétoltésként funkciondlé elmondasa
ill az el6térben, amelyet egyre inkabb felvéltott az élettorténeti narrativak el¢ada-
sa. Cifra sajit szerepének megrenduilését épp a legyézhetetlennek ting szérakoz-
taté eszkoz, a televizié elterjedésének tulajdonitja. Sajit maga szimdra azonban a
mese elsd sorban nem szérakozds, inkdbb az életbe valé beavatis. Cifra hatirozot-
tan az inicidlds, az inditds kifejezését kapcsolja a meséihez:

En inditottam el a fratalsdgot a vildgba. Nem olyan mesére sziilettem, amik vic-
cek, csifsagok vagy tréfik. En mds mesére sziilettem. a vildg torténelmére. Arra

sziilettem, hogy a fratalsigot noveljem. Kérem az irdt is, ha mdr hozzik [a me-
sémet], akkor elejitsl végig, mert ha nem, akkor nem vagyok megnyuguva, ha

nem irjdak le rendesen.’

E szavak szerint Cifra 6nmagit épp forditva értelmezi, mint ahogy azt Nagy
Olga teszi: nem & formalédik a kozosség dltal, hanem jéval inkdbb & maga, még
pontosabban meséje lesz az, amely a kézdsség tagjaira ,n6veld” hatdssal van. Kalo-
nésen hangsulyt ad szavainak, hogy a mese szévegét nem pusztin toérténetekként,
hanem a ,vildg térténelmeként” értelmezi. Ebben az dsszefliggésben a torténelem
a mindennapok f6l6tt elmondhatdan 1étez8 ,hési”, ,vitézi tettek” sordt magiban
foglalé, mintegy metafizikai viligkép hordozdja, amelynek tovabbadéjaként sajit
magit ugy tekinti, mint magasrendd hirnokat, aki képes, taldn utoljdra volt képes

»27 igazi meséket” elmondani:

[Ha a mese] nem lenne igaz, s nem lett volna igaz, hdt ejsze nem is mesélnének
rola. Mert hallgassa meg: miik okosok vagyunk, de exeldtt is voltak okos emberek.
[-..] A mai mesemondok dsszevissza beszélnek. Vagy mdskor elsietik a mesét. FEn,
mikor mesemondd voltam, jobban ki tudtam magam fejezni, s tisztin mondtam

meg mindent. [...[[A] mesemonddsban kiltonek nevezhettem volna magamat.’

A mesemondis tehdt a valésig mélyebb igazsigit tarja £6l, amelyben a mese-

mondé szerepe nem meril ki az esztétikai értelemben vett szévegprodukciéban,

8 Uo. 1.
9 Uo. 16-17.
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hanem az eredeti, szakrélis szerepkorrel azonosul. Sajdtos médon nem csak tartal-
mi, vagy tuddsbeli kiilonbségként, hanem a meseszovegek 1étrejottéhez viszonyuld

eltérd szovegalkotdsi attitlidként is értelmezhetSnek tartja ezt a ,koltsi” szerepkort.
Azigazsig szerinte csak a ,nem Osszevissza”, azaz valamiféle rendben megjelend és

»nem elsietett”, azaz lassan kibontakozé meseszovegekben mondhatd ,tisztin”. Ez a

magasrendiinek tételezett tisztasig, igazsig az, ami az dltala mondott meséket hi-
telesiti, amely kitlintetett szerepet biztosit a meséknek és a mesemonddnak is. Ez

az 6nértelmezés azonban semmiképpen sem fedezet nélkiili 6nigazolds. Mis helyen

ugyanis részletesen elmondja, hogy a faluk6zésségbeli helyzete épp a mesélés ré-
vén valéban a kozosségi tudatformdlds révén igen erds volt. Mondhatjuk azt is, j6-
val inkdbb hozza igazodott a falu, mint forditva:

Azelott a koronkai nép ott tolttte az idét velem. Oreg, [fratal, végezték a dolgu-
kat, aztdn jiittek bé hozzdm. Nem én mentem. Ok jiittek, tele volt a haz: har-
mincan, negyvenen. Férfiak, asszonyok, lednyok. Még a romdn papnak, s a

reformdtus papnak a lednya is.”’

A mesemondo tehit a falu teljes népét magihoz vonzza, s a legktilonb6z6bb
hallgatdsdg is taldl olyat magdnak, ami ,noveli”, amiért érdemes betérni a mese-
mondé hazaba. Ugy tlnik, az integracionak sajitos formajat latjuk magunk elétt,
mert ha életformdban, életvitelben Cifra a falukézosséghez kozeledik, akkor a ma-
sik oldalon az dltala nyujtott ellenérték hozzd kézeliti a falut. Ebbél a szempont-
bél kiilonésen fontos hangsilyozni, hogy az integracié nem azt jelenti, amit Nagy
Olga korabbi megjegyzése sugall: nem valamiféle magasabb emeli fel az alacso-
nyabbat (,szdrmazdsa ellenére”), hanem egymist kiegészits felek harmonikusnak
tling osszekapcsoléddsit lathatjuk, ahol valéjaban mindkét fé] gazdagitja a mési-
kat. Még pontosabban mintha a Cifra altal felvdzolt metafizikai képlet épp a tirsa-
dalmi szempontbdl indokoltnak tiné elvarisokat irnd feliil, mert j6l lithatd, hogy
nem pusztin az anyagi viszonyok, a tirsadalmi pozicié volt az, ami e kozdsségen
belil meghatirozta a betdlthetd szerepeket. Cifra magdt mindvégig szegény sorsi-
ként itéli meg, ezért nagy sz6 szdmadra, hogy a falusi értelmiség gyermekei is betér-
nek hozzd a ,mesesz6t” hallgatni. S ma mér kimondhaté az, amit a kortirs Nagy
Olga nem mondhatott még ki: a tdrsadalmi-politikai kategéridkat dtjarhatéva teszi
az a szellemi-lelki kincs, amely Cifra mesemonddsdnak sajétja.

A mese és a mesemondas jelentSsége, amely a mesemondds sok forrdsbdl igazol-
haténak bizonyult eredendGen szakrilis jellegét eleveniti meg, napjainkra a Kdrpat-

10 Uo. 11.
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medencei hagyomanybdl szinte teljesen eltiint'', illetve végletekig leegyszertsodott,
eltorzult formdiban maradt csak fenn. Cifra mesemonddi attitlidje a fent bemuta-
tott vondsaiban hatdrozottan ahhoz az archaikus mesemondéi szerepkérhoz kap-
csolédik, amely a ciganysdg hagyoményvildgaban 6rz8dott meg legtovibb. A mese
és a mesemondds nem pusztin olyan szovegek felhasznaldsit jelenti ebben az eset-
ben, amelyek ornamentikus médon kisérik a kézosségi alkalmakat, hanem min-
den mese egy lehetséges strukturdlé és hierarchidt teremté eréként jelenik meg.
A cigany kozosségek chdchi vorba, igaz sz6 kifejezéssel illetik azt a ritualizalt be-
szédmédot, amelyben az egyéni életut aktudlis problémai, helyzetei és a hagyomény
kilonboz8 mifaju szévegei 6sszekapesolédnak. Az ének, a koszonts formuldk mel-
lett a meséknek kiemelt szerep jutott ezen alkalmakkor.”? A szovegek, annak elle-
nére, hogy aktudlis helyzetekre alkalmazzdk 8ket, kis variabilitdst mutatnak, st
a benniik foglalt ismétlédések, elvirt formulak biztositjik, hogy felhaszndléjuk az
adott kozosség szorosabb tagja legyen, igy vilhatnak a megoldas részeseivé is egy-
ben. A formuldk, ismétl6ds elemek identitisteremtd funkcidjat a térok népmesék
kapcsin igy jellemezte egy kutaté:

A népmesék dllandsan ismétlods elmeinek (,run”) diszkurzus-szervezd funkci-
dja olyan jellegzetesség, amelyet mesemondok generdciok sora sajdtitott el é gya-
korolt be. Az ugyanazon kultiirihoz tartozd hallgatdsdg e funkcidt szintén ismeri,
s mdr gyermekkora 6ta megtanulta a szamtalan mesemonddsi alkalom folyamdn.
[...] Az dllandéan ismétléds elemek (,run’) lehetévé teszik a mesemonds szd-
mdra azt, hogy felkeltse a hallgatdsdg kivancsisdgdt és aktivizdlja az eldzetesen

megszerzett narrativ tuddsdt.”

A tanulmédnyban még aktivnak tételezett térok mesemondé-hagyomanybdl
vett parhuzam fontos adalék a cigdnyhoz, mivel megerdsiti azt a feltételezést, hogy
az adott idészakban, amelyrdl Cifra Janos tudésit, még é16 mesemondé gyakorlatot

1 Kivételként mindenképp meg kell emlitentink Pépai Istvinné Pihi Emma karcsai me-
semondét, aki kdrnyezetében a legutébbi idSkig fenntartotta a mesemondds magasabb
rendd, identitasteremtd forméjat. vo. PAPAT Istvinné Pihi Emma - HUSZAR And-
rea Magdolna: Tindeértdnc, k. n., Bp., 2008., valamint http://www.fordulopont.hu/Fp-
44_ratay.pdf

12 KOVALCSIK Katalin: ,Ami a dalban van, az a cigany beszéd” Egy erdélyi oldhcigdny ki-
26sség nyelvi ideoldgidja in Romoldgia — Ciganoldgia (szerk. FORRAY R. Katalin) Dia-
16g Campus, 2000. 129-143.

13 ZEYREK, Deniz: Run in Folktales and the Dynamics of Turkish Runs: A Case Study, In.:
Asian Folklore Studies, Vol. 52. No. 1. (1993.) 165. (forditotta: B.Z.)
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jelentett, amely nem a mesék puszta elmonddsit jelentette, hanem azok valéban a
személyes és a k6zOsségi identitds megteremtésének lehetSségeként hangzottak el.

A MESE ES A SZEMELYES IDENTITAS

A fenti gondolatmenetben ugyanakkor még csak addig juthattunk el, miszerint
a mesemondis esetén egyfajta szellemi valésig (mesék) és az anyagi vildg (faluko-
z0sség) harmonizaldsirdl van sz6, amelynek legfébb tétje a mesék transzcendald
(,n6vels”) erejének kiakndzdsa, vagyis a mindenkori k6zosség és a szellemi vezets-
jének (simdn, téltos, pap, tanité vagy épp az elhivatott mesemondo) sszekapcsoldsa.
A folyamat azonban sohasem mentes a konfliktusoktdl, mivel litszélag ellentétes
érdekeik vannak: az anyagi oldal a meglévét akarja konzervilni, az adott létsik le-
hetGségeit a végtelenségig kiakndzni; mig a szellemi oldal az emelkedést allitja a
figyelem kozéppontjéba, akdr ugy is, ha az pillanatnyi veszteséggel is jar (1d. Mo-
zes). Mivel minderrél kozvetlen forrasunk nincs, olvasatunkat tovibb mélyiteni
csak a Cifra-textus azon vonulatinak elemzése révén tudjuk, amely magukat a me-
séket dllitja a figyelem kézéppontjiba.

Vizsgilatunk targydul a Nyezndm (AdTh 532) cimd mese néhany idevagé rész-
letét vdlasztottuk. Cifra ezen meséje szdmos olyan elemet tartalmaz, amely a me-
sei narrativit dtszinezi az élettorténet elemeivel, s igy a mesék statuszdt vilagitja meg.
Mindjirt a mese elején drvasdgra jut a kirdly hétéves gyermeke, akinek az a biine,
hogy az apja dltal taldlt kilonos, virigszakill embert szabadon engedte. A Virdg-
szakdlld aztin a gyermek oltalmazdja lesz, s végig kiséri életutjan, egészen addig,
mig megkulonboztetd jegyét, virdgos szakdllit a mese végén 4t nem adja az akkor
hazassagot koté és kirdllyd vals fit szamara. Az eldrvuld fia alakjiban Cifra maga
jelenik meg:

En, Cifra Janos, koronkai, 1898. jiilius otodikén megsziilettem. Heétesztendds,
nyolcesztendds koromig noveltek sziileim. Akkor elbagytak, drvasdgra jutottam.
Mint drva gyermek, gy névelkedtem.”

A mesehds 13 évig ontudatlansigban bolyong, a virdgszakallas vezeti, akkor
megéhezik, s Gjra 6nmaga veszi kézbe sorsdnak irdnyitdsit. A 13 év ugyancsak
elékeril Cifra élettorténeti narrativajiban, bar nem a mesehds linedris életrend-
je szerint. Ugyanakkor kiemelt szerepben, ugyanis Cifra épp a 13. életévéhez koti

14 NAGY Olga: i. m. 8.
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a mesével val6 egész életére sz616 elkotelezddését. Ez vilik legfontosabb életszer-
vez$ elvévé, az egyetlen lehetGsége, hogy az élet-teljességet elérd személyként ér-

telmezze 6nmagit:

Tizenhdrom éves koromtdl fogva meséltem. Egyéb oromem nem volt az élethe
[-..] Hatvankét esztendeje, hogy mondom a mesét.”

A mese bevezetd szakaszdban pedig érdekes médon kétszeres ismétléssel ki-
emelve 4ll janudr 23-a. Ezen napon vilik a mese hése kitaszitottd és drvavd. A nap-
tirban ez az év elsé dituma, amely a Jdnos név napjaként szerepel. Ha ezeket az
elemeket az identitds narrativijinak szétsz6r6dé nyomaiként értelmezziik, akkor
Cifra meséje sajitos médon nem az élettorténet elmeséléseként, hanem épp annak
elhallgatisaként valik értelmezhet6vé. fgy pedig nem a szdrmazds meghaladasirdl,
és nem a cigdny-identitds zdrdjelbe tételérdl van sz6 a Cifra-textusban, hanem épp
egy a meséket teljesen 4tszové bujtatott narrativarsl. Igy hangolédik dssze a mese-
beli masodik, valéjaban igazi apa képe azzal az életbeli alakkal, akit6l Cifra a me-
séket tanulja. A mesehds 6ntudatra ébredése utdn ugyanis egy megvakitott kirdllyal
(s annak feleségével) talalkozik, akik egyfelsl aggddnak érte, féltik a kilonféle pro-
batételektdl, masfeldl beszélgetéseikkel, tmutatdsaikkal a mesemondds hangula-
tat idézik meg. A kiraly alakjit a szoveg rdaddsul 8sszekapesolja a transzcendens
tudds képességével is (,Egyszer azt mondja az dreg, ez a nagy tudds, mintha taltos
lett véna™). Az utols6 prébandl, amikor a fid a huszonnégy fejl sarkdnyt gydzi le,
az 6reg, vak kirdly igy beszél:

— Anyjak, valaki esmént jii. Valaki esmént jii, mert hallam a dubagtatdst. Talin
a mi fuink jiine. Jaj, be jo lenne! Anyjak, csak 1igy szabadulhatott meg, ha elpusz-
titatta a huszannégy feji sarkdnyt, a Hollok kirdlydt. Mdsként nem.

Mind kizelébb-kizelébb ér a dubagtatds. A hiii széjéig elérkezik a fii, s dobolja fel

a csutkdkat, a fejeket. De mind a ketten ott bent szamldljak: "Huszannégy”."

A vaksig miatt kifinomult halldssal rendelkezd oreg a valésdg megtapasztald-
sinak hidnyzé elemeit kitaldlja, igy a téredékes tapasztalati vilig a kimonddsban,
az elmesélésben vilik teljessé. Ennek cstcspontjit az jelenti, amikor feleségével ko-
zosen ,olvassik meg” a padldson koppané sirkdnyfejeket. A szimolds a szoveg in-

15 Uo. 1.
16 Uo. 190.
17 Uo. 188.
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tencidja szerint hangosan, s a koppandsok ritmusit' kévetve hangzott el. A hallott
zajok torténetté formaldsa, majd a torténetet lezdré ritmizalt beszéd maga a mese-
mondds parafrdzisa: a mese sz6vete épp a szabadabb térténetmondo és a kotottebb
ismétl8ds részekbdl dll 6ssze. Ezt erdsiti fel az, ahogy maga a fid, hogy 6rokbe-
fogado sziilei ne aggddjanak a prébatételek miatt, egy teljesen masik, veszélytelen
eseménysort mond el nekik a sirkdnyktzdelem helyett:

Adjan Isten, oregapim és oreganydm! Elkéstem, mert elvesztem magamat a
hovasba. Jartam, bodorogtam, szedtem a csutkikat, de sok ott maradatt, hogy a
fene egye meg! Nem is csutkdzok t6bbet. Nem ismerem az erdét, s nem menyek.

Most hoztam egy kicsit, aztin tobbet nem menyek.”

A fit szévege Cifra mesemonddsinak kivilé példdja, mivel a kozolt tartalom
szigoruan véve két révid mondatban is elmondhaté lenne: a beszéls célja azonban
nem az informdcié kézlése, hanem egyfajta érzelmileg telitett hangulat, sajtos lel-
ki allapot elérése, amely pusztin az informdci6 dtaddsdval nem lenne megvaldsit-
haté. A részletezd, lassu leirds Cifra szdmadra az ,igazi, tiszta” mesemondds, s ez a
részlet jol mutatja, hogy a ,taldlé szavak” nem egy helyzet leirdsit jelentik, nem va-
lamiféle definiciét, hanem a nyelv dltal megteremthetd hangoltsigot.

Cifra élettorténetében pedig ott van az a személy, aki — ahogy mar el8bb is sz6
volt réla — ,,még tudott ciganyul”, s akit6l vallomdasa szerint a legtobb meséjét ere-
dezteti:

Cucuj Mdrton tudott még ciganyul. De nagyon szép volt a meséje. Aztdn mond-
ta, rég volt, még akkor az olibe vett, s 1igy magyardzta. En csak magyarul hall-
gattam téle. Kitdtott szdjjal néztem, s annyira, hogy amit egyszer elmondott, én

aztat elmondtam tiz esztends miilva is. [...] Vettem neki egy pakli dobhdnyt, s

aztdan mesélt. Megvakult, de mesét azért mondott.”’

18  Hasonlé motivum figyelheté meg egy masik mesében, amelynek részletes elemzését
is bemutattam egy kordbbi tanulmdnyban. Ott a szovegben egy ikerpdr két tagja egy
zsikbol mogyordkat kiszdmolva, az asztalhoz koppintva mesélik el sajit sorsukat, ami-
nek révén végiil visszanyerik eredeti léthelyzetiiket. Abban a szovegben a mesemondads
e ritualizdlt formdjit a mesemondé kilon hangsuilyossa teszi azzal, hogy ritmikus, szin-
te versként hangz6 széveget ad a két it szajiba. vé. BODIS Zoltan: Mese és szakrdlis
kommunikdcic In.: A meseszivés vdltozatai (szerk. BALINT Péter), Didakt, Db. 2003.

137-159-
19 NAGY Olgai. m. 188.
20 Uo. 14.
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A megvakult mesemondd, Cucuj Mérton meséit Cifra mondta tovabb, 6 lesz
az, aki a periférikus helyzetben 1év6 embert értékesnek latja (,kitdtott szdjjal néz-
tem”). A mesében a vak kirdlyt a fia szabaditja meg a sirkdny atkitol. Ez a sorsbeli
Osszecsengés ugyanakkor fel is erdsiti az 6nvallomds azon szavait, amely kettejii-
ket 6sszekoti. Apja, aki szintén j6 mesemondo6 volt, s akinek sok mesét koszonhe-
tett, Cifra nyolcéves koraban halt meg,* s azutin Cucuj Marton lett az, aki a mesék
monddsban tanitéja lett. A mesemondé el6dok kapesan tobbszor is hangsulyozza,
hogy mig azok irni, olvasni még nem tudtak, § mar magasabbra jutott a tirsadalmi
ranglétrin, ugyanis iskoldba jirt, ahol csak az anyagi kériilmények miatt nem ke-
rilhetett magasabb évfolyamokra.”> Ugyanakkor mindvégig kitartott azon dllds-
pontja mellett, hogy a tanultsig 6nmagdban nem biztositéka a j6 mesemondasnak,
mivel az irott mesék nem kézelitik meg a ,,meseszét”.? Sorsa tehdt épp a mesebeli
legény sorsahoz hasonlit, a nemzedékek kézotti viszony az 6 élettapasztalatdt tik-
rozi, mert litszélag valéban tobbé vilik, mint elédei, 6k azonban szdméra mind-
végig mélyebb, 4t nem léphetd, zdrdjelbe nem tehetd értékeket jelentenek. A mese
vildgdban a sirkdny biinét épp abban litja, hogy az 6reg kiralyi hdzaspar kgvé val-
toztatott orszdga mivé lehetett volna, ,mit fejlédett volna”, ha a sirkiny nem aka-
dalyozza meg ket. E mondatok fel6] megéllapithatd, hogy Cifra sajit identitdsat
a sziikebben vett cigdny kozosséggel valé sorsk6zossége nem a felszinen hatirozza
meg, hanem egész sajdtos képet mutat: nem hivatkozik ciganysdgira, vagy a ciginy
kozosség gazdasigi-kulturilis értelemben vett hatranyos helyzetére, mégis nagyon
mélyen éli meg a problémdt. A mesei igazsigszolgéltatds sordn a személyes nehéz-
ségeket kozosségivé formilja dt, a ,biibdjos sarkdny” dltal ,elrejtett orszagot” 6 fog-
ja megszabaditani a fejlédés nélkiili k-dllapottél. Ebben az értelemben szdmara a
cigdny identitds nem etnikai, nyelvi kategériaként jelenik meg, hanem a fejlédésbdl
kizirt, ,vakon”, ,megkéviilve”, vagy — a mese médsodik felében, amikor egy sitoros
cigdny gunydjaban keril a feleségiil kivant kirdlyledny atyjinak udvaraba — , kitaszit-
va” €16 emberek sorsk6zosségének metafordjaként. A mese hése minden fortélydt
arra hasznilja, hogy ebbél az dllapotbdl kijusson, s csak akkor vilik teljes jogu ki-
rillyd, amikor mind az el6bbi, mind az utébbi dllapotot helyredllitja.

21 Uo. 3.
22 Uo. 8.
23 Uo. 14.
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A MESESZOVEG SAJATOSSAGAI

Cifra mesealakité technikdja kiilonlegessé teszi szovegeit, ugyanis az dthagyo-
manyozott mesei fordulatokat, motivumokat olyan részletez6 gazdagsiggal irja le,
hogy meséi a hagyomanyvonal tovibbadésa mellett sajitos mikro-tanulményok so-
kasdgit jelenitik meg, amelyek alapjin egy-egy magatartdstipus, viselkedésminta
jol vizsgélhatévd valik. Vilasztott mesénk — a Nyeznydm — mind a hermeneutikai,
mind a kontextudlis narratoldgiai szemponti elemzés szdmdra szdmos lehetd-
séget ad. A mesei elbeszélés a tipoldgiai besorolds szerint két kiilondllé meseti-
pust tartalmaz, ezek Gsszekapcsoldsa révén hozza létre Cifra a sajdtos narrativit.
A mese masodik felét bevezet§ jelentet, amelyben a f6hés kirdlyfi ,dlruhaban”, egy
ysdtoras” cigdny gunydjit magdra oltve jatssza el a mindenre csak ,,nyezndmot — nem
tudomot” mondani képes bolond fitit a kévetkez8képpen meséli el Cifra:

Ahogy menyen avval a driga szép ginydval, leiil egy sanc martjdro. [...] Hdt
egy sdtoras egy martan hanyattin van fekiive, szdja kitdtva, s horkol. [...] Egy-
szer felébred.

— Felséges kirdly atydmnak aldzatosan jelentem, ebbe s ebbe az ezredbe
szagdltam.

- Ugyes vagy te, ligyes vagy! Csak szeretnélek latni téged katonaruhdiba. Ha ér-
ted a parancsszot, akkor azt parancsolam: vetkezz!

A sdtoras nekifog. De ahogy 6 vetkezett, ez is nekifog, a kirdly drfi. Tehdit mind
a ketten levetkeznek gatydra s ingre. Diszndbiir bocskor vit a ldbdn a sdtoros-
nak, azt leddja. Odateszi a kirdlyi ginydta sdtoras elejibe. Azt a sdtorasét maga
elé teszi. ... Otozik ex a sitoras ebbe a drdga szép aranygombos ginydiba. Mi-
kor felétozik, a kirdlyfi is azt a nadrdgot, azt a zsiros ginydt felhizza. [..] egy

irdst belétett a zubbonya zsebibe, azt irta red: ,Ext a cigdnyt senki meg ne bot-
rdnkoztassa, a kirdly ajandékozta ext a giunydt neki a hiiséges szolgdlatjdér.” De

hdt a cigany nem litta [...].**

Az itviltozds nem pusztin ruhacserét jelent f8héstink szempontjibdl, mert et-
t6l fogva a sdtoras cigdny sorsit viszi tovabb. S ez az a szerep, amely majd énma-
ga kirdlyi 1ényegéhez vezeti. Ez a sorscsere a fent emlitett rejtett identitasvallalds
felszinre torése is, mert nem kirdlyfiként, hanem ,sdtoras cigdnyként” kertil majd

a mese végén a kirdlyi trénra.

24 Uo. 191-192.
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A jelenet folytatisiban azonban még tovibb jut a széveg, a humor és a mel-
lékszerepldként megjelend sitoras cigdny sz6vegbdl valé kiszélasa jelzi, hogy Cifra
tisztdban van azzal, hogy a mesehallgatéi kozegben melyek azok a jellegzetes ma-
gatartisformik, amelyekkel leginkdbb 6sszekapesoltik a ciganysig tagjait. Amikor
ugyanis a kirdlyi ruhdban a fit elStt 4llt a satoras cigany, akkor a kirdlyfi vezényelni
kezd, hogy tudja-e a katonds tempét. Itt, ahelyett, hogy valamiféle idealizalt képet
kapndnk a kirdlyi ruhdban pompdzé cigdny emberrdl, Cifra jé érzékkel rd is jatszik
az dltala betoltott szerepkorhoz kapesolédé elvardsokra, mert a kirdlyfi pontosan
azt akarja elérni, amit a cigdny magédban tervez: el akarja lopni a hite szerint ideig-
lenesen hozza kerilt ruhadarabokat:

Megindul a cigany futolépésbe. Menyen, kozbe hallgatozik, hogy nem csindl

whatraarcot™ot? De mdr annyira haladatt a cigany, mdr nem is hallatt semmit.
Megindul, mint a gonosz I, megszegi a fejit: ,Ha szolit, igyse fordulok visz-
sza, nem hallam.”

Megindul, s mint a gonosz 10, elfutatt. Giinydstol. Ez kacagdsiba le kellett iiljen.
Ugy kacagatt: ,Elvitte a ginydt.””

A pontosan kiszdmitott dikci6, az ismétlédés, és a rovid mondattal jelzett ru-
halopds nagy valészintiséggel senkiben sem keltett ellenérzést, de minden hallgaté
szdmdra azonnal érthetévé tette, aki a sorsit csak a mdsok dltal eldirt sémak sze-
rint képes betolteni, az nem a sajét sorsét éli, az nem rendelkezik valésdgos identi-
tassal. Ez adja a komikum forrdsit, emiatt vilik a jelenet humorossd. A hallgatésig
sem viszonyulhatott mdsképp a térténet ezen részéhez, mint ahogy azt a kiraly-
fi tette. A kacagds gunykacaj, mert a sors magasabb megértésének a jeleként, a
kirdlyfi el6re tudja mi fog torténni, azaz tisztédban van a j6 ruhdhoz juté sitoras ci-
giny reakciéjaval. Ez a sors-értésbdl fakad6 kacagds és a hozzd kapcsolédé tiik-
1628 nyelvi szerkezet (gu-nya-kacagds/kacagds-ginya), még inkabb 6sszekapcsolja
a megvetett sorsot a ruhdt ellopé cigany alakjaval. A szegény cigdny alakjéban a
sorsdt a j6 ruha megszerzésével azonosité életlehetdség ugyanis a kirdlyfi tovdbbi
tettei alapjdn leplez8dik le, mert a kirdlyfi minden lépése annak lesz bizonyitéka,
hogy sdtoras ciganyként a legmélyebb megaldztatisbdl és kitaszitottsagbdl (a ,szdz
éve ki nem ganézott” pulykahdzba zirja kirdlyi apdsa feleségével egyiitt) is ki fog
térni, mig az igazi sitoras a kirdlyi ruhdban is csak a ruhdzat megszerzését tud-
ja életcéljaként elképzelni. A kit6rés azonban csak akkor lehetséges, ha magasabb
elveket kovet az ember, s nem elégszik meg a latszat szerint egyszerdbb (a j6 ruha

25 Uo. 192.
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ellopdsa) kinalkozé megolddssal. Ez a magasabb elv mesénkben a kirdlyfi szerel-
mének megtaldldsa lesz. Kimagaslé elbeszéldi technikaval zarja le Cifra ezt a je-
lenetet, amivel jelzi, hogy a kirdlyfi sdtoras cigany sorsa nem csak lopott ruhaként,
hanem a legmélyebb dtélés jegyében lesz sajitja. Régi 6nazonossigit végleg leveti,
amikor arcit is elvdltoztatja:

Akkor nekifog s kitozi a bocskort a ldbdra. Felkitozi valahogy, ahogy tudja. Ak-
kor a kezit végighizza azon a zsivos nadrdgon, és az arcképit meghiizza vele.
Mert szép arca vét. Akkor aztin megindul 6 is.%

A kirélyfi tehdt tet6tSl talpig magdra oltdtte a sorsot, amelyet magara villalt,
hogy a végleg 6nmagava viljon.

Végil pedig Cifra meseszévegét érdemes Gsszevetni az adott tipus mds dltal
megfogalmazott szévegével, mert akkor pontosan litszik mesemonddnk széveg-
épitési sajatossiga. A mese kezdetén példdul a kirdly fidnak egy kulcsot kell megz-
szereznie, hogy elvesztett jitékdhoz djra hozzdjusson. Benedek Elek az irodalmi
szempontok (!) szerint dtdolgozott mesében, a Tejkitban igy irja le ezt a jelenetet:

Volt a kirdlynak egy négyesztendds kicsi fia, az ott jdtszadozott a kerti hd-
zikd eldtt. Hait egyszer csak beejti a labddt az ablakon. Beszdl az oridsnak:
- Jaj, bdcsi, adja ki a labddmat!

- Nem adom én, fiam, ha el nem lopod az apddtsl ennek az ajtdnak a kulcsdt.
Elszalad a kicsi fiid, s elhozza a kulcsot.”’

Ugyanezt a jelenetet Cifra a kovetkezSképpen meséli el:

[--.] [a kirdly] hétéves gyermeke [...] belétte a kicslyukdn azt a nyilvesszét. Mi-
kor bélstte, s kérte a virdgszakdllit, hogy adja ki a nyilvesszét. De hit az ke-
resztiilforditotta a kdcslyukdn, s azt mondta: ,Nem fér kil”

Mondta a gyermek:

— Mit csindljak, me mdr nem tudak jitszodni.

— Eridj, édesanyddnak a zsebibe van a kics, verjed magadat a f6dhoz és sirjdl,
hogy anydd vegyen fel az olibe. Nyiilj bé akkor a jobb felin a zsebibe, s vedd ki a
kdcsat, é akkor kezdjél kacagni!

Tehdt a gyermek bément az anyjihoz, fodhoz verte magat. Az anyja felkapta:

— Lelkem gyermekem, mi van veled?

26 Ua.
27 1d. http://mek.niif.hu/oo200/00232/html/or.htm#21
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A gyermek bényilt a zsebibe, az édesanyja zsebibe és a kicsat kivette. S akkor

kacagni kezdett.”®

Az dradé epikus béség még kiegészil e jelenet forditottjdval, ahol ugyanilyen ter-
jedelemben és részletességgel a kulcs visszacsempészése is lezajlik. E , kulcs-jelenet”
valéban a cifrai mesemondads kulcsaként is értelmezhets. A pontos megfi-gyeléssel,
amely a gyermek és anya viszonyit, a lélektanilag varhato reakcidkat leirjik, bepillant-
hatunk abba a gondolkoddsmédba, amely az adott kozosséget jellemzi. A leginkabb
szembet(ing a Benedek-féle szoveghez képest az az érzelmileg telitett beszédmad,
amellyel a szerepl6k egymads felé fordulnak. Nem egyszertien a kulcs megszerzé-
sének parancsa hangzik el, hanem részletes Gtmutatdst kap a kicsi fiti, hogy milyen
magatartissal, milyen mozdulatokkal szerezhetd meg a kulcs. A helyzet annal is ér-
dekesebb, mert a kulcs nem szerezhet§ meg kézvetlentl, szinészkedni és hazudni
kell ahhoz, hogy a gyermek a kulcs kézelébe jusson. Ez az érzelmileg motivilt jele-
net ugyanakkor sajdtos statuszt kap, a szévegben ugyanis ez az els6 alkalom, amikor
a Virdgszakallas probara teszi a fidt, hogy alkalmas lesz-e a tovabbi probatételekre. A
Virdgszakalla a hazugsig-probival egyfel6l 6nmaga fels6bb szellemiségét nyilvinit-
ja ki, masfeld] azt a folyamatot késziti el§, amely a fiti beavatdsihoz vezet®, s az elsé
préba legnagyobb tétje éppen az, hogy lithatéva viljon: képes lesz-e a fid egy maga-
sabb cél érdekében az eddig megtanult sémakat, az eddigi vildgat dtformdalni. Mindez
sajatos fordulatra kényszeriti a fiit, ami— majd latni fogjuk —, a nyelvhez kapcsolédik.
A kulcs dtadédsa a Virdgszakdllu szabaduldsihoz, s a it jatékdnak visszaszerzéséhez
vezet. A jaték egy nyil — érdekes médon a széveg idSben késSbb lejegyzett viltoza-
taban szerepel az archaikusabb jiték, s igy ez a szovegviltozat a meseszéveg nyel-
vi megjelenését is egy mdsfajta olvasat felé tereli, amely pontosabban koveti a széveg
ontlikrozd tendencidit. A nyil sz6 a mese szovegének sajdtos kibillenését is eredmé-
nyezi, éppen abban a pillanatban, amikor a fiu els6 prébatétele sikertlt, azaz amikor
a kordbbi tudatstruktirdja meginogott, s a vilagértelmez3 alakzatok Gjrarendezdédtek.
A nyil, a nyilvesszd sz6 ugyanis nem csak egy jelelol6 tobbé, amely a mese egy elemét,
egy mesei valésdgdarabot jelol, hanem épp a barthes-i felvillands értelmében, egy a
jelols funkcién tuli jelentést is latni/hallani enged. Barthes igy ir az §/Z-ben errél a
jelenségrdl, amelyet az olvasds osszehajtdsaként/kibontdsaként mutat be:

28 NAGY Olga i. m. 174-175.

29 v0. JUNG, Carl Gustav: 4 szellem jelensége a mesében in. u6. Az archetipusok é a kol-
lektiv tudattalan, (forditotta: TUROCZI Attila) Scolar, Bp., 2011. 212-215, 219. Jung e
sz6veghelyen kiemelten foglalkozik a mesékben megjelend 6reg archetipikus képével,
megnyilvinulisi formdinak sajitossigaival.
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Mi egy cselekvéssor? Egy név kibontdsa. Belépni annyi, mint ,kozeledni” és ,be-
hatolni”. Elmenni annyi, mint ,szdndékozni’, ,megtorpanni’, yijra elmenni’.
Ajdndékozni annyi, mint ,felhivni’, ,dtadni’, ,elfogadni’. Forditva, megdllapi-
tani a sort annyi, mint megtaldlni a nevét. [...] Mely hajtdsok mentén csukhat-
Juk dssze a cselekvéssor legyezdjét? Ugy tiinik egymdst vdltva két hajtdsi rendszer
(két ,logika”) érvényesiil. Az elsé a cimet [... ] az azt felépité momentumok alap-
Jdn szedi szét [...] A mdsik szomszédos cselekvéseket kapesol a vezérszohoz. [...]

Olvasni tehdt nem mds, mint névtél névig, hajtdstol hajtdsig haladni.”

Olvasatunkban épp egy ilyen vezérszohoz kapcsolhaté hajtds vilik e széban
megragadhatévi. A széveg pedig a benne megjelend hajtdsok révén a jelentése mel-
lett jelentSséget is nyer, hisz a befogadé szdmdra épp az ilyen hajtasok teszik lehets-
vé a jelentések sordnak felfejtését, e rétegzédések eredményeképpen vilik a szoveg
vonzévd, mindig ujra mondhatévia és hallgathat6va. A nyilvesszé, ugyanis nem csak

jaték, hanem a szovegbeli megnyilds kulcsszaviva, nevévé is valik.

A gyermek [...] az ajtdt kinyitatta. Mikor kinyitatta az ajtdt, az ember dtoladta

a nyilvesszét.”!

A gyermek, miutdn visszaszerezte a nyilvessz6t, litszélag gondtalanul jatszott
tovdbb, nem torédve semmivel. A szoveg azonban a kovetkezd fordulépontig a
nyitédasok és zaréddsok szévetévé vilik, mintha valéban ez a nyil hordoznd ezen

egység szerkezetét™:

[-..] a gyermek az ajtét bezdrta. [...] Amikor a kirdly mutatni akarta a csudadt,
kinyitatta az ajiot, nem kapta csak az iires szobdt. [... ] Mit gondolt a kirdly: [a
Jeleségem] belészeretett a [... ] virdgszakdlli emberbe és ii eresztette ki.™

A kiraly, hogy a vendégségbe érkezett tobbi kirdly el6tt ne maradjon szégyen-
ben, feleségét kirdlytrsaival haldlra itélik. Ekkor jelenik meg djra a fid:

30 Barthes i. m. 109-110.

31 NAGY i m. 175.

32 Carl Gustav Jung igy ir egy helyen: ,[...] az archetipikus természet( tartalmak a kol-
lektiv tudattalanban lejatsz6d6 folyamatokat jelenitik meg. Ezért nem tudatos vagy ko-
rébban tudatos dologra utalnak. Minden értelmezés sziikségszertien ,mintha” lesz. A
végsé jelentésmagot csak korilirni lehet, leirni nem.” JUNG, Carl Gustav: 4 gyermek
archetipusinak pszicholdgidja. In.: UG, i. m. 155.

33 NAGYi. m. 175.
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Itilik a haldlit a  fehérnépnek. A fehérnép bent van, s nem tud semmit rola. Hogy
neki itilik a haldldt. A gyermek kiinn van, jatszik a nyildval, s kirdlyok kozt
biikdl. Vit egy kicsi vizsla kutydjo, s kozbe hallgassa, hogy mit csindlnak ezek a
kirdlyak, itilik az anyjanak a haldldt.

Es beleszdl:

— Nem édesanydm vot a hibds. Hait én eresztettem ki azt a szép embert, akinek
virdgszakdlla vot.

Mikor extet kimondta a gyermek, akkor mondjik a kirdlyok:

— Itiljiik el a gyermeknek a haldlit, ha 6 eresztette ki. Hiszen a gyermek nem szo-
kott semmi beszédet szolani, csak ami igaz. [...]

A gyermek csak jitszadozik tovibb. >

A nyil- széban feltirulé sajitos lehetSség — a nyelv jatékaként — az itélet és az
igaz beszéd megkiilonboztetéséhez vezetett. Az itélet nyelve, amely élet és ha-
14] eldontését csak a latszatra alapozza, a vélekedésre és az el6itéletre, hatdrozot-
tan a hatalomhoz, a nagysighoz, a megingathatatlansdg latszatihoz kapcsolédik.
Megdsbbentsen erételjes a kép: az igazsig csak az itélethozok labai k6zott, jatsz-
va-bujkdlva képes megjelenni. Mintha épp e textus sajitos szovegtapasztalatd-
nak metafordjaként vdlna olvashatdéva: a széveg linedris olvasata sodré lendiletével
mindinkdbb valamiféle vég — a szvegbeli végzet — felé visz, holott épp a szavak
megnyildsa, valamiféle lassabb kibontakozds vezethet a mesemonddsban megta-
pasztalt igazsigig. Igy vall errél Cifra:

Meég meséket is olvastam, de nem szerettem, ahogy le volt irva. Nem voltak olyan
pontosan, olyan részletesen, ahogy én hallottam Gket. Nem olyan pontos az a me-
seszd, ami le van irva. Nem taldl a szd, nem taldl a kozepe, nem taldl a vége.

Csak szoktetve van elmondva, el van sietve.”

A mesesz6 tehdt pontos, részletezd, a mesékben is ekkor jelenik meg az igaz-
sag lehetSsége (,igazi mesék™), mig a ,szoktetett, elsietett beszédmod” nem talal.
Ahogy a mesében magdban megjelenik: az elhamarkodott, célratord itélet elvé-
ti az igazsdgot, azonban a bujkdlo, jitszadozd, elé-eléting figuralitds képes annak
megmutatdsdra.

A mese elején a szobdba bezirt virdgszakilld ember az 6reg kirdly sziméra a

kiilonlegességet, a tobbi kirdlynak bemutathaté érdekességet jelenti. A virdgsza-

34 Uo. 175-176.
35 Uo. 14.
36  Uo. 11.
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kalld azonban — anélkil, hogy a gyermek ezt még tudnd, de a szamadra fontos jaték
elvesztése révén megérzi — a fid szdmadra a sorsfordité és -formalé erdként jelenik
meg attdl a pillanattdl fogva, hogy az villalja a kiszabaditdsit. Szorosan olvasva a
kulcs megszerzése, majd a kulcs haszndlata révén sajit sorsanak, sajdt identitdsinak
kulesdt kapja kézhez?. A torténet végén ugyanis épp a Virdgszakalla — az apja 4l-
tal félreértett, s nem megfelelSen értékelt — kiilonlegességét a viragokkal diszitett
szakdllat adja it az immdr ,bolcs” kirdllyd avatott fidnak:

Erkezik a Virdgszakdlli is, amelyiknek az arcképe s az dlla tiszta aranyvirdg-
bol volt; mikor megérkezett azt mondta:

— Megmentettél ingem. Megmentettél ingem, hogy ne legyek zdrkdba, éljek a sza-
bad vildgha. Megajindékoztalak, vezéreltelek, s minden joval, erével felruhdz-
talak. Nem kell tobbet nekem ez a szép.

Redtette akkor Nyeznydm orcdjdra azokat a szép aranyvirdgokat, hogy kék ibo-
lya s tavaszi virdgok igy nyiltak Nyeznydm orcdjan.’

Az aranyszakill dtruhdzasa a beavatds valésigos gesztusavd vélik, mert a pré-
batételek, kiizdelmek sora gy formilta 4t az ifjit, hogy végil teljes joggal valhatott
kiréllya. Orskbe fogadé apjitdl a kirdlyi hatalom jelképét, az aranykoronit, a Virdg-
szakallutdl pedig, aki 6nmeghatirozdsa szerint a nem evildgi sorserék kéveteként je-
lenik meg, a férfiassigot és a bolcsességet jelentd® aranyszakallat kapja meg.

Ha a bevezetSben feltett kérdést djra végiggondoljuk, Cifra Jinos mesemon-
ddsdban vilagos ut all eléttiink, amely az els6 olvasatra megszokott mesei tipu-
sok varidciéi mogott a kozosségi és egyéni sorskatalégus szovegévé avatja meséjét.
Mesemonddként szellemi kvalitdsai, a hagyomanyokhoz minden sorskérilmények
kozott valé ragaszkoddsa tették kozossége szimdra kozponti alakkd, mesehdsként
pedig az adott sors megértését, majd annak ,tiszta” és ,igaz” betdltésének példa-
jat hagyta rank 6rokdal.

37 Nem mellékes szempont az a jungiinus pszicholégia fel6l érkezd felvetés, amely a kulcs
szimbolikdjiban a férfierd jelképét litja. Hogy mindezt az anyitdl, s az apa rovésira kell
megszerezni, ez pedig végiil az apa-fid kapcsolat megromlasihoz, a vér szerinti apa elve-
szitéséhez vezet, j6l mutatja a szoveg beavatisi jellegét. vo. NEUMANN, Erich: 4 Nagy
Anya — A Magna Mater archetipusa a jungi pszichligidban, (forditotta TUROCZI Attila)
Ursus Libris, Bp., 2005. 185. , Hekaté szimbéluma a kulcs, a férfiak fallikus nyitéereje.”

38 NAGY i. m. 212.

39 vo. szakdll cimsz6 In.: PAL J6zsef- UJVARI Edit: Szimbclumtir — Jelképek, motivumok,
témdk az egyetemes és a magyar kultiirdbol, Balassi K., 2001. internetes kiadds: http://
www.balassikiado.hu/BB/netre/Net_szimbolum/szimbolumszotar.htm
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IDENTITY AND LANGUAGE
IN GYPSY TALE TELLERS
(Foreword)

Our Literature, Communication and Cultural Anthropology Department and
the Association for Applied Narratology (often mentioned as “the tale research
school from Hajduboszérmény”), working within the framework of the HURO/
09o1/042 project, publishes its second volume of studies. These studies are concerned
with one of the most exciting problems of recent research: they examine the special
style of gypsy tale tellers and their way of seeing the world, their archaic language
and belief world.

In the folk world of the gypsy tale tellers we encounter an incredible number
and variety of individuals, who in the often most distant locations and living in
socio-culturally and linguistically varied multi-ethnic communities, have, over the
centuries, carried forward the spiritual tradition from their own and other ethnic
groups’ tale tellers, which together are guarantees of variety. This phenomenon is
recorded in the numerous studies published over the last fifty years by collectors
and ethnographers such as Olga Nagy, Ilona Nagy, Linda Dégh, Agnes Kovics,
Ilona Dobos, Veronika Goérég-Karady, Maria Penckéferné Punykd, Péter Szuhay
(and we could continue the list). While supporting the teller they had previously
discovered themselves some followed the personality research school or the historical-
geographical school, some worked as structuralists, and some continued the work of
their predecessors in the narratological school; all wrote extensive commentaries
on the collections they produced, whether as introductions or afterwords.

However, we can justifiably emphasise the exceptionally creative talents of the
gypsy tale telling tradition - Lajos Ami, Istvan Jakab and Janos Cifra. Needless to
say those recognised and internationally renowned folklore researchers who, over
the last hundred years, have worked in such difficult circumstances and with such
energy to collect gypsy tales and provide them with expert annotation and editing
worthy of real respect, consider other tale tellers to be equally exceptional and worthy of
attention. Undoubtedly they are absolutely justified in their opinion. We, however,
have good reason to insist on our own choice. And to prove that our choice does not
appear biased, or rushed, we have the incredibly rich, plentiful and ‘world-creating’
repertoire of Lajos Ami, the archaic-mythical linguistic plasticity of Istvan Jakab
and his conscious ‘combination of types’, and the exceptional affinity to Christian
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morality of Janos Cifra. Of course we could go on at length on the virtues of these
three, virtues which are evident in the studies in this volume, but in a foreword we
can only indicate the reasons and motivations for the choices we have made.

What is new in this volume in relation to previous research derives first of all
from specialist reasons and the subject under study: namely it can be explained by
the interdisciplinary approach to the corpus of the three gypsy tale tellers. It starts
from what Hans Blumenberg notes in his The Concept of Reality in Myth and
its Driving Force: “The tendency towards a multiplicity of meaning is always also
specific to the subject”. Today this multiplicity of meaning is not just true of myth,
but also of the tale. It is just that (and this is something we experienced in relation
to the previous volume of tale studies we published) experts and tale researchers
express the strongest opposition to an inter-disciplinary undertaking, “because they
do not accept the subject in its own well-defined, customary limitations”. Indeed,
as Blumenberg emphasises, they separate it from the “conventions which arise as
a result of its unambiguous nature” and place it in a new light, which requires that
the subject, together with the tale, is involved in a discussion of the tale within
other contexts.

What, in Jakab’s case is referred to as ‘retarded accumulation’, is considered by
the tale researcher to be a kind of disability in his mnemonic technique (in memory
and narrative terms), while by the researcher approaching the subject from the
perspective of the self-relating narrative and narrative phenomenology it is considered
to be an unparalleled virtue. Jakab does not retell the recognised variant as a matter
of routine, he is totally aware that during the new telling he is creating another
mythical relational pair and his own Durand isomorphs (invisible connections)
as a unique kind of phenomenon, and in this way represents the kind of archaic-
mythical story telling and way of seeing that justify his status as a tale teller of
‘exceptional ability’.

Lajos Amiwas a key figure in the tradition of gypsy tale tellers in the Hungarian
language. The study of his enormous legacy represents a major intellectual task for
the modern reader. Ami, as a sensitive analyst of his own age, made the basic
questions of everyday life the subjects of his stories. His tales do not simply constitute
a general list of socio-cultural relations, but also their interpretation and criticism.
His texts are inexhaustible resources for those interested in the social sciences.

'The texts by Cifra analysed in the volume make clear that tale researchers must
not first and foremost deal with the variants of customary tale types, but with the
network of motifs which the community and the individual fate-describing texts
instil into the tale. As a tale teller Janos Cifra demands from his own community the
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kind of renewed traditional order which on the one hand leads to the opportunity
to create identity by following the role models of the recorded tales — through belief
in the mythical-tale tradition — and on the other hand features narrative identity
as a self-narration which always allows other words to ask questions of language
(and of the revealing of the motifs — the opportunities for speaking or silence, or
for truth or superficial appearance).

'The authors hope that their studies will throw new light on the tale texts and
on their tellers, just as the process of analysing texts will also create a discussion
about tales.

Dr habil. Péter Balint, Head of Department, Further Education College

Professor

Head of Department,
Professor Dr Habil. Péter BALINT
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Péter Balint
THE FUNCTION OF TEXT CONSTITUTION BY
USING THE RHETORICAL FIGURE
OF ACCUMULATIO IN ISTVAN JAKAB’S TALE

))]

“The speaking subject is the entire subject.

During the past decade while I was familiarising myself with the repertoire
of some 150 tale tellers I have always returned to my favourite: Istvin Jakab, born
in Gérgényiivegesir of gypsy origin. In this study I would like to concentrate on
only one of his tales and I would like to present those tale telling virtues that place
him among the several tale tellers — both those we know by name and those we do
not — who, if it is possible to say so, will become “immortal™, although we need
to treat this idea of “immortality” carefully since as Marguerite Yourcenar noted
in relation to classic writers, “immortality” means that they are now no longer, or
hardly ever, read.

I do not know if Istvdn Jakab’s name is familiar or not for those who do not
work closely within the field of tale studies and tale research. And if they are
familiar with it do they really read his “voluminous” tales which (and again I need
to repeat, if it is possible to say so) often show real stylistic qualities?” This later
statement of mine is borne out if we remember that tale telling is the result of

“conscious invention”, it is itself a piece of art that has come to life through acts of
composition: enclosed in the medium of verbality. However, the self utterance of
the tale teller is — to use the expression of the French Zuthmor — fixed in a “vocal
action” (une action vocale), not just for those present but for “posterity” as well.

1 Bachelard quotes Pontalis’ text. BACHELARD: 7he Poetics of Space, Beacon Press,
Boston, 1994. p. xxviii

2 While writing this study on this gypsy tale teller - the author’s intention is to base the
study on the proceedings of literary hermeneutics - I have taken into consideration
Ricoeur’s statement: “One of the aims of all hermeneutics is to struggle against
cultural distance.” Paul RICOEUR: What is a text? Explanation and understanding,
In.: RICOEUR: Hermeneutics and the Human Sciences, Essays on Language, Action
and Interpretation, Cambridge University Press, 1981. p. 159.
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In the sense of this later statement assimilating and preserving traditions
(grasping those plots one has learned from other(s)) is in itself a kind of process of
appropriation.

Ricoeur defines ‘appropriation’ as follows:

[...] the interpretation of a text culminates in the self-interpretation of a subject
who thenceforth understands himself better, understands himself differently, or
simply begins to understand himself™

So the appropriation of tale texts we hear from others is both a process of
interpreting the self and existence that conceals the Heideggerian interpretation
of the hidden “way in which the understanding of Dasein has been interpreted™.
This, on the other hand, manifests the utterance (Lévinas) within the speech act.
Furthermore: tale telling always happens in the company of others (quoting Gabor
Bicz6 “comprehension pertaining to one another™) therefore the tale teller already
counts on “everyone’s” relation, on the relationship created with each and every
member of the audience present, which points beyond the personal relationship of
the I and the other and presents a kind of universal/communal ethics. To refer to
Lévinas, the tale teller’s speech act (utterance) appears as a kind of “inter-related
sense” which becomes a characteristic feature of his own tale telling act.” And as
Tengelyi emphasizes when analyzing Lévinas’s train of thought, “analyzing the
sense beyond the ever said”

3 Olga Nagy, in the foreword to her collection, also considers it important to note the fact
of self-expression and the feeding on personal experiences. “For the talented, creating
tale teller the tale is a pretext for expressing his own message, feelings, passions, and
emotions; so he only considers the story of the tale as a sketch to be filled in with life,
with his own experiences.” In.: NAGY, Olga VOO Gabriella: Havasok mesemonddja,
Jakab Istvin meséi, (Tale Teller of the Transylvanian Mountains — Tales of Istvan Jakab)
Akadémiai Kiadé, Bp., 2002. p. 68.

4  RICOEUR What is a text? op. cit. p. 158.

5 HEIDEGGER, Martin: Being and Time (translated by John MACQUARRIE and
Edward ROBINSON), Blackwell Publishing, Wiley and Blackwell, 1962. p. 211.

6 BICZO Gibor: Hasonl6 a hasonlénak, filozéfiai antropologiai vazlat az asszimildciérdl,
(Similar to the Similar, philosophical-anthropological sketches on assimilation) Kalligramm,
Pozsony-Bp., 2009. p. 175.

7 TENGELYI Elettérténet és sorsesemény, (Life Story and Fate Event) Atlantisz, Bp.,
1998. p. 227.
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[--.] every saying is unique and unrepeatable even if what is said can be recalled
again. Therefore those structures of significance that are characterized by saying have

to be reformulated again and again as mamny times as the T and the other meet.’

From our point of view in this analysis a consideration of Tengelyi’s words on
the relationship of the ‘I’ and the other would not lead us to a contradiction since
the audience that listens to the tale may be conceptualized as separate individuals,
each in a unique relation to the tale teller, and as the juxtaposition of individuals
who have experienced sin and fate as their own — even if to a certain degree their
wisdom and moral order relies on a common existential experience.

We can divide the audience/community of listeners into separate selves and
individuals following Lévinas’s logic according to which the “infinite responsibility”
which we owe to the other and also to all others pertains to everyone else in such
a way that those listed as others “may equally claim to become ‘the other’ in front
of us™. Having this in mind and always remembering the constantly fluctuating
composition and the demands of the audience the tale teller during his act of telling
creates these instances of “inter-related sense” again and again when establishing
a “direction of reference” between the teller and the listener through his single
speech acts. At the same time he is also responsible for each and every listener’s
act of comprehension.!” We should remember that in the retold variant the inter-
related sense (depending heavily on the personality of the teller and his talent, as
well as on the composition of the audience and their horizon of expectations) has
to be reformulated again: we can see this in the case of an individual tale teller
when he retells a tale he has once already told in some way at some other place. We
absolutely agree with Ricoeur’s statement that:

Fiction and re-description, then, go hand in hand. Or to speak like Aristotle in
Poetics, mythos is the way to true mimesis, which is not slavish imitation, or a
copy or mirror-image, but a transposition or memmorplyosis —orasl suggest, a

re-description.”

8 TENGELYI op. cit. p. 228.

9 TENGELYI op. cit. p. 231.

10 Honti calls our attention to the same idea: “[...] the one who rewrites/reworks the text
should not stay within the confines of the system of thought to which the original of the
reworked tale belonged.” HONTI: A mese vildga (The World of the Tale), Magvetd,
Bp., 1962. p. 84.

11 RICOEUR Towards the Hermeneutics of Idea of Revelation, In.: RICOEUR: Essays on
Biblical Interpretation, (ed. Lewis Seymour Mudge) Fortress Press, 1980. p. 102.
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Tengelyi also analyses what kinds of “¢emporal specialties” are manifest during
the constitution of meaning according to Lévinas, who, in relation to language and
meeting, speaks of a process that has no beginning nor first words'?, just as the
end and the last words are also missing. With this the peculiarities of tale telling
are outlined: not one tale we are familiar with can begin by itself, rather it is told
again and further retold (by establishing a new language order) in other forms. It
is retold within the flow of tradition and naturally every tale “uttered” (the variants
positioned within the sense interrelationships a variant that is self-uttering as well)
serves as a basis for another, for another tale told by the next teller, thus creating the
possibility of continuity. In another study of mine (entitled Zhe Legacy of Honti) 1
have already discussed why is it impossible to find the original, ancient, primal tale
that Honti was looking for and hoped to find behind the many types and variants;
tales and the essence of tale telling, its “miracle” is not to be searched for in this
supposed primal source, but on the contrary, in this “interrelations of sense” and

“temporal specialty” which comes incessantly into existence as alterity.

II.

'The collectors of Istvin Jakab’s tales write the following in On Istvin Jakab’s Art
of Performance, a section of the introduction to the volume entitled 7he Tale Teller
of the Transylvanian Mountains:

1In those tales that have a unique structure, in popular stories having no stylistic
or aesthetic value, the dominance of epic episodes is obvious. Ihis proves that the
teller does not like to dramatize the plot during improvisation; he prefers to turn

to epic narration during this insecurity of renewal. 3

The writers suggest that Jakab in the acz of retelling tests his own ability to tell
within the framework of this “insecurity of renewal” and carefully searches for the
appropriate words that fit the linguistic context, for expressions that fit into the
order-creation while continually (which also means: ‘in vain’) using the rhetorical

12 “In language — this is what Lévinas realizes — in reality there is no first word just as
there is no last word either. Beginning and origin, or primal principle — that is: arche
— is searched for here in vain.” TENGELYT op. cit. p. 229. (English translation by
Gabriella Agnes NAGY)

13 NAGY-VOO op. cit. p. 8.
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figure of accumulatio to list nouns and/or verbs. Even if this were true we need
to think about the fact that Jakab is a kind of gypsy tale teller who — and being
fami-liar with his repertoire we can be sure of this— exceeds those themes that are
usually noted when speaking about gypsy tale tellers and their vocabulary and
education. In the case of Jakab this presupposed “insecurity” is neither a psychic,
nor linguistic feature but the proof of the reflexivity of the incredible exuberance of
the tale tradition on understanding existence; in other words, the proof of conscious
sensibility. Furthermore we need to point out that the dramatization of the plot or
the epic narration of the plot are not virtues of the tale teller that we may contrast,
nor they are a clinching proof for this or the other participant. On the one hand it
is the manifestation of talent (the articulation of a voice defining the selfhood); on
the other hand it is a question of temperament or character, as is a writer’s tendency
to write short or long sentences

We need to be careful; accepting only with some suspicion the statement of
these collectors on the issue of “insecurity”, because this epic tranquillity, this
abundant flow of tale telling that characterizes Jakab reflects the type of thinking
and the creation of a cognitive order with which he reflects on tradition and the
linguistic act of constituting the world. Let us quote Heidegger:

In language, as a way things have been expressed or spoken about (Au&gexc/y—
prochenbeit) there is hidden a way in which the understanding of Dasein has
been interpreted."

When I mentioned Jakab’s aesthetic qualities a question occurred to me or
rather it emerged as a kind of doubt: whether our tale teller is a re-teller of tales,
a bricoleur' - as Lévi-Strauss coined it — using waste products, or belongs to the
kerygmatic type who performs the “continual reappraisal of meaning inside an

14 HEIDEGGER, Martin: op. cit. p. 211.

15 “The bricoleur, in contrast to the engineer, works with a material he has not produced
with its present use in mind; he works with a limited and varied repertory which forces
him to work, as one says, with the means at hand. This repertory is made up of the
remains of previous constructions and destructions; it represents the contingent state of
instrumentality at a given moment. The bricoleur works with signs which have already
been used and which thus act as a “preconstraint” in regard to new reorganizations.”
RICOEUR: Structure and Hermeneutics, In.: The Conflict of Interpretations, (translated
by Kathleen MCLAUGHLIN), Northwestern University Press, 1974. pp. 42-43.
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interpreting tradition”®? Taking into consideration the hermeneutic tradition of
these two opposing types defined by Ricoeur — the totemistic and the kerygmatic
— we cannot categorise our tale teller, Jakab, as belonging to either type. But why
not? Because from the analytical perspectives provided by linguistic synchronicity
(looking at the entire gypsy tale tradition in the Carpathian basin), neither
syntactic, nor modal similarities reveal any close “kinship”’ to other gypsy tale
tellers’ repertoires, although we should not exclude the possibility of transference or
transmission. However we cannot state that during “the act of re-narration” Jakab
would tackle a well-known subject and certain “suppressed elements” to perform a
correction within the tradition by using additions that, according to Ricoeur, brings
about a “theological dialectics”. On the one hand Jakab is a not a simple bricoleur,
on the other hand he is not a very conscious “re-narrator” who would consider
himself as belonging to a certain type of hermeneutic tradition.” In this later case
the existence of a coherent gypsy tale tradition in the Carpathian basin would have
to be established and this is more than likely to occur only in the distant future. It
would be too easy and too elegant to say that he is both at the same time (however,
later we will reconsider this statement); moreover by permitting this possibility we
would simply avoid the problem: in what ways does he narrate himself and in what
ways does he establish and create his own language.
The approach of the collectors in the foreword, referring to Linda Dégh, is
equally general:

Ewery tale teller possesses a certain number of motives that he draws on from the
tradition. When creating his tale he fits these motives together based on the sketch
he cherishes in his memory. Most of the time the tradition-preserving fale teller
does not divert himself from this sketch, he does not change the tale structure, the
relationships between episodes and motives. The creating type of tale teller not
only narrates the tale but builds it up from those motives he can have access fo,

reworking these motives according to his artistic talent or his personality.”

Even if it is possible to give an account of from whom and what kind of
“conventionally structured” tales the tale teller (in our case, Istvin Jakab) has borrowed,

16 RICOEUR op. cit. p. 47.

17 RICOEUR op. cit. p. 34. ,....kinship is itself a system of communication”.

18  However, as we will see later in this study, he approaches the tradition he knows or
learnt quite bravely: sometimes he merges four-five tales into one thereby creating

peculiar sets of interrelated sense.

19 NAGY-VOO op. cit. p. 79.
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it is also possible to list what kind and how many motives he has borrowed from
the oral tradition, and sometimes (and we should not pass judgment at this point)
from the “literary supply” at his disposal. In this above quoted passage which
reflects a typical structuralist-ethnographic approach there are two issues that
remain unexplained and un-revealed. On the one hand what creative process of
‘conscious order-creation’ he relies on, and on the other how he reformulates and
readjusts these motives, which are based on his personality; what inner motivation
he surrenders himself to. In other words, this train of thought arrives at where it
began since we are back to the creation of the inter-related and coherent sense based
on ‘individual utterances’, to the interpretation of traditions based on the ‘subject’s
self-interpretation’, and to the peculiar features of self-utterances during the telling,
which will all be of use in our forthcoming analysis.

II1.

The young hero of the tale entitled Squash City (AaTh 400) starts his journey
with a cart full of squash to the town market; however, before Jakab starts telling
the tale he immediately inserts a diversion:

But this city was called the Squash City because no other crop could prosper in its
vicinity except squash and pumpkins; hubbard squash and those kinds of crops
flourished around that city and the people who lived there carried cart loads of
squash to other villages to sell them for pigs and for cows. (p. 318.)*

While creating the fictive world of tales our tale tellers usually do not take
much care to ensure that the initial peasant or aristocratic/royal environment is
“authentic”, “visible” and observed with experienced eyes when they begin the story.
However, in references in the beginnings of symbolic tales there undeniably hides
a full and complete “world” imaginable for every listener/reader. Perhaps the tale

20 'The beginning of John the Tiny (Babszem Janks II) is also irregular: “Once upon a
time, over the hills and the mountains, there lived a poor old widow. This old widow
had two sons and a daughter. Her husband died and she remained there with her three
children.” So far the beginning would be the same as the beginning of any other tale
but Jakab keeps telling his own tale — PB) “But you could not really say this - that she
lived in great poverty - considering she had a little land outside, a small ploughland, a
meadow, so she had some land to cultivate and live on. But her trouble was that she

had no husband and she lived alone with three children.” NAGY-VOO op. cit. p. 153.
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listener/audience does not even expect this kind of depiction of scenery®, they

are only interested in the creative relationship between the peculiar order and the

coherence of signification established by symbolic references; perhaps most of the

tale tellers do not think scenery depiction is inevitably necessary for the tale and get

to the point right away.?> As opposed to the mythic/geographic® landscape/country

discussed by Honti (which is famous for “certain things that do no# exist there”)

on many pages Jakab sketches - seemingly realistically - the living conditions

and the economic system of a rural community, a depiction which pertains to the

intimacy of the “lived-in space” described and characterized by Bachelard. At

the same time he reveals for us the miserable social conditions of the community

21

22

23

24

Partly because he is familiar with this rural world in which he lives, partly because the
description of the royal court cannot exceed the description of the more prosperous
village members, the judge, the landowner. “Once upon a time, over the hills and far away
there lived a king. But he was such a big landlord, so noble by nature that nobody in many
kingdoms around could match him or boast of more.” (JAKAB: The Careless King)
Although MATEO describes very precisely the intention of the tale and its teller: “To
tell tales is to present a story from a personal point of view while we are remaining
ourselves and we have no protecting net below us. We have to look into other people’s
eyes (and say something as well?), give voice to images and take a group of anonymous
spectators on a journey to a country that “only we are familiar with” since we have
already travelled in it in our own little inner cinema. (“Conter, c’est donner en spectacle
une histoire a partir d'une vision personnelle, avec ce que l'on est et sans filet. Il faut
affronter le regard des autres (et pour dire quoi?) donner sa voix aux images et emmener
un groupe d’anonymes spectateurs en voyage dans un pays de «nous seul connu» car
visité préalablement dans notre petit cinéma intérieur.”) Pepito MATEO: Le conteur
et I’ imaginaire, Edisud, 2005. p. II.

HONTT op. cit. p. 78. As opposed to Honti’s conception Cassirer goes back to Leibniz’s
idea according to which space is the possibility of coexistence, and proceeding from
here he suggests that the mythical space derives on the one hand from a characteristic
mythical thought form, and on the other from the peculiar life awareness that is inherent
in each formation of the myth. Cassirer emphasizes that space does not already and
forever have a fixed structure but rather has a mythic quality which is connected to the
individual spaces and directions pervading them. He wants to make us conscious of
the fact that structure is gained by the general coherence of consciousness in which this
conscious recovery takes place or that by the act of telling the linguistic order creation
creates the mythical/tale world itself.

BACHELARD op. cit. p. 22. Space that has been seized upon by the imagination
cannot remain indifferent space subject to the measures and estimates of the surveyor.
It has been lived in [....] p. xxxvi
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since he emphasizes that they only produce squash (7o other type of plant exists
there: therefore the landscape also becomes “mythical”) and their yearly earnings
are dependent on the success of squash sales.?

In this introduction to the Squash City Jakab names “people, those living there,
the ones being there” and I would like to point out that by using the rhetorical figure
of accumulatio he immediately creates a connection between the verbs inbabit and
be for the inattentive reader, as if to reinforce the fact that to the phenomenology of
the verb to inhabit or live belongs an imagined or real geographical space, a village
or a city that is the century old home of “the ones living there”, the natives. This
is a manor-house which is everyone’s corner allotted just to him?*® personally, and
where we locate ourselves in the spaces of our intimacy?’. One is able to live in any
corner of the world under any conditions if only intending to be there temporarily,
transitionally, as if for a one night stand. In this respect the tale is an unusually rich
repository of possibilities: from the clay and straw cottage to the palace, from the
cave to the headquarters of robbers, from the henhouse to the stable, from the inn
to the enchanted brick house, from the wooden roof to the underworld. Although
we can only exist where our existence is fulfilled by certain conditions, it tames the
fear, ensures peaceful contemplation and relief: the memory of space created by our
ancestors, by their transmission of values, by the space they inhabited before us and
experienced as intimate, the familiarity and infinity of the house we see in front of
our eyes when day dreaming. Bachelard notes:

10 curl up belongs to the phenomenology of the verb to inhabit, and only those who

have learned to do so can inbabit with intensity.”

This becomes more picturesque when we list the other verbs belonging to the
phenomenology of the verb “inhabit™ lurk?, hide, retreat, withdraw, separate, shut
oneself off. These verbs occur in Jakab’s tale too; our tale teller apparently enjoys

25 I'would like to note that this misery is not justified later in the course of the tale since
when he returns to his hometown, Squash City, with his wife — who has transformed
herself from a she-swan to a beautiful girl — his parents are just preparing the gg™
banquet, and when he reveals his identity they organize a several week long wedding
celebration.

26 BACHELARD “For our house is our corner of the world.” op. cit. p. 4.

27 “For a knowledge of intimacy, localization in the spaces of our intimacy is more urgent
than the determination of dates.” BACHELARD op. cit. p. 9.

28 BACHELARD op. cit. p. xxxviii

29 BACHELARD op. cit. p. xxxviii
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these differences which we cannot simply consider as nuances. We also see that
he never — not even in one sentence — uses or abuses them as if he would wish to
use them as synonyms. He exploits the phenomenological possibilities of words
deriving from a common stem just like in the case of 42 “sorrow”: the hero in his
sorrowful state reaches the shore and in his great sorrow he would rather hide
himselfin a good hiding place.' The following example is revealing when in his new
and temporary hiding place, in the woods by the riverside the hero meets the “old,

white-haired man” and tells him about his fate and finally admits his hesitation:
[-..] I do not even know where to go to and where to hide myself- (p. 321.)

In tales we are used to the hero going to wherever his vision (sometimes his
inner vision) leads him, although he might not know anything certain about a good
choice of direction. However, the one wishing to hide is aspiring to hide himself'in
a space where another cannot see him, where nobody can see the effect of sorrow on
his current existence. At this point the phenomenology of the complexity of vision
joins the phenomenology of inhabitation; whoever hides himself becomes invisible
and seems nonexistent: his non-existence is a kind of existential state in which he
prepares himselfin solitude for a form of existence he can assume in the face of others,
which becomes a comprehended existence due to the act of revealing the cause of his
sorrow*’. What could be a better and more mythic space for hiding than the cave®,
the hermit’s retreat or the straw and clay hut of which Bachelard writes?

The hut immediately becomes centralized solitude. His [the hermit’s] hut, therefore,
is just the opposite of the monastery. And there radiates about this centralized

30 Within the structure of tale another relational pair for sorrow occurs, namely the
duality of laughing (grinning) and sadness (boredom). “Well, when the lad caught sight
of those three beautiful girls his good mood vanished; he had been laughing around
with the white-haired man - his father by choice - and he was cheerful, but from that
time on he became always low-spirited.” (pp. 323-324.) “The son was convinced about
his fate, he no longer was bored, or heartsick, he was always happy, always laughing
and giggling, he did not know what to do because he was so joyful.” (p. 328.) This type
of reiteration and repetition does not only enrich the phenomenology of the state of
sorrow but is a kind of motive within the tale structure that, besides expanding the
narrative, also reinforces its unity.

31 “The cave is the place of rebirth, the secret cavity in which one is shut up in order to
be incubated and renewed.” JUNG: Concerning Rebirth, In.: The Archetypes and the
Collective Unconscious (translated. by R.F.C. HULL), Routledge, London, 1991. p. 135.
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solitude a universe of meditation and prayer, a universe outside the universe. The
hut can receive none of the riches “of this world”. It possesses the felicity of intense
poverty.”

'The old man with white hair (of whom we might already know in tales that
he is a kind of helper who possesses unusual predictive, visionary abilities, and
whose hermit-like existential character is due to his kindness, his wisdom, his
caring attitude, his moderation, and his ability to disappear in time and reappear
in space™) offers the hero this “centralized solitude” in the cottage and the “felicity
of intense poverty” as the principle of ataraxy for a period of time, in order for the
boy to be able to prepare himself to realize his future existence and for the “proper
understanding of things” followed by their interpretation:

Then you will see what will be there and how it will be. You are already a grown
lad and then you should start thinking from then on and do it as you think right.

(p. 321.)

This existential anxiety and frequent change in existential modality (which,
just as during the later phases of the tale, are all emergency cases, being enchanted,
threatened, and presenting new existential possibilities) are suggested by Jakab as
if using a dramatic trick - which the listener can easily follow - in the dialectics of
the adjective vasz and small by switching between the various registers — objective,
poetic, sometimes adopting a tonality that makes sight relative and reflexive. The
phenomenological approach needs to analyze more closely the significance of the
adjectives vast and small. Counting the occurrence of these adjectives vas** appears
st times, small 27 times; the occurrence of vast is double that of small, a fact worthy
of consideration.

32 BACHELARD op. cit. p. 32.

33 “The old man thus represents knowledge, reflection, insight, wisdom, cleverness and
intuition on the one hand, and on the other, moral qualities such as goodwill and
readiness to help which make his ‘spiritual character’ sufficiently plain.” C.G. JUNG:
The Phenomenology of Spirit in Fairy Tules, In.: JUNG: op. cit. p. 222.

34 'The adjective vast refers to the river, to the lake, to the heat, and to the noise, to sorrow
and hunger, to things to be done and to problems, to pomposity and to lightness, to
the flora and to the fauna, to giants and to fairies. As opposed to this the adjective
small refers to the existence in the world whereby one is closed off: to the hut, and to
the garden, to the eaves and to the colors, to the prey and to the clothing, to firewood
and the life saving cheese.
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Bachelard in his chapter on Intimate Immensity calls our attention to the
significance of the word vas# which, in the case of the poet Baudelaire, is “equal to
harmonic vastness”.”® “[ The word vast] ...denotes attraction for felicitous amplitude.”
In Jakab’s tale however, the word wasz in most occurrences serves to describe the
threatening world surrounding man (especially the flooded river, the unbearable
heat, the alarm at the lake where the swan-girls bathed) and tasks, noises and
troubles that accompany the business of choosing an existential possibility. Jakab
suggests the defencelessness of the hero in the face of greater natural forces and
the terrible penance he needs to perform later in order to win back his wife. If we
compare Bachelard’s definition regarding the features of Baudelaire’s poetry then
in the case of Jakab’s tale telling it is the various forms of small (which become
meaningful in the context of the text on the existence in the hut and the garden-
solitude) referring to some kind of a harmonious intimacy which is not only true for
this particular tale but also for the nature of Jakab’s tale telling attitude.*® Let us
consider the justification for this from the point of view of textual hermeneutics.

'The description of the small straw and clay hut is identical to the picture we can
all imagine since, over many centuries, poets and writers have themselves accustomed
their imaginations to the modest space of withdrawal and hiding in solitude.

There was a little hedge around the hut; it had a small yard but it was not too big,
the yard was too very small. He goes to the door, knocks, nobody responds. He puts
his hand on the knob, enters the hut but nothing significant was in there, nothing
beautiful that would surprise him, nothing that would frighten him. Nothing else
was in that hut but a little wooden bed, God knows how old, with an old straw
bag on top, a sheet and a pillow in the bed. In another corner there were shabby,
useless men’s clothes, God knows how old, thrown on the floor, and underwear, too.

(p. 322.)

'The Zittle straw and clay hut and its environment is the space of intimacy, solace,
and familiarity”’ in which not only are the objects in this world of the hut which
opens up in front of his eyes after turning the knob “small” and “shabby”, but in a

35 BACHELARD op. cit. p.191.

36 'This is justified by Jakab’s environment in Gorgénytivegestr and his lifestyle among
the wood cutters as is explained by representatives of the personality research school.

37 “But transposition to the human plane takes place immediately whenever a house is
considered as space for cheer and intimacy, space that is supposed to condense and
defend intimacy.” BACHELARD op. cit. p. 48.
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similar fashion the possibility of existence and activity is downgraded. The hut reflects
this downgraded state of consciousness which is what characterises the hero himself:
exiled, suffering from hunger, helpless and wishing for solace — he stands alone before
God, a naked wretch. Jakab’s incredible talent in tale telling is manifest in the fact
that he is not content with describing the first view of the straw and clay hut, a hut
that is analogous to the house and the soul. He describes in good proportion the

“sharpening” of the eye and vision - the process of seeing well or better together with
the levelling off of the soul and the positioning of the hero’s own situation — when
shortly afterwards he returns to the depiction of the living space.

The lad then starts to look at the territory around the little cottage, the yard, but it
was such a nice, clean little yard, the yard was covered with pretty white sand as

if it was born that way, or as if the ground of the yard was always like this.

And he walks into the little garden, he looks around there as well but there were
no crops, there were beds prepared but nothing grew in them. (p. 322.)

We cannot stop wondering about this turn in the story (perhaps it would be
considered by others a “slip of the tongue” or superfluous “chatter”) uttered by Jakab:
“the ground ... as if it was born that way”.
Jakab situates this “born land” into a special context as if it was a sacred space
“created” by God, pre-ordained, ordained for the hero as a sacred space, a sacral space
for thinking®® where his spiritual and intellectual development is supervised by his
chosen master/father®* who offers intimacy for the son with the following words:

38 One of the representatives of the younger tale researchers, Zoltin Bédis deals with
the sacral aspects of tales and their sacral language; in his study he points out the
false starting points and mistaken conclusions of researchers on the sacrality of
tales; he himself examines and analyses the tale teller’s search for identity, his self-
narration, the liturgical structure of the text and the linguistic modalities involved
in creating the world of tales. BODIS, Zoltan: Mese é5 szakrilis kommunikdcic/Die
sakrale Kommunikation und das Mirchen In.: BALINT Péter: A t6bbes azonossagal
The Identity of the Multiple, Didakt, Hajdiboszérmény, 2010. pp. 155-188.

39 “The old man always appears when the hero is in a hopeless and desperate situation
from which profound reaction or a lucky idea — in other words, a spiritual function or an
endopsychic automatism of this kind — can extricate him. But since, for internal and
external reasons, the hero cannot accomplish this himself, the knowledge needed
to compensate the deficiency comes in the form of a personified thought, i.e., in
the shape of this sagacious and helpful old man.” JUNG op. cit. pp. 217-218.
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[--.] well, if you called me your old master than accept me as an old master of
yours from the depth of your heart, at least while I am alive you will not be bored
and will not be lonely. (p. 323.)

'The chosen father simultaneously teaches the son about reconciliation and desire,
the necessity of obeying the laws of prohibition, the possibility of a fresh start, the
appreciation of the simplicity and purity of profane existence and the “grandeur”
of creation through writing, drawing, thinking and seeing.*’ Self-sustenance, self-
reflection, self-sufficiency: in the hero all these qualities establish the kinds of
virtues that he could only possess while living in the enclosed, small space of
the hut. However, due to the long period of inward inspection, the soul needs to
open up: its vastness, immensity, and aspiration to move upwards motivate the son
more and more to go out and meet others. The moment the chosen father thinks
that time has come, he induces a yearning in the boy in order for him to able to
eliminate his loneliness and separation, and by showing him the way (by literally
turning his vision/eye in the proper direction) he negotiates him into meeting
the swan girl ordained for him. Jakab not only reveals for us the duality of the
profane and the sacred in the delicate but conflicting relationship of the boy living
in the cottage and the swan-girl descending onto the lake, but to use Bachelard’s
terminology: he enlightens the hero’s existential character through the “dialectics
of the cottage and the palace’.

The two extreme realities of cottage and manor |...J, take into account our need for
retreat and expansion, for simplicity and magnificence. For here we experience a
rhythm analysis of the function of inhabiting. 10 sleep well we do not need to sleep

in a large room, and to work well we do not have to work in a den.*

After taking into possession the “enjoyment” of the earthly cottage, the
downgraded existence, the yearning and daydreaming, and the intimacy the chosen
father reveals for us a different world by appropriating the ability to draw and write

40 “Like the old man in our fairytale, he, too, will draw mandalas and seek shelter
in their protective circle; in the perplexity and anguish of his self-chosen prison,
which he had deemed a refuge, he is transformed into a being akin to the gods.”
JUNG op. cit. p. 130.

41 The “ripeness”, “arrival”, or “carrying out” of the time and the soul also show a close
phenomenological connection that would be worth analyzing within the frame of
another study.

42 BACHELARD op. cit. p. 65.
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in the sand.* As if to justify Honti’s words: “The world of the tale is not the world
of terror [...] the tale is the poetry of resolution”.** To dream and to fulfil the dream
are two different things; we usually dream unconsciously, but to reconsider, make
conscious and attempt to realize the dream once dreamt is a type of desire that
requires self-interpretation during its satisfaction.

But the lad when he entered the palace together with his fiancée, the beautiful
Sfairy girl, could not stop wondering about what had become of the little cottage,
what new palace had been built in its place; he was unable to imagine how many

things were there. (p. 331.)

It is as if in this context yearning and fancy were the complete opposites of
each other, although desire, daydreaming and dreaming go beyond what can be
conceived since they constitute whole images and not a concept, more exactly a
series of images that cannot be transposed into concepts. In the case of Jakab the
rhetorical figure of accumulatio serves to describe these dream images and fancies,
their close explanation, the creation of plastic saturatedness as if to reinforce in us
the feeling that words are insufficient to transpose image and sound.

At this point we need to formulate a question: whether we can only situate
the swan girl who has turned into a “beautiful fairy girl” as an ideal of beauty, in
the pompous palace, in the ideal of an infinite house? And whether this shabby
lad would be fit for this beautiful girl or himself has to turn into a man according
to the laws governing tales, partly to accommodate their sense of compatibility?
The old man speaks indirectly about the future fiancée; about the road leading to
her (on which he could find his future companion). Previously he has only noted
to his chosen son: “you should be careful not to loosen your consciousness or your
thinking.” The son’s first expressions (his first glance and perception) reinforce this
prediction which he cannot interpret at first:

[-..] three fairy girls of such beauty came into sight that he had never seen in his
entire life. (p. 323.)

43 “The concentration and tension of psychic forces have something about them that
always looks like magic: they develop an unexpected power of endurance which is
often superior to the conscious effort of will. One can observe this experimentally
in the artificial concentration induced by hypnosis” JUNG: op. cit. p. 219.

44 HONTTI op. cit. pp. 103-112.
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The old man’s prediction® partly concerns the common fate of the shabby boy
and the beautiful girl; partly by uttering the prohibition on the act of looking back
it points to the fact that to look at somebody face to face is enchantment itself, a
mesmerization, tying somebody down, an act that may temporarily paralyze the
other (just as happens to the boy twice in the story). However, the moment he tries
to rearticulate and reveal his love for her and that he takes responsibility for her
he gains her heart even if he elopes with the girl against her will. Prediction and
the act of looking into the future, preparation for the future turn of his fate — not
yet visible for the hero — is the old man’s knowledge, a kind of knowledge which
he needs to pass on during his time spent with the boy, and later together with the
young couple. This knowledge includes learning how to draw in the sand, which is
the capacity for self~fulfilment and the acceptance of the reality of consciousness,
and our hero goes through a surprising configuration when using these skills.

So just as I have said before, it is true, that the lad was shabby, he had very
worn clothing, he had no suit, but he was such a handsome, gorgeous and clever,

educated boy that he would have been suitable even to become a prince. (p. 332.)

In this small existence the old man makes his own chosen son conscious of the
boldness of dreaming, the audaciousness of expanding from a downgraded status
to an outwardly state, the limitlessness of creative activities based on his belief
in himself. However, he immediately shows him (with the help of a saying: “two
young people can be covered up against the cold with two belts only if the belt is
tough enough™®) that happy lovers can live in a humble little cottage, and that
pompousness and luxury are not inevitable conditions of happiness; this is exactly
why the palace vanishes from sight “without leaving any trace behind”.

45 Inconnection to this prediction let us refer to Ricoeur’s statement: “Finally, the ancient
bond between an oracle and techniques of divination establishes an almost invincible
association between the idea of prophecy and that of an unveiling of the future.”
RICOEUR: Toward a Hermeneutic of the Idea of Revelation. In.: RICOEUR: Essays
in Biblical Hermeneutics (translated by David PELLAUER), Fortress Press, 1980. p.
76. There is something more exciting in the tale than this bond between prophecy and
prediction, namely that Jakab consciously weaves the entire story around this particular
prediction.

46 In another place he repeats the saying: “So leave it my son, because it will be different,
you did not know that happiness fits into small spaces? In a small space lot of happiness
may fit if there is good agreement in the house.” (p. 329.)
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Do not worry my old father, because I am used to all kinds of things, I have seen
other types of cottages and huts in my life before, even smaller ones, because I was
raised in a palace, I have been to many places, but as the saying goes, there is no

place too small for happiness to fit inside. (p. 334.)

'The words of the fairy girl make it clear that hut/cottage and palace, tightness
and vastness change in their environment according to the love found and intimacy
developed: they rebuild the walls of their souls or rebuild their house. The house
constructed by the soul is nothing other than the house of our dreams of which
Bachelard speaks.

This dream house may be merely a dream of ownership, the embodiment of
everything that is considered convenient, comfortable, healthy, sound, desirable,

by other people.”’

When preparing for death the old man warns the young couple that it is easier
to “build up” a palace at any place than to construct the intimate house of the soul:
you may live alongside each other in the palace but the other house is inhabited by
intimacy, equality, love and responsibility.

IV.

However, let me now return to the beginning of our tale entitled Squash City
because I would like to illuminate the text-constituting function of the rhetorical
figure of accumulatio on the basis of another type of phenomenological and
mythopoetic analysis.

'The boy who spends three days at the fair, since he “could not sell one piece of
squash to anybody” went home to his father and told him the story of his toil, which
reveals the impossibility of breaking out of the conditions of poverty.

Look, my son! There is no need to empty the cart now, because the squash have
been knocked about, as the cart shook them, there is nothing else we can do with
them. Harness the oxen, take them to the big river and unload the squash from
the cart into the river. (p. 319.)

47 BACHELARD op. cit. p. 61.
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It is the detailed, almost picturesque description of extreme hardships in nature

that best reveals the state of helplessness and loss, the cruelty of the misery awaiting

the family in the next year. First he describes the boiling hot weather:

1t was autumn, around October, but the weather was terribly hot, so hot that eggs
could boil by the side of the road in the dust. The lad went to the riverside together
with the oxen, but it was so hot that by the time he arrived there, the poor little
oxen had thrust their tongues out a long way and saliva was pouring from their
mouths because of the heat and the exhaustion. (p. 319.)

Following this scene Jakab sketches the szorm breaking out:

But by the time the lad had noticed that the sky was so full of clouds and wanted
to turn around to get out of the water, a huge rain began, a rainstorm just when
he wanted to turn back, he was looking upwards, and he saw the water in the
river flooding up ten to fifteen meters high. So the poor lad had no time to get out
of the river because he was carried away by a big, nasty, muddy wave that was
caused by the rainstorm, by the water from the skies and he was swept away as if
he was not even living in this world. (p. 319.)

Jakab enlightens the immeasurable wealth of human existence and the diversity

of nature using his rich language: it is easy to follow in the text as he gathers and

collects multiple meanings, using different variations to describe a particular state

of existence or series of actions. Introducing the boy’s approaching fate being swept

away by the “rolling” water, his metaphoric death and later rebirth can be seen very

clearly by revealing for us this changing, shifting existential situation.*®

Exterior nature may serve fto represent our inner nature by ana/ogy or even by
symbolic identification. [...] Animism as primitive thinking derives from this
identification, magic borrows techniques from it, the tale makes it a work of
art: using the language of actions performed in the exterior world, especially in
the natural environment it translates emotional processes that we may become

Sfamiliar with through their providing a visible path and a visible destiny."g

48

49

G. DURAND: Les visages du temps In.: DURAND: Les structures anthropologiques
de I'imaginaire, Ed. Dunod, Paris, 1992. p. 104. “A slow waterflow is a bitter invitation
for a journey without the possibility of return. [...].The flowing water is the symbol
of irrevocability.” («L'eau qui s’écoule est amére invitation au voyage sans retour [...].
L'eau qui coule est la figure de l'irrévocable.»)

«LLa nature extérieure peut servir a représenter notre natute intérieure, par analogie,
plus méme, par identification symbolique. [...] I’ animisme comme pensée primitive
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The existential anxiety depicted as sombre state and the natural disaster (the
flood) which upsets order serve as a dark background in the tale that is hardly
possible to distinguish from the “fictive” or mythical world of the dead. It is no
coincidence that after setting foot on the shore, while he regains consciousness the
boy is thinking about whether he “exists” among the living or among the dead since
he senses no difference between the two existential states.

The lad was not able to recover himself in three days and three nights, he did not
know where he was, he did not know what had happened to him, whether he was
still among the living or already passed over into the world of the dead. (p. 320.)

Besides the phenomenological approach of the tale telling utterance by Jakab
we have to remember the mythopoetic one as well which the performance style
and world view of the tale teller himself make compulsory for us. The river flood
and the “clopement of the hero” by the water (as if being an overflow and archaic
engulfment) poses the question raised by Nicole Belmont™ (and Jean-Pierre
Vernant®') in relation to other mythologems and the plot of the tale: whether the lad

— while drifting — drinks from the waters of forgetfulness and remembrance at the
same time in order to be able to go down to the underworld and then return to the
world of the living.®> When interpreting the meaning of the Amelés river, Kerényi,
highlighting the act of passing away and disappearance, writes the following:

procéde de cette identification, la magie en extrait une technique, le conte en a fait
une oeuvre d’art : il traduit par un langage d’actions dans le monde extérieur, surtout
dans lenvironnement naturel, des processus émotionnels qu’il fait ainsi connaitre en
leur donnant un parcours et un destin visibles.» SIMMONET, Pierette: Le conte et la
nature, Essai sur les méditations symboliques. Ed. Harmattan, Paris, 1997. pp. 97-98.
(English translation by Gabriella Agnes NAGY)

so Nicole BELMONT: A4 mesék mitikus tartalma, In.: BALINT Péter (ed.) Honti és a
mesevildg, Didakt, Hajduboszormény, 2011. p. 177. See also: BELMONT: La teneur
mythique des contes, In.: idem: Poétique du conte, Essai sur le conte de tradition orale,
Ed. Gallimard, Paris, 1999. Pp. 194-227.

st VERNANT: Le fleuve «amélés» et la «méléte thanatou», In.: Mythe et pensée chez les
Grecs (Greek Myth and Thinking), Ed. La Découverte/Poche, 2008. pp. 136-152.

52 Before asking for a prophecy the believer has to perform a real descent to Hades: before
he does this he drinks from the two springs, from Lethe in order to forget about human
life and from Mnemosyne in order to remember what he sees in this other world.
Nicola CUSUMANO: Mnémosyné — Lésmosyné, Emlékezés és feledés, mitosz és torténelem,
(Mnemosyne — Lesmosyne, Memory, forgetting, myth and history) In.: Mitolégia és
humanitas, Kerényi Karoly 100. sziiletésnapjira, (Mythology and Humanity, Essays
on the 100™ Birthday of Karoly Kerényi) Osiris, Bp., 1999. p. 238.
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1t is an aspect of the Léthe which is not incompatible with the heat over the flatlands.
Barren land and thirst requires the process of flowing through. Ihat which is just
Sflowing through, which is not possible to stop, we may experience as eternal emptiness

and thirst. However, this experience will become unbearable if the flow stops. 3

In the countryside that yields squash this flow and flood is a kind of symbol of

the existential thirst directed against social suffering and the desire to be reborn in

accordance with natural cycles. The natural existence that our tale teller narrates

is characterized by this kind of “profusion”, this drifting flow, just as all other

descriptions of space and location are also characterized by them. Right at the

beginning of the tale Jakab immediately re-establishes a kind of re/ational system in

which mythological pairs (lood — heat, loosing consciousness — death, arriving in

the underworld — meeting mythic creatures) mutually provide the interpretability

of an existential situation and its transformation.>

Human existence is necessarily symbolic. Tules allow us to obey the probibition
of all power, they allow for an integration of the desire of all power incompatible
with the situation of human beings in the universe, and it may open up the space

Jor its sublimation.”

Ricoeur sees the function of myth (indirectly of tales) in the creation of

homological relations and the creation of analogue thinking, that is in synchronicity

— this is why he refers to the statement of Lévi-Strauss:

The mythical system and the imagination with which it operates therefore serve
to establish homological relations between natural conditions and social relations,
or more precisely, to establish a law of equivalence on diverse planes: between
significant oppositions manifest in the geographical, technical, economical, social,
ritual, religious and philosophical planes.”

53
54

55

56

KERENYT: 4z égei iinnep, Kriter Miihely Egyesiilet, (The Heavenly Feast) Bp., 1995. p. 74.
RICOEUR: Structure and Hermeneutics, op. cit. I would like to mention that G.
DURAND in the Les structures anthropologiques de I'imaginaire publishes a really grandiose
and brilliant collection of these relational pairs, which he calls isomorphs.
SIMMONET op. cit. p. 45. («<La vie humaine est symbolique nécessairement. Le conte
permet d’'obéir 4 U'interdit de toute puissance, il permet d’intégrer le désir de toute
puissance incompatible tel quel avec la situation de ’homme dans l'univers et de lui
ouvrir le champ de la sublimation.»)

Claude LEVI-STRAUSS: “The Story of Asdiwal’, In.: Structural Anthropology,

Volume 2, p. 170.
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However, for us at the moment it is not the consciousness of the structure of
the mythic function and the creation of homological relations that is interesting.
It is much more important to clarify why Jakab thinks (if he really does think this
way and we can really prove it) that while telling the tale he returns to mythical
traditions leading to the comprehension of ourselves and our existence by this
act of retelling the tales and understanding them. Very simply we may also ask if
Jakab was aware of Ferenczi’s idea that “human existence is necessarily symbolic”
and that these symbols — the cornerstones of our existence and our interpretation
of this existence — may be interpreted in the linguistic utterance and in the present
tense of the tale telling act when compared to other variants. It would be too easy
to respond that tales he learned in his family and from friends themselves conveyed
a certain mythic and belief tradition, and themselves created a kind of “coherence
of signification” among the known symbols and motives. The most evident proof
for awareness, conscious fabrication and structuring is that none of those ‘swan
girl’ types of tale variants begin with such a complicated description and the
establishment of a mythical relation system which reveal both the belief system
and the na-tural world in prophetic and biblical language that can be comparable
only to Lajos Ami’s tale universe.

At the same time we may also ask if the tale teller is more aware than a bricoleur
listing mythical symbolic pairs (water and death, “an old man with white hair” and
a chosen father, the swan/fairy girl and the prohibition, the cottage and the palace,
moulding from dust or earth and creating by drawings or writing, yearning and
seeing again, forgetting and remembrance, sin and suffering)? Does he really go
beyond the creation of homological relations and enter the “hermeneutic circle”, or
does he balance on the frontier between the two? I have already mentioned above
that regarding the duality of the “bricoleur” and the “hermeneutic”, Jakab cannot be
categorised under either type. However, the hermeneutic, phenomenological and
mythological analysis seems to prove that Jakab is able to rely on the tale telling
tradition and on his own imagination to create a kind of self-narrative mode, a kind
of narrative utterance in which the intimacy of his “experiences” and their spaces
and the narrative identity of the hero are revealed simultaneously, evolving in front
of our own eyes through this act of telling. Jakab finds surplus meaning in these
archaic symbolic pairs, biblical parables and sayings which express the wisdom of
peasants: beyond the establishment of the structure of the reinterpreted symbols
and refashioned motives he situates them in a new syntactic order during his act of
telling in this peculiar language of his.
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To set foot naked on the shore (rebirth) is not at all unproblematic for the hero:
shame and lack of knowledge, the absence of the Heideggerian disposition and
understanding closes him up into a kind of separateness which makes contact with
others or articulated speech impossible and provides space only for monologues, for
regret and for self-pity.

The lad was very exasperated and he was already sorry for being conceived and

that his life had been saved, and that he was not completely lost. (p. 321.)

In this “other world™ (in this defined world of other existence into which he
arrived after all his adventures) he has the experiences of being expelled form
paradise and the fear of strangeness.

Now son, tell me, why are you so frightened, and why are you so surprised?
Alright, do not be afraid, we two did not met so that I would frighten you and
you would need to feel ashamed of me. (p. 321.)

Fortheaudience this stressful situation of shame and fear, which is simultaneously
revealed to us and Jakab, evokes another level of thought (and at the same time
of memory) on the a priori knowledge of the Judeo-Christian subject of sin and
expulsion from paradise. (In the tale tradition of the Carpathian basin it is not
unusual to encounter the polyphonic meaning of an exemplum heard in the church
and certain interpretations on biblical texts, and the peculiar interrelationship
of sense between these two are woven into the text by inserted commentaries,
proverbs and thought fragments by the tale teller.) By his meeting with the old
man Jakab repeats the story of expulsion from paradise and the promise of life
after the deluge that he makes real for everybody, positioning it as repeatable and
continual. Therefore he creates a new type of interrelationship of sense in seeing the
myth of devastation and the alliance with God in a unity for the ‘I’ that belongs to

“everybody”. This is exactly what Tengelyi writes in connection with Lévinas’ ideas
about approach, which is the “authorizing instance in the sense providing activity

of the ‘T:

[-..] what we say has its own meaning; however the way we say what we are
saying carries a different meaning and this meaning of the act of saying is not only
more, but at the same time different from what was told.”

57 TENGELYT op. cit. p. 226
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Why would what our tale teller, Jakab, tells us in his tale have “more” meaning? The
epic narrative mode he consciously constructs in the “big” narratives (simultaneously
connecting love of life and ataraxy) - sometimes those with conventional tale
structures and sometimes the variants he creates - the speech which reminds us
of biblical verses and refrains (the music vibrating within the Proustian sentences),
and the prophetic voice resounding in the background are all features that make
the message of the tale teller peculiar. So Jakab’s narrative style may be interpreted
on different levels and from different perspectives. Let us look at the old man (in
tales he often appears as a helper, the messenger of God) whose prophetic voice
simultaneously refers to somebody from whom he “received” his knowledge and
a future event he foretold (the miraculous meeting with the swan girls) which he
also becomes a part of. At the same time this voice completely merges with Jakab’s
narrative telling voice. Ricoeur labels this phenomenon in the text as a “subjective

»
moment

This subjective moment is no longer the narration insofar as the events recount
themselves, but the event of narration insofar as it is presented by a narrator to

a community.’®

In the case of commentaries and proverbs this subjective moment appears
embedded in the tale text, and they do not help the narrated event unfold, but on
the contrary, they arrest the drifting flow again and again - like a rock or a tree
which gets in the way of the flow - in order to let the narrator bear witness or hear
the voice of the community within the narration itself.

'The commentaries woven into the tale text are its duplication in the Foucaultian
sense; the voice in the tale (the narrator’s voice) becomes subjective in the
commentary and the tale teller ensures his own intimate disposition by this
personal attitude, by this personal presence in front of the audience. At the same
time, commentary attempts to create the simultaneity of the event and meaning.
During the interpretive act it exposes the past event as something. The tale teller
attempts to justify the story which occurred earlier which he is narrating in the
present; he would simply like to introduce what he narrates in the “present” as true.
Since he knows that (and Ricoeur speaks of this as well): “To be a witness is to

759

have participated in what one has seen and to be able to testify to it.”* He weaves

himself into his text in order to borrow his personality and voice for the narration.

58  RICOEUR 1980. op. cit. p. 79.
59 RICOEUR op. cit. p. 113.
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The credibility of this bearing witness is supported by the fact that the commentary
lets us see events from a point of view from which only the tale teller could have

witnessed the events.

When they all sat down to the table, as many as they were, finally there were only
two of them because as I said before, the yard was already full of people, lords and
ladies, too, beautiful and gorgeous ladies so they settled to the table and had the
engagement and the wedding at once. (p. 331.)

Commentary, having no personal concern, offers space for interpretation
embedded in the textual world. Jakab, even though he was not even present,
describes the bend in the river in such detail as if to reinforce the feeling that “he
was there”, “he was present”. However it is still a narrative trick which at the same
time points to the temporal features of this creation of meaning.

Well, never mind how it got there, this river just ran into the Danube, the one
that came from the Squash City, God knows from where, at the border of what
country, ‘cause I have not travelled along the entire Danube, but let us be content
with the fact that when the river was ready to flow into the Danube, in a small
riverbend the water bumps him against the bank, he holds onto the roots of a tree
with one hand and the lad manages to climb out of the water. (p. 320.)

So there as they were negotiating, here and there, the old man called for the young
woman and gave her a private lecture on I do not know what, I was just not there,

but it should be sufficient to say [...]. (p. 336.) [emphasis mine PB]

This “I was there” ('y était) is the foundation for the authenticity which derives
from being present during the act of story telling. In the case of “I was not there”, so “1
do not know” the tale teller asks for the audience’s trust and he wants them to believe
him since they hear the events retold by a trustworthy person, or believe that those
stories he performs in the present tense of the act of speaking in front of those
people who are present, he had learnt from an old, wise, publicly respected man.

Proverbs — as community wisdom — may be interpreted with the help of
Lévinas: in relation to his concept of “including the third one in this responsibility”
when he becomes responsible not only for another individual but for everybody else,
especially when he looks for the ultimate source or for the ethical order and tries
to reconstitute it (this is an essential mission of the hero). The community is the
source and preserver of the ethical order and he is the one who sees the individual,
the “worries” of the “I”, sees its disjointed existence, tries to help it by repeating
(continually retelling) the experience gained in the past, or to put it simply: he
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reminds those for whom ethical order has vanished and those who have forgotten
that “from an accidental meeting an infinite need for responsibility is born™ of
the wisdom contained in these proverbs. The community, just as the choir in the
ancient Greek theatre, openly, univocally, faces the hero, so to speak talks face to
face about sin and punishment, expectation and resolution. Assmann writes on the
usefulness of memory and the significance retained in this memory:

The past is subject to memory in so far as it is in use, becomes fulfilled with
meaning and significance, that is, it is semiotized. From the point of view of sense
contribution by the past we have named the teachings of “connective righteousness”,

the entanglement of fate and action as essential factors.”

SUMMARY

Let us state finally that in the repertoire of Istvin Jakab the reason and source
of the various manifestations of the rhetorical figure of accumulatio is not the
result of the tale teller’s uncertainty. We are much closer to the truth when we
say that — just as we have already become accustomed to it in relation to Homeric
epic narration — accumulatio is a preparation for retelling the complicated series
of actions (sometimes created by contamination) by reze/ling the sense relations,
weaving together those elements — the embedded narratives that are either too far
or too close to each other —, grasping the manifold “first and second rate” motives
in their peculiarities, circumscribing and describing ornamentally and archaically
the fictive world and the fictive characters and preparing for the possible sense
relationships to be established with the audience.

“Delayed gradation” mainly serves linguistic articulateness (‘individual
utterance’), a mode of statement on understanding existence (the ‘proprietary act’
of telling) and besides the slightly tinged nature of reflective thinking on one’s
own existence. Accumulatio then is simultaneously both searching within the
tradition and considering variants of the interrelationships of meaning; a kind of
understanding (just as Heidegger writes: “the working out of possibilities projected

60 TENGELYT op. cit. p. 232

61 ASSMANN, Jan: A kulturdlis emlékezet (forditotta: HIDAS Zoltin) (Cultural Memory
and Early Civilization, CUP, 2011) Atlantisz, Bp., 2004. p. 291.

62 HEIDEGGER op. cit. p. 189.
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in understanding™) since “to exhibit anything is to take it together and take it apart™®.

It is also a communication and self-expression (Sichaussprechens)®, a silencing and
making something visible, the observation “of entities and marvelling at them™® and
interpretation based on subjective moments.

1 Hungarian bi-slakodik (being in the state of sorrow), nagy bi-jaban (in his great
sorrowful state) e/bu-jdosna (hide himself) all derive from the same word stem and
thus are not translatable to English. It is also important to note, that these words — the
style and the connotation — in Hungarian almost automatically invoke the world of
folk narratives and folk songs.

2 Midsvildg in Hungarian literally means “other world” but it refers to the “world of the
dead”, the “underworld”. It is another world, another existence. Both meanings are
present in the Hungarian expression.

63 HEIDEGGER op. cit. p. 201.

64 “Whenever something is communicated in what is said-in-the-talk, all talk about
anything has at the same time the character of expressing itself (Sichausspreschens). In
talking, Dasein expresses itself (spricht sich... aus)” HEIDEGGER op. cit. p. 205.

65 HEIDEGGER op. cit. p. 216.
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THE PHENOMENOLOGY OF ORPHANHOOD
AND HORROR
(Within the framework of the self-narrative of Kdroly Kovdcs,
the gypsy tale teller)

'The tale collection entitled Diamond Snake, compiled by Ilona Dobos may be of
interest in many respects; already in the foreword she makes statements about tales
and their performance, more precisely about the relationship between tales read in
print and those passed on in the oral tradition'; about the different characteristics
of traditional tales (“the peasant tale”) and of the tale variants intended for children
(“book tales”)?; about individual tales and their variants, emerging from different
tellers and in different regions?; about the relationship between tales and the archaic
world view which, in the case of tales, directly concerns the essential questions of
literary hermeneutics and hermeneutic phenomenology. However we can definitely
claim that Ilona Dobos had no intention of interpreting the tales she had collected
taking these perspectives into consideration.

I was very cautious when, in relation to the collected volume, Diamond Snake,
I suggested that it 7ay be of interest to us, since a tale researcher, a representative
of literary hermeneutics and phenomenology believes “obsessively” in the viability
of these, not long since transmitted, tale texts in a productive/responsive context
(although not in the possible continuity of the oral tradition and in its revival), in

1 “I'have to begin with an excuse because I feel that these written, printed folk tales will
not produce the same effect on the readers as on the listeners.” DOBOS: Gyémantkigyé
(Diamond Snake), Szépirodalmi, Bp., 1981. p. 7.

2 DOBOS op. cit. pp. 23-27.

3 “About those tale variants that are still alive in the oral tradition we can never say that
this is the real one. And beyond the individual additions, the fact that the basic story
itself may be regionally - sometimes already in the next village - considerably altered,
even to an unrecognisable degree, is perfectly manifested by the tales numbered as the
same type, and performed and recited differently by the two tale tellers of this volume.”
(Jézsef Ordédy and Kéroly Kovécs — PB) op. cit. p. 31.
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the timeliness of reviving their efficacy by the re-interpretation of the individual
variants and their different readings (narratives). What Jinos Szildgy says in
relation to the story of Arachne is true for all tales.

[-..] it is not always and everywhere contemporarily present but it may be
recalled either as a story or a life situation, if the creating spirit feels it depressively

restrictive and feels the surrounding world righteously restrictive around himself.

[--.F

And cautiousness is appropriate because we all know only too well that even
though people do read some tales (mainly for children, and - lacking previous
information - choosing the tales under the preposterous influence of the media) they
are rather familiar with and favour the “literary” variants. The traditional/classic
folk tale, and within this group the gypsy tale is more often a stepchild of those
types of research that prefer literary, hermeneutical and social scientific aspects — 1
am writing this even though our ethnographers have published several volumes of
gypsy folk tale collections from gypsy communities living in the Carpathian basin.
However, if we do some research on the Eastern and Southern European folk tale
collections and if we intend to compare them and conduct textual hermeneutical
research on them we might be surprised to learn that the gypsy tale tradition
(due to its late collection and recording) preserves much more archaic states and
variants than those tales that have been archived in books; owing to this fact they
always “come in handy” both for interpretation and philological analysis (textual
reconstruction).

Last but not least, if we recognize today, or even particularly today, the century
old tale telling tradition, the tale tradition slowly perishing from the collective
knowledge (and with it the “three fold profit” of tales mentioned by Walter
Benjamin) as something of contemporary interest it is obviously because in the
background we sense a community’s need, its thirst for cultural memory. This need
is born simultaneously in the lay reader as well as in the tale researcher: the latter,
with his interpretations, would like to help and orient those interested but would
like to do it without giving up professional standards.

To justify the possibility and the need to update the tale tradition let me
quote again Janos Gyodrgy Szilagyi, who, in his 1978 study on Arachne attempts to

4 SZILAGYI Janos Gyérgy: Paradigmdk, tanulmanyok antik irodalomrél és mitolégiardl
(Paradigms and studies on antique literature and mythology), Magvets, Bp., 1982. p. 230.

138



THE PHENOMENOLOGY OF ORPHANHOOD AND HORROR

revitalize mythology as an epic form of narrative since “it illuminates one of the basic
situations of the human being and its position taken in the world.”

'The following phenomenological tale analysis focuses on examining this very
situation: the peculiar gypsy variant of being an orphan (preserving the duality
of “orphan child” — “divine child” complete with their mythological references).
The tale of the Maimed Cow’s Son (BN 301) told by Karoly Kovics, offers a superb
possibility to simultaneously analyse the tale type popular in the Carpathian basin
and some of the characteristics of the self-narration (understood in Heideggerian
terms) of the gypsy tale teller. The phenomenological approach presented below is
supported by those variants that had been published in several printed collections
and the other tales told by Kéroly Kovics that explain the characteristic features of
the story telling attitude of the tale teller. The joint interpretation of the many other
variants and the particular tale analysed helps to explore the basic life situation.

II.
In the beginning of the tale Karoly Kovécs tries to illuminate and reveal the
existential essence of orphanhood, of being an orphan:

[-..] once upon a time there was a poor, orphan child. He had no mother nor

father.

5 SZILAGYTop. cit. p. 217. I need to quote the author at greater length in order to make
his intention clearer for the reader: “If we suppose that individual aspects of human
behaviour expressed in the myths and those basic situations that derive from these
aspects may be identical in different periods and in different types of societies then it
is possible and it is worth interpreting myths everywhere, and beyond myth creating
and primarily myth centred cultures, myths that are formed in the distance of many
thousand years or many thousand miles away, with the intention of searching for a
contemporary message conveyed to us today. [...] And since the context in which they
are told can never be the same, each and every act of retelling is a new variant even
though it quotes exactly a text previously formulated since the permanent is uttered in
the incessantly changing acoustics of the environment; the gist of the story is one but
its content may be counted as an infinite number.” SZILAGYT op. cit. pp. 217-218. We
have to note that in order to satisfy the need for “tale telling”, or more exactly “story
telling”, “a life story narrative” a new kind of “movement” have developed in many
countries. See: Le renowveau du conte/The revival of storytelling (sous la direction de G.

CALAME-GRIAULE), Ed. CNRS 1989.
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He was wandering around in the country but nobody took him into their house.

[-]

- My sweet Lord, I am an orphan child but I have nobody, I am wandering
around in the world all by myself and I would like to get in if you could give me
a piece of bread, I would go into your service fbr it. Cb 263.)

Reviewing the phenomenology of orphanhood in tales we may realize that

Karoly Kovdcs directs our attention to four essential items in the text: the lack

of parent(s), being expelled and not being taken in, wandering and meandering

and last but not least, starvation.® We may meet these factors in many variants of

different tale types, sometimes all four items appear; in other cases only one or two

motives are used. At this point we need to tackle the question that Kerényi asks

and elaborates on in his brilliant writing on “Child Gods™

[-..] Was not the orphan child the ancestor of the child god, and was not this child
taken over into mythology from descriptions of a certain kind of human fate, such
as is possible in the most diverse cultures, and there elevated to divine rank? Or
was it the other way about? Is the child god earlier the orphan child of folktale
only a pale reflection of him? Which is primary: folktale or myth? Which came
Jorst: solitude in the primeval world, or the purely human picture of the orphan’s
Jfate?

Analysing Vogul, Finnish and other Slavic folk tale variants Kerényi concludes

that orphanhood as a human destiny is not a sufficient basis for us to find the seeds

of the divine prince’s epiphany.® However the fact that the hero is a descendant of

7

8

In another tale by Kovics, in the Diamond Snake (BN 758+433), orphanhood appears
and its phenomenological characteristics are almost identical with those appearing in
the tales we are analysing. “My dear Uncle, please take me into your service because
I have nobody, neither a father nor a mother, I have never known my father, nor my
mother; I was raised here and there, I do not even know how I got here to you, I was
always wandering around the world...” DOBOS op. cit. p. 350. There is a difference
between the two tales: in the latter the hero has a sister whom he did not know before
since she had been “tailed off from him”.

Essays on a Science of Mythology — The Myth of the Divine Child and the Mysteries of Eleusis,
C.G.JUNG and C. KERENY]I, (translated by R.F.C. HULL); Princeton University
Press, 1973. p. 30.

JUNG and KERENYI 1973. op. cit. p. 374. The question as to which is primary, the
orphan child or the child god, is thus considerably simplified. The emergence of a god’s
son or a king’s son from the orphan child, as a theme for myth or fairytale, presupposes
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a bear father, a mare, a cow, or a sheep tells us about the mythological origin of the
tale. The question raised by Kerényi is a “poetic one” in many respects; all those tales
that he includes in his analysis are much older (their origin and age cannot even
be defined) than those mythologems that he uses to support his argument; on the
other hand he himself was aware of the common agreement among contemporary
researchers; namely, that tales derive from myths. Besides, the chapters written on
the epiphany of the orphan hero mark off the possible fate interpretations that can
be found in the individual tale variants in fragmented or incomplete versions.

Let us first take a look at the lack of parents’ which (as is clear from the tale of
the other gypsy tale teller of the volume, Jinos Ordédy), would not necessarily mean
that the orphan child’s parents died earlier or “disappeared” in some mysterious
way.' The merciless act of disowning and abandonment on the mother’s side,

the state of orphanhood: it is this situation that makes the emergence possible in the
first place. But the plight of the orphan does not, insofar as it is purely human, furnish
any sufficient reason for such an emergence. Considered separately from mythology, and
from the standpoint of ordinary human life, that plight is not necessarily consummated
in an epiphany. JUNG and KERENYT op. cit. p. 33.

In tales, as opposed to myths, just as Kerényi pointed out, the “child gods’ infancy and
their orphanhood is not derived from human life but from the material of the life of
the world. The childhood and orphan’s fate of the child gods have not evolved from
the stuff of human life, but from the stuff of cosmic life.” (JUNG-KERENYT op. cit.
p- 45.) In the majority of the tale variants the teller does not reach beyond the limits
of human fate; at most the unwanted child is placed into water which is not to be
conceived of as water as an ancient element.

9  'The tale of the Diamond Snake recounted by other tale teller, Jé6zsef Ordédy, belongs
to a similar type. Peter Jubaszi (BN 301) describes precisely the relationship between
a mother and her offspring (blood): “Because not every sheep likes its own blood, its
own little lamb, it sometimes happens, that she gives birth and lets it drop and leaves
it behind and then the tiny one cries there. He (the shepherd) knows very well that
when he finds a lonely lamb then it means that it was not preferred by the sheep. Then
he went among the sheep and looked for the mother of the lamb. He found her because
every shepherd knows his sheep. And if we look at it carefully too, if there is a flock of
sheep we see differences among them just as when we are together in crowds, so each
and every one of them is a different personality. They recognize each other the same
way. And when the shepherd finds the sheep and takes her to her lamb he has to stay
there for days until she becomes used to her own little lamb.” DOBOS op. cit. p. 47.

10 In Istvin Jakab’s tale, entitled Orphan Jinas, the prince and the countess fall in love
with each other but because they could not get married the girl gave birth to her child
secretly in a village home. “The child was born but when she was born her mother left her
within three days, trusted her to the care of the old lady, the housekeeper. The countess
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the cause of the orphanhood can be a deliberate distancing, an alienation and a

forgetting about one’s offspring'', or more precisely it causes the hero to feel an

orphan (abandoned, defenceless, homeless and lonely)."? This “feeling himself to

be” draws our attention to the fact that to be something and to feel, or speak of

II

12

and the prince left so much money behind that the old lady could have raised not only
one but ten more children.” (NAGY O. - VOO G. Havasok mesemonddja, Jakab
Istvan meséi (Tale Teller of the Transylvanian mountains, the Tales of Istvin Jakab),
Akadémiai, Bp., 2002. p. 620.) In the variant from Ung, entitled 7he Saved Barber, the
hero introduces himself as follows: “Well, I have come to try the world because I am an
orphan child, I only have an old mother — replied the lad — and we are as poor as mice.”
(In.: Ungi népmesék és monddk (Tales and myths from Ung), Akadémiai-Madéch,
Bp., 1989. p. 358.) In Berze Nagy’s tale entitled Shors-horned Cow Son the young king
married the golden-haired girl and together they had a son. When he grew up, the
princess went up to the heavens and turned into a short-horned cow. They wanted to
kill this cow in the court in different ways. The son undertook the task of the killing.
They let him do it. He sat on his mother’s back and then she flew away with him.
When he was suckled for seven years she sent him away.” (In.: Jinos BERZE NAGY:
Baranyai magyar néphagyomanyok, I-III. (Hungarian Folk Traditions from Baranya
County, I-I1I), Baranya Virmegye Kézonsége, Pécs, 1940. I1. pp. 59-60.) The variant
from Bereguijfalu entitled Zhe Little Golden Cow shows that the hero has parents, but
since they raise many children they are so poor that they are unable to take care of the
boy whose godfather, Christ himself, gives him a small cow. (In.: Tdzolté nagymadar
(gytjtotte: PENCKOFERNE) (The Great Fire Bird — collected by Penckéferné),
Hatodik Sip Alapitviny, Ungvir, 1993. pp. 72-82.) Kerényi sees the mythical type of
the wandering, homeless, persecuted mother in the figure of Lethe. KERENYI op. cit.
p- 372. However, the classic example is the tale from Ketesd, entitled The Sedge King:
“It happened that the mother and the father of the child died at the same time. The little
boy was left behind alone with a cat. The neighbours stole his little wheat, his flour, all
he had and finally there remained nothing for him.”
(In.: A rékaszemi menyecske, KOVACS Agnes ketesdi népmesegytijteménye, (The
Fox-Eyed Young Wife, collected by Agnes Kovics from Ketesd), Kriterion, Kolozsvir,
2005. p. 278.)
Jung, who wrote on the psychological aspects of the child and of the child god at the
request of Kerényi, interprets distancing in his study Zhe Psychology of the Child Archetype:
“Abandonment, exposure, danger, etc. are all elaborations of the ‘child’s’ insignificant
beginnings and of its mysterious and miraculous birth.” JUNG: The Special Phenomenology
of the Child Archetype/ The Abandonment of the Child, JUNG-KERENYT op. cit. p. 168.
Janos Cifra’s tale entitled Water Alexander tells us about the boy fished out of the water
and of his growth (he remained small and scruffy because “the child that sucks his own
mother’s milk is more developed than the one that sucks somebody else’s.” p. 213.), of
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ourselves as something may finally result in the same Heideggerian disposition in
certain cases."

Unlike Ordédy, Kiroly Kovics does not speak a word about the past in
connection to the orphaned state, the “original” condition; he does not comment
on the forgetfulness of the parents, but with the help of a peculiar narrative trick
he elaborates on the child’s wish:

My God, I wish not one orphan would be created in this world! Nobody takes
me into his house, nobody gives me a piece of bread; nobody takes me into his

service. (p. 263.)

We may speak of the wish as a specific manifestation of a contourless desire
deriving from the homelessness and loneliness of being present. The sigh is a desire
directed towards one who is not present here and now, an object or being who is
distant in both space and time; simultaneously a kind of unarticulated speech that
can be interpreted by its relation to the desired object or being, by the quality and
intensity of the curiosity directed towards it. At other times (in other tales) the sigh
appears to us as a sp/i¢ in elemental forces: in the sense in which we speak about
the opening up of the soul, throwing off the burdens, becoming free from troubles
and curses as regards gestural communication; we “heave a sigh of relief”. A huge
weight is taken off our mind, we say that the separated self, defenceless, horrified,
and troubled returns to its wakeful self again (in other terms: iz is on its way), it
represents again, proclaims its self, already free from the blows of fate and from

his socialization (“There is an orphaned boy. Poor, but smart. He thinks nobody loves
him.” p. 217.), and of the story of his search for identity: “I did not know who my father
was, who my mother was. But my mother was shameless because she had me thrown
into water so that I would drown. Then she must have been, I do not know what kind of
a woman. Because she was nothing. She was nobody. Because she was a whore. Because
she had me thrown into the water. The old king raised me so, he gave me a nurse.” In.:
Olga NAGY: Cifra Janos meséi (Tales of Janos Cifra), Akadémiai, Bp., 1991. p. 217.

13 In the tale entitled Janos, the Priest’s Son the boy, “having gone a little mad” because of
too much studying, becomes angry at his father and leaves home. When the princess
gives him back his consciousness both speak as if they were real orphans. “So listen to
me! I have no mother or father. Do you have parents? — I am the son of a priest. I do
not know whether my parents are alive or not but I have left for so long that I do not
know where have I been, what have I done. — Now, listen to me! If you are the son of
a priest I'll follow you as your wife, if you like me.” Zéldmez8szarnya, (collected by:
NAGY, Olga), Eurépa, Bp., 1978. p. 102.
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suffering. In our case the sigh is then a kind of act that lacks language, but which
constitutes an unuttered cleansing and we may infer the narrative from the result.
Walter Benjamin writes in the fragment entitled (On Horror II)

Lacking language in horror: the old/primal experience. All of a sudden besides
possessing all other forces, language leaves me, all possibilities to express myself
leave me among people in broad daylight."

The sigh makes the phenomenological analysis of the desiring presence and
the speechless or articulated “response” of the something or other called into the
space of Dasein simultaneously necessary. In Kovics’ tale we could argue about the
orphanhood of the hero based on the four phenomena mentioned above. We may
speak about only the desired being, the mother, who cares and who is able to love,
a love based on misery, hopeless wanderings and searching, on the gloomy and
emphasized fact of the consciousness that is aware of becoming lost. It might be
surprising to speak of the missing mother as the miserable fact that there is nothing
more, nothing “more human” we can say about her, since neither to the hero, nor
to the listeners is she visible, she has no face; she does not reveal herself, she does
not become involved in social relations, she is only the subject of an unarticulated
sigh who, in the future course of events, “weaves herself” into the fate of the hero
just as the Greek goddess, Hera does."

'The sigh of the orphan child: “I wish not one orphan would be created in this
world!” — refers to an unrevealed, silenced moment in the tale. We may ask: did
the mother die at birth leaving behind remorse and shame in the child that his
birth follows the death of a caring mother? God cannot “create” an orphan only
by connecting two gestures: by giving life and at the same time taking something
away: this is in opposition to the divine creation, to the essence of the divine
creating force. (The Ordédy variant that “not every sheep likes her own blood” also
refers to the act of abandonment and not to the “creation” of an orphan.) In this
case it obviously becomes the subject of moral judgment in a different way, both
the distancing and the abandonment, the not being taken in, and the wandering
existence derived from loneliness, since the hero has not been simply “dropped out”

14 W.BENJAMIN: Y szirének hallgatdsa”, In.: BENJAMIN: Vilogatott irdsok (forditotta:
SZABO Csaba) Osiris, Bp., 2001. p. 109. (Gesammelte Schriften: Band VI: Fragmente
vermischten Inhalts. Autobiographische Schriften: BD V1.)

15 See also: THEOKRITOS: Twenty-fourth Idyll, In.: Zhe Idylls of Theokritos, (translated
by Barriss MILLS), Purdue University, 1989, pp. 88-93.
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and left behind but from the moment of birth there is 70 longer a “mother” available
who may become accustomed to her own lamb and take care of it as is referred to

in Ordédy’s tale.

So orphanhood is privation deriving from the lack of partnerships during this
earthly life, the privation of the elemental need to be taken care of and nourished
which in the beginning strengthens the feeling of existential homelessness, - the
alienation, the inexpressible lack in this lonely existence — in the one who experiences
this need and the alterity of others while wishing for a partner, an “ancestral mother”
who would take care of him.'® The sigh is then — given the unfamiliarity with the
liturgy of prayers — a speechless prayer, an address aimed at a protector supposed
and wished for which is directed upwards, precisely into the spheres where the sigh
might be listened to and from where help arrives in the form of a “maimed cow”.
This motive justifies the initial thought of Kerényi that the orphan child is both
abandoned, feeling at home in the “ancient world”, and is simultaneously being
protected and caressed by the god, sitting next to Zeus in the company of gods.
Jung himself underlines this idea:

1t is a striking paradox in all child myths that the “child” is on the one hand
delivered helpless into the power of terrible enemies and in continual danger of
extinction, while on the other he possesses powers far exceeding those of ordinary
humanity. This is closely related to the psychological fact that though the child may
be “insignificant’, “unknown’, “a mere child,” he is also divine.”

Besides the sigh is an overwhelming “speech” about the despair experienced
due to the state of helplessness which bears witness to unbearable loneliness and
misery and manifests the desire to be at home somewhere, in somebody’s home:
to be taken into a state of security." So we may comprehend that the state of “not
being taken in” becomes a state of expulsion into the tragic world'’; a kind of

16 It is not necessary to point out for the community of tale listeners that upon seeing other
children raised in families the hero is capable of positioning himself as an orphan and
the loveless existence emphasized in Cifra’s tale further deepens this feeling.

17 C.G. JUNG op. cit. p. 89.

18 “This is the mother love which is one of the most moving and unforgettable memories
of our lives - the mysterious root of all growth and change; the love that means
homecoming, shelter and the long silence from which everything begins and in which
everything ends.” C.G. JUNG, The Archetypes and the Collective Unconscious, (translated.
R.F.C. HULL), Routledge, London, 1991. p. 92.
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homelessness (having no shelter: being excluded from the fold) and being forced
to continue wandering, roaming and fighting that can be best characterized
phenomenologically by the concept of lack or absence: the lack of a warming fire,
of caring, nourishment, company, and goals. Kovdcs’s hero, having no previous
experience of motherliness, and motherly love (this is presented in the phenomenon
of orphanhood through need and privation) becomes frightened by the mythical
celestial blessing that follows his sigh: he becomes frightened by the caring being,
by the gift of the gods.

[-..] there was no rain coming from the clouds but a smoky maimed cow, a cow
with mangled horns descended from the clouds. The child saw this and became
scared and when the maimed cow descended next to him it said.:
- Do not be afraid my son, I will be your mother I will raise you from now on.
The child then becomes happy that he finally has somebody who will think about
him. (p. 264.)

The child (in reality the tale teller) does not even name the newcomer - the
child’s mother — referring to her simply as a being who will surely “think about”
him, that is this seing will take care of him, according to the promise:

But I will be always with you everywhere and when peppermint dries then I
would know that you have died. (p. 265.)

Although a farmer temporarily takes the orphan into his service, when the
caretaking maimed cow appears the child has to flee (sometimes together with
his mother) and again he has to experience expulsion, the being driven out on the
run and wandering as if the two types of acceptance (being taken in) — acceptance
into the “earthly” service that provides the conditions for living and acceptance
into a caretaking “celestial” love — would not fit together, would even exclude each
other. The verb wander that appears several times in the text first evokes meanings
of aimless, inefficient, struggling searching; in reality the hero roaming and

19 In one of those wonderful Estonian folk tales entitled “The Cuckoo Bird” it is the
stepdaughter who is an orphan: “The orphan was as beautiful as the globe-flower on
the hills and she was gentle as a dove, good-hearted as an angel.” Since the stepmother
hated her and locked her in a chest in order to get rid of her she became a cuckoo
bird and her essence manifested itself: “She was homeless even when an orphan, she
will remain the same as a cuckoo bird as well. She was flying here and there and she
had no nest in any place.” In.: Az aranyfoné lanyok (forditotta: BERECZKI Gibor)
(Goldweaving Girls, translated by Gdbor Bereczki), Eurépa, Bp., 1968. pp. 119-124.
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wandering around in the world is coming and going in this ancient world wishing

to find a home (himself) and a caring, protecting being. This coming and going is

a series of symbolic acts that repeats the gesture of Ordédy’s shepherd looking for

a mother sheep in the fold and whose key motive is to make somebody accustomed to

something.*® From the tale text it seems that the common phenomenon concerning

home (arrival) and caring (nurture) is the accommodating and accustoming act

that presupposes a peculiar permanence and circular returnability of time. But the

tale teller does not reach the point where he could state he belongs to the celestial

spheres, the Aabituated state (originating from there) in a way which is customary

in mythologems and as is revealed by Kerényi and Jung.

'The person not housed anywhere always wants to get into a house which can

represent the act of settling down and permanence for him; where he could get

bread and service for which the prerequisite is to be social and responsible in serving

tasks. In tales there are two possible ways to get into a house: if a person deserves it

by his kind behaviour, his nature, or his faithful service, or by “breaking” the lock,

“laying hands” on the keys of the forbidden room by intrigue. Kovics’s hero’s wish

to get in results in a forceful penetration by a person unconscious and forgetful

of himself?'. At another time according to the “hero’s” existential character he

simply behaves as an infruder and by force attempts to lay hands on what belongs

to him, or what he thinks belongs to him.” By establishing social contact with his

three travelling fellows, he becomes their friend thanks to his famous strength;

20 We know too well that Rousseau defends himself against those who passed judgement

21

22

on him for giving away his children into an orphanage. “I would do it again, with
much less doubt too, if I had to do it again; and I well know that no father is more
tender than I would have been toward them, however little habit might have aided
nature.”, ].J. ROUSSEAU, The Reveries of the Solitary Walker, (translated. Charles E.
BUTTERWORTH), Hackett Publishing, 1992. p. 124.

When he pushes aside the terribly huge mountain where the mother of the twenty-
eight headed dragon lives, it is the hero himself who arranges the conditions for them
to be able to enter: “The son of the maimed cow goes there, holds onto the lock, tears
it off like a piece of rag. When he tore the lock off and opened the gate, they went in,
well, an old woman, a very old woman, greeted them.” DOBOS op. cit. p. 267.
Arriving at the fairies’ palace one fairy yelled at him: “How dare you intrude in here
and kiss me? — It is all the same whatever you do I have come to like you, love you, and I
kissed you so that you would be mine, and I would be yours.“ DOBOS op. cit. p. 270.
JAKADB’s tale entitled Jobn the Orphan falling in love with the princess said these
words to his friend, a guard: “Oh, my friend, if I could once sleep with this king’s
daughter, I wouldn’t mind if I died, I fell so much in love with her. [...]". Jakab, op.
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the strength that he has tested during the trials requires unconditional respect
that does not go together with the unconditional love of the newly accompanied
friends and their “acceptance”, even though they have taken an oath of fidelity.
The celestial mother’s behaviour is astonishing from this respect as well, as she is
willing to sacrifice her very soul in order to save the friends in trouble (apparently
also motivated by the infinite love felt for the son) and she formulates the final
admonition for her son.

My dear son, please just cut me up into pieces and take my soul out, pour it into

your fourth friend. Because they have taken an oath of fidelity to you that they
would not ever leave you even in the greatest of troubles. So it is your duty to
save your friend’s life and their duty is to save yours! (p. 269.)

The unusual “heroic” strength is not only useful for gaining friends and a spouse
but he himself is capable of “distancing” and in certain situations setting apart
disturbing factors — to signal the double, creating and destroying, earthly and
celestial character of the hero’s strength. The fairies, surprised by the intruding
hero, refer to this deterring act, to this act of saving and removal.

[-..] there was nobody who could have removed this [tiny man] from bere. (p.
271.)

>

The strength gathered from the milk (blood) of the “smoky maimed cow’
arriving from the skies, let us emphasize this again, has a double character: it
distances the enemies, the opposing parties, and gains the love of the spouse who
replaces the mother: this act annihilates the original source of privation and helps
the hero to win over his enemies and his fate. This immense strength* we know
from other tales carries the traits of recklessness, courage, irresponsible promises
and a lack of consideration. In other cases this strength (as the dominant factor in

cit. p. 622. The king, before executing John for his audaciousness, tests him and for the
night closes him up together with his daughter into a nuptial room. Since the girl may
only respond with a ‘no’ to everything, John either rapes her (“You can perhaps rape
somebody, can’t you, rape has a kind of goal.” JAKAB op. cit. p. 628.) or he uses a kind
of communication strategy in order to fulfil his declared wish to sleep with the girl in
a way that she would not feel his approach aggressive.

23 Its power is revealed in the miraculous deeds of the child hero, and later in the azhla
(‘works’) of the bondsman or thrall (of the Heracles type), where, although the hero
has outgrown the impotence of the “child,” he is still in a menial position. JUNG-
KERENYT 7The Psychology of the Child Archetype, op. cit. p. go.
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the existential character of the hero who has meanwhile become an adult) causes the

untimely death of the hero which, in almost all variants of the Son of the Maimed

Cow tale, activates the oath of the “fleeing” mother - in other types the oath of

the rescuing friend - the previously undertaken responsibility, the friendship of a

spookily similar-looking brother, in order to “revive” the hero.

In the course of the tale Kovics returns again and again to the fourth criteria of

orphanage, starvation as a the lack of motherly caring, “nursing” and nourishment®,

the missing food necessary to stay alive?. “Orphanhood (loneliness) and starvation

(misery) are closely related to each other as Lévinas writes:

24

25

“To be sure, in the satisfaction of need the alienness of the world that founds me loses
its alterity: in satiety the real I sank teeth into is assimilated, the forces that were in the
other become my forces, become me” [...] LEVINAS: Totality and Infinity (translated
by Alphonso LINGIS) DUP, Pittsburgh, 2000. p. 129.

This assimilation explains that the mother who arrives from the heavens nursed her
son for seven years in one or three sessions, and by giving the milk from her breast
to her son she invested him with supernatural forces. The tale of the tale teller from
Marosszentkiraly, Ferenc Ad4m, entitled the “Son of the Poor Shoemaker” reveals for us
the figures of the starved hero — starved by the wicked stepmother —and the caring of the
cow-mother (who feeds her son grown thin from her left horn) In.: Zéldmezdszirnya
(collected by: NAGY Olga), Eurépa, Bp., 1978. pp. 23-34.

In Kovics’s tale (News of the Pike, Fortune of the Goldfish) starvation is a primary motive
and the princess who has been forced to stay in the barrel by her royal parents begs to
the gypsy boy: “Hey, you, gypsy boy, we are suffering together, so give me some food,
too, because now I am the one who will die of hunger. So far you have been asking
me things, I have not given you anything, but now I feel sorry; now I am asking you,
and please give me some food and do not let me die of hunger. Otherwise I will be
lost together with my child.” DOBOS op. cit. p. 313. The gypsy - considering his own
child - gives her food later as well in order to teach the supercilious princess to be able
to tolerate life with others, situations of common helplessness and fate. In the variant
from Ung, entitled the Riska, the Cow, the stepmother cheats on the boy who had been
sent out to the fields to graze the cows. The stepmother prepared a haversack for him;
but instead of the bread she placed a piece of stone in the sack, instead of the bacon
she placed a piece of wood. (Ungi népmesék op. cit. 217.) In the “Szdsz” variant from
Transylvania entitled John the Strong “His father, every morning when they left, gave
him a small piece of bread baked in ashes; however, the son threw it away at each and
every time.” In.: A csodalatos fa (Josef HALTRICH gyfijtése; forditotta: UVEGES
Ferenc) (The Miraculous Tree, Collected by Josef HALTRICH), Eurépa, Bp., 1979.
p- 43. The Szdsz people live in Hungary but are of German background and origin.
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Hunger is need, is privation in the primal sense of the word, and thus precisely
living from. . .is not a simple becoming conscious offw/yaz‘ﬁlls Ziﬁf.”

The hero would like to forget or have the previous absence of caring and
protection forgotten by hosting and feeding (sharing the food he possesses) another
“supposed” starving person which is an “inch sized man”. To host somebody means
being able to gain and possess those goods and possessions which are the proof of
being an adult, becoming a “hero”. While the hero remembers the past privation
(makes it present for his consciousness) he does not even consider that the foreign
newcomer would not want to share (accept) his hospitality but to abuse it and
would like to lay his hands on all the food, thus putting the host in privation
again and inflicting on him a renewed expulsion. In the existential character of the
demonic being coming up from “below” we find the following traits: this pulling
down, this sinking down, this falling, engulfment, quarrelling?’ — in our case
these phenomenological traits are perfectly in opposition to the celestial mother’s
uplifting, gene-rous, nourishing, reinforcing, protecting, reconciling attributes.

I'll give you a bowl of soup or something because I was also a poor orphan child; 1
know what being an orphan means but if you speak to me so impertinently I will
kick you out so that you will go right up to the heavens. (p. 274.)

When he is upset by the audacious behaviour of the tiny man the hero utters these
words. The memory of orphanhood as a kind of self narration taking into possession
the passive past and performing its effects in the present is a kind of discourse
production that provides a basis for striving for the development of companionship
with the other — and in the words of Lévinas — for the need for a response.?® The

26 LEVINAS op. cit. p. 111.

27 In other tales the dwarf — both in Kerényi’s and Jung’s interpretation — appears on the
contrary, as a helper, an angelic messenger; we can even think of the tale by Istvin
Jakab entitled the Squash City.

28 “By memory I ground myself after the event, retroactively [...] Memory realizes
impossibility: memory, after the event, assumes the passivity of the past and masters
it” LEVINAS op. cit. p. 56.

John the Orphan introduced himself when his royal father in law interrogated him:
“Dear Majesty I can only say that my name is John the Orphan; I did not know who
my father or mother was. But I do know that two old people, an old woman and a man
raised me; beyond this I have no further knowledge”. Jakab op. cit. p. 635. In the second
half of the tale Jakab interweaves the Golden-haired Twin (type AaTh 707) tale and

while questioning his children, previously believed to be lost, receives the following
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“impudent” speech of the tiny man (araszz ember): bantering, teasing, bragging and
boasting (“because what you have cooked, I just knock you to the ground and
eat it off your stomach.” — p. 274.) cannot be interpreted other than as a call for
a contest, a provocation which serves to disturb the tranquillity of the son of the
Maimed Cow so famous for his strength. The unexpected guest with his “impudent
behaviour” would like to humiliate or rather reduce even further the self-esteem
of his interlocutor, who he has already hurt, although he has previously given a
message to all those he meets even before he manifests himself in front of them. It
is no coincidence that in the course of AaTh 3or tale types the familiar story from
type AaTh 300 returns: a descent to Hades and the freeing of princesses from the
underworld as the proof of divine caring and of semi-divine strength.

III.

'The phenomenological inquiry into the expression “incredibly huge™’ (especially
in Koviécs’s other tales, especially in the tale entitled Beautiful Ilona) helps us to
reveal the connection between the natural (ancient) elements and the relationship of
the hero to these elements and also helps us to follow Kovics’s performing narrative
style that tries to make us believe in the extraordinary, in the supernatural with
which he tries to persuade his audience.

'The Hungarian Etymological Dictionary’s entry on “dread” emphasises that it is

“... an event or phenomenon that is overwhelmingly frightening, causes horror, and
terrible suffering” — put another way, any “dreadful” ancient element or phenomenon
appearing in the tale text provokes such an elemental fear, horror, shudder, and
disgust in the hero that, while contemplating existence, which is connected to
death, in the moment he faces fate future existential possibilities are immediately
brought to the fore. Every ancient element or phenomenon that thrills us or fills
us with fear is after all testing the limits of linguistic expression, our ability to
narrate and express. Bachelard, while analyzing poets, bravely attempts to broaden

answer, an answer that repeats his own fate: “My dear Lord Majesty, we do not know
who my father or mother were but we grew up like this, we were raised by a female
deer.” (JAKAB op. cit. p. 639.)

29 In Kovics’s tale “incredibly huge”: the black cloud, the oak tree, the hero’s strength, the
rock, the valley, the waterfall, man/hero, the wind, the woods, the log, the depth, the
iron basket, the nest.
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the limits of linguistic utterances (philosophical hermeneutics) and summarizes his
thinking on adjectives:

If we were to give the imagination its due in the philosophical system of the
universe, we should find, at their very source, an adjective. Indeed, to those who
want to find the essence of a world philosophy, one could give the following advice
— look for its adjective.”’

I would set a more modest goal for myself; I would like to understand not the
essence of a “world philosophy”, but the “language philosophy” of Kovics’s tale
telling and self narrative act; since the emotional and sensual overflow, which
can be found in the “terribly huge” structure, lifts us beyond reality and points to
the present as something that cannot be grasped, provides a metaphoric surplus
meaning to what would otherwise seem to be insignificant, meaningless utterances
in themselves. The expression “zerribly huge” is a perfect example of the overflow
deriving from the “coherence of meaning” created by the tale teller which intensifies
and strengthens the horror aroused by the possibility of engulfment and loss that
the tale teller would like to convey to the audience while narrating the story. The
orphan child as a hero is a continually endangered being, and recognizes his own
abilities and the limits of his own strength in the “terrible” itself. The success of his
struggle with the horrible is the consequence of the being saturated in the celestial

mother’s “milk” and “blood” as Neumann also refers to it:

[-..] The mother becomes a goddess weaving our fate, the child becomes the fabric
of her body.”!

'The phenomenon of the “terribly huge” is almost the exact pair of the wonderful.
“The surest sign of wonder is exaggeration” — writes Bachelard.? In wonder we may
find both fright and curiosity; since what we admire is beyond the degree to which
we are able to define both ourselves and certain other phenomena; what we intend
to describe is a frightening unknown, incredibly immense ‘something’ that disturbs
our tranquillity. What opens up in front of our eyes is not possible to describe with
simple words, something that “cannot be profanized”, or something that we would

30 G.BACHELARD: Corners, In.: The Poetics of Space (translated from the French by
Maria JOLAS), Beacon Press, Boston 1994. pp. 143-144.

31 Erich NEUMANN: 4 sorsistenné (Die Schicksalgittin), In.: A nagy Anya (Die Grosse
Mutter) (forditotta: TUROCZI Attila), Ursus Libris, Bp., 2005. p. 246.

32 G.BACHELARD Sbells, op. cit. p. 107.
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like to present to others with the intention of shocking them. At the same time the
object of desire catches us with elemental force and becomes impossible to reject
in order to let us spy upon and comprehend the “reasons” for its admirable state.
Blumenberg writes in relation to curiosity:

Curiosity is the sign for man to be able to deal with unusual, unsettling and
extreme situations without having any fear [...].%

'This statement by Blumenberg seems to contradict the duality inherent in the
admirable: as if his words on curiosity overwrite the words on fear; it is true that in
every tale where a room forbidden to the hero appears, a prohibitive order is uttered,
curiosity overrides fear and the hero violates the prohibition. This, of course, does
not exclude the possibility that what we desire to see and have revealed to us would
not be frightening in itself; we can think here of the Bluebeard types of tales.’* The
terror (that in the case of each and every tale is closely connected to the underworld,
demons and death) partly preserves the mythical aspect and partly motivates the
hero to overpower and override the appearance of the real in order to escape the net
weaved around him by the enchantress - the wicked witch - while profiting from
his own ‘semi divine’ strength.

(Translated by Gabriella Agnes NAGY)

33 H. BLUMENBERG: Hajétorés nézével / Schiffbruch mit Zuschauer (forditotta:
KIRALY Edit) Atlantisz, Bp., 2005. p. 43. (English translation by Gabriella Agnes
NAGY)

34 On the other hand in the gypsy tale the expression “terrible” refers to the gypsies’
original fear of God: it refers both to being cursed following sin and to the responsibility

to do penance. I am quoting the oral statement of Gydngyi Lakatos, gypsy teacher
from Hadad.
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Gabor Biczé
THE FOLK TALE AS A SOURCE
FOR SOCIAL SCIENCE RESEARCH:
LAJOS AMTI'S EXAMPLE

The terms tale and in general, folk tale, according to public conception, are in
the narrower sense used to refer to the magic tale (fairy tale). Therefore the concept
of tale is usually defined in a simplified way as a story narrating a mission fulfilled
by a hero during his miraculous adventures. In fact, the “classic” semantic content
of tales evolved, formed and spread in modern European public thought, due to the
influence of, and in relation to, magic tales. At the same time we need to realize that
further tale types - primarily the short story-like tales and legend tales - are not only
structurally different from the classic and most widespread variant, the magic tale, but
they are also different functionally.! One important criteria of this difference is that
in the two later types we may often encounter interpretations analyzing the social
and cultural circumstances of the current tale-telling community. More precisely,
a considerable proportion of folk tale texts offer the listener (reader) a comment
on the given themes of the socio-cultural system of relations while at the same
time unfolding the plot. It is obvious that due to the traditional structure of tale-
telling communities — situative-appreciative inter-relationality linked to social and
cultural relations — we can always perceive those readings referring to social and
cultural relations as the work of both sides.

In the following study I would like to prove by analyzing stories from the repertory
of Lajos Ami — who provided one of the greatest, most impressive performances of
20" century tale telling in the Hungarian language — that this attitude in tales and
its direct subject, the interpretation of the hero’s “journey” do not only affect the tale
telling community through the need for entertainment and through parables in
the pedagogical sense. In stable communities the tale is also the discursive forum
for the analysis which reviews the current socio-cultural complex, the value system,
the world picture of local society. Furthermore, the goal of the current study is —

1 Lajos AMTI’s repertory reflects the fact that magical tales at most contain general
reflections on the social and cultural circumstances of the tale telling community as
part of the initial situation, although it is true that these are very important sources
from the perspective of the current study.
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in the case of Ami — to interpret the essential, detectable connections between the
quality of tale telling and its ability to establish social status.

A characteristic and peculiar feature of the classic structure of folk tales is
that the initial situation of the hero’s adventures can mostly be situated in the
real world; then, in the case of magical tales - following experiences within the
fantastic circumstances of the reality of the tale - the protagonist returns to the
state that reminds the audience of their own everyday life conditions. Naturally
there are magical tales in which none of the everyday conditions of the community
are incorporated. At the same time, while evoking the conditions of the real world
that serve as the scene for action in short story tales, legend tales are replete with
mythic and religious motives, while anthropomorphizing animal tales are more
appropriate for the tale teller to be able to analyse socio-cultural features that would
interest the audience. All this does not mean that the review of the social scientific
value of folk tales should be performed by putting the typological or classificational
aspects first. Moreover, when I list those pieces in Lajos Ami’s repertory in which
tales interpret socio-cultural aspects of the real world I have to realize that the
typological-classificational approach is apparently doomed to failure. However, in
the case of Lajos Ami’s tales I have to consider two more general features. First of
all, as his biographer, Sindor Erdélyi — who prepared the oeuvre for publication

— emphasizes in his introduction to the three volume collection of the tales, the
exceptionality of Ami may be grasped in the fact that in his tales the outline of a
complex cosmology is formed.? From the conversations that were conducted during
the collection of tales it turned out that the world view and world explanation
sketched in the tales are identical with the actual world view of the tale teller. In
the case of Ami the reality of the tale is the content summary of the cosmology of
the real world. However, it seems that the analysis of these tales makes it possible
to reverse the classic thesis of Erdész, according to which prominent tale telling
personalities completely identify with the fiction they create, inasmuch as they
experience it as reality. In the case of Ami the real world in tales - that is the socio-
cultural connections of the reality of the tale telling community - are not separate
interpretations but an organic part of a complex world view.

On the other hand in the case of our tale teller the fact that, as a significant
element of his personal life story, Ami spoke of events concerning his plans to

>  Cf. ERDESZ Séandor (ed.): Ami Lajos meséi 1. kotet. (Tales of Lajos Ami, Volume 1.)
Akadémiai Kiadé, Bp., 1968. pp. 5-86.
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leave the “fate of the poor gypsy” behind creates important connections in the
interpretation of reality. For instance he did not build his house in Szamosszeg
among the gypsy houses but in the village district inhabited by Hungarians which
reveals his conscious attempt to be integrated and to his sober-minded intention
to improve his status. The social picture of his tales partly conveys patterns of the
Hungarian peasant lifestyle and its value system and is not based exclusively on the
practices of the local gypsy community.

Since he is a prominent personality in the tale teller community the effect
he has on his surroundings through his stories - especially by interpreting social
questions and problems and the presentation of detailed ethics of everyday life
situations — is a considerable intellectual achievement. Below, based on his tales, I
will discuss the socio-cultural interpretation of reality from two aspects: through
the ethical world view and through the connection he creates between the everyday

social environment and law and justice.

THE ETHICAL WORLD VIEW IN THE TALES
oF LLajos Am1

The elemental ethical content found in the world view of the tales reflects
a peculiar world order.* According to its function it informs us about the valid
systems of rules accepted in the everyday relations of the local community and he
makes it clear on what basis the members of this society make decisions, act, or
shape their lives. At the same time it may be clearly seen that the ethical content
validated in the world view of the tale is a definitive norm that protects the practical
choices for actions (judgments) within the actual community.

3 In the latest, text oriented Hungarian practice of tale analysis we encounter several
attempts to reveal the ethical content in folk tales. Péter Balint in his study on Sience and
the Acceptance of Responsibility in Folk Tules offers us a comprehensive and enlightening
analysis of this subject. (In.: BALINT Péter (ed.): Identitds és népmese/Identity and
the Folktale. Didakt, Hajduboszormény. 2011, pp. 9-40.) This analysis discusses the
essence of ethical aspects by analysing the performative semantic content related to
the act of tale telling. “Telling” and “silence” are tools in ‘tale thinking’ which we may
place in opposition to each other but which also serve to create the reality of the tale
and which are both forms of acts that have ethical consequences.
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'The tale registered under the title of 4 poor man had a child born and a rich man
adopted him’ is one of the most finely elaborated examples of the ethical culture
of Ami and of his actual community. According to the plot of the tale a beautiful
son was born in the village; his father was a poor man and the son was adopted

by a rich man so that his daughter of the same age would have a “nice husband”.
The son respected the rich man as his own father, but the rich man’s plan was soon
discovered and the country’s king, who became jealous wanted to destroy the son.
Under fortunate circumstances the son survived the attempt; however he became
scared of his irreconcilable enemy so he wanted to leave his benefactor and the well-
to-do girl who had been singled out as his future partner. However, the rich man
did not allow him to leave:

Do not worry about anything my dear child; I wouldn’t let you go away from
my house for all the treasure in the world. I won’t give enough to my daughter to
coil her fingers around, because all will belong to my daughter since you will be
her husband until death! Come with me to the Town Hall so that people will not
think you are an illegitimate child or that you have nothing! I will put all my

wealth on your name, but you have to become my son-in-law.’

The young man ponders the advantages and disadvantages of the offer and
finally decides to make a deal. In Ami’s text the sober, goal-oriented, rational

pondering which characterizes peasant communities can be well understood.

This man speaks brutally welll It is true that his daughter is not as attractive as
some other girls, she is a bit brown. But if I set out on my journey I will be other
people’s dog. Will I work for others to have something to eat, or to have some clothes
I can buy? Well, I'll marry this girl if her father passes all his wealth to me.”

4 Séndor ERDESZ (ed.): Ami Lajos meséi II. kotet. (Tales of Lajos Ami, Volume
I1.) Akadémiai Kiad6, Bp., 1968. pp. 65-70. I avoid dealing with problems regarding
the classical typological listing of tales. On the one hand Erdész himself summarizes
information on classification at the end of the volume. On the other hand, just as the
collector himselfalso discusses, most of Ami’s stories are atypical, therefore a descriptive
typology of motives related to each other does not serve the present aims of this study,
nor the identification and understanding of thoughts which are interesting from the
point of view of the social sciences which we can encounter in ‘tale thinking’.

s ERDESZII, op. cit. p. 65.

6 ERDESZII, op. cit. p. 67.

7 ERDESZII, op. cit. p. 67.
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It turns out that in closed village societies the institution of marriage often
follows an interest-oriented logic and this was the accepted norm.* In this it is not
only the boy’s motivation is of interest for us; equally important is the fact that for
the master (farmer), who had reached a higher status due to his prestige function
of owning land, his daughter does not represent a sufficient guarantee in terms of
keeping his possessions and land, so he is consciously searching for an “ally” in his
son-in-law to assist his culturally familiar plan.

The ethical dilemma of Ami’s story cannot be grasped in the interpretation of
the final causes of the marriage. When the young man, as was “the order of things”
in Ami’s time, enlists as a soldier at the age of twenty-one, his fiancée began to

doubt his fidelity.

Oh, my goodness, I wonder if all my father’s possessions have been registered
under his name? I wonder if he will really marry me, or will he now marry
somebody else with a huge fortune? He will be travelling around, because he is
a soldier and in the cities there are beautiful women. He will fall in love with

somebody, I will be the poor one not my lover.”

The reasons for the possible risks inherent in the other person are obvious.
The commitment to what clearly seems to be a marriage of convenience does not
represent a convincing attachment for the fiancée. There is no guarantee that her
bridegroom/fiancé would be true to her and this fills her with fear. Ami, in his story
line does not allow his hero to act against the community’s moral principles. When
the soldier-lad learned about his fiancée’s doubts, he sent her a message:

1ell her, tell everybody — he replied — that I would not be a rascal, I would not
marry somebody else with her fortune. In this world I have not seen anybody more

beautiful than her and I will not see anybody as long as I live on this earth."”

It is a compliment to Ami’s tale telling talent that he does not allow the tale to
reach a denouement, but in the interest of emphasizing the potential for stability
of the ethical order that characterizes the community he smuggles another turn
into his tale by maintaining tension. The lad, when his time was over in the army,

8  Itis worth comparing Ami’s point of view and the institutionalized practice of the local
gypsy communities in the Carpathian basin - the tradition of elopement. It is clear that
Ami presents the norms of the value system of the Hungarian peasants who live in the
same villages and are in the majority.

9 ERDESZII, op. cit. p. 67.

10 ERDESZII, op. cit. p. 67.
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received his letter of release and returned to his home. He comes home to find his
foster-father’s catafalque. Following the value system and customs of the peasant
society he is bound to give up his original plan, of immediately marrying his flancée.
However, this delay only reinforces the girl’s doubts, so she is willing to violate
conventions when she declares:

We will bury my father in the morning but in the evening we are ready to go
and get married! — The eyes of the young man flared up. — The girl is incredibly
Jealous, perbaps because she is afraid that I might marry someone else! He said to
her: - My little Juliska, do not even think about having a wedding and a funeral

on the same day!"

Ami consciously dramatizes the situation. He tells us that the girl is mocked
by the village because she is disrespectful to the memory of her father; they speak
about how her mother curses her — “Lez your child lie sideways inside you [...]”. Then
he reports on the fact that the young wife will not be willing to attend her mother’s
funeral. According to the interpretation of the tale teller, the community retaliates
for the misdemeanour she has committed against the conventions and the value
system of the village society. Juliska is being expelled, mocked and her personality
rejected while her husband “was praised in the entire community.”"

We may see that following Ami’s interpretation the discussion of the introduction
and workings of the ethics of the world order of the local society and of the system
of sanctions against acts that violate the norm from the point of view of the
community may easily become identifiable semantic content. Tales are authentic
sources for the social sciences if during the philological micro-analysis of texts the
semantic content we comprehend is free from speculation. In our case the obvious
functions of tale telling, the ethical parable-like speech may only be manifested if
the audience acquires an evident insight

We can read a more drastic phrasing of the manipulation aimed at creating preferable
conditions in the fairy tale entitled “The Three Gypsy Girls™*. We can also read
about the ethical world view organized around various interests, more precisely
the significant and important element of the value system of peasant societies
inherent in personal prosperity. According to the plot the three gypsy girls decide

1 ERDESZII, op. cit. p. 68.
12 ERDESZII, op. cit. p. 68.
13 ERDESZII, op. cit. p. 70.
14 ERDESZII, op. cit. pp. 328-331.
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to marry the sons of the king of seven countries. The king is looking for fairies that
are equally bmutiful, tall and heavy. In order to fuﬁl the conditions they need to
have a special figure achievable only through sorcery which an old gypsy woman

and a witch are willing to perform.

And then if you become the three daughters-in-law to the king, figure out what
would you do for me, what kind of living would I have? — For you, Mama, when
we three all become queens, what do you think? We would provide you with a

living like we have, so you would not be in need!”

In the tale the gypsy woman and the “o/d iron-nosed witch” make the gypsy girls
identical, perfectly similar to each other in such a way that “¢he old woman cut all
unnecessary things off from them”. The forgery remained a secret until the first night
when the young husbands agreed that

[--.] if we marry fairy girls then we should sleep with them in the same room

and begin the Venus-game all at once.”

To their surprise the eldest realizes that his wife is missing one of her buttocks,
the part which — in order to make the girls all alike — the old iron-nosed witch cut
off. The manipulations of the gypsy girls were brought to light and they were beaten
with sticks, while the witches were hanged.

According to Ami’s interpretation, wealth or possessions received through
forgery and deception are irrevocably lost. The story clearly refers to the social
practice according to which temporary manipulative alliances organized around
interests that do not take into consideration the ethical order of the community are
bound to fail. He does not criticize the girls’ desire to move towards a higher social
status; he does, however, question the legitimacy of their plan based on deception
since they cause damage to others by their actions. The differentiated character
of the ethical world view of Ami and of the community is well expressed by the
fact that in many of his tales he presents cleverness and the right to the pursuit of
happiness as positive qualities.

One of the most exciting motives of the tale entitled Zhere was a poor woman
living in the village of Gomora is the corruption perceived as a social practice which,
within the framework of the community’s understanding, does not count as a

15 ERDESZII, op. cit. p. 329.
16 ERDESZII, op. cit. p. 330.
17 ERDESZII, op. cit. pp. 433-455.
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violation of norms, provided all involved will profit equally. In one motive of the
lengthy story which is full of twists and turns a poor woman on her way to look for
a job finds a wallet stuffed with money. Instead of keeping it, as we would expect
her to do, despite her misery and poverty she takes it to the Town Hall.

“Good enough, woman, you brought this wallet here, if the owner looks for it
within thirty days we will give it back to him, but you still earned a reward for
being so honest and fair, and not even daring to open it up but taking it straight to
the hall! Now I'll count the money out right in front of you and when I am done I
will give you a piece of paper for it so you can see how much money there was when
I received this yellow wallet! If no owner turns up within thirty days then it is all
yours and you should be happy with it!'®

When the month was over the poor woman received the lost money, which, in
her happiness, she wished to share with the notary. Ami comments on the situation

in an interesting context:

“Respected Mister Notary! If the money goes to me, let us split the money in half,
since you supported me, my respected notary!” The notary said: “Well, lady, 1
accept some of it, but I am not allowed to do this because I would be risking my
position if I accepted half of it from you! But what you give me with good heart
will be enough for me.”

In interpreting the situation the woman, grateful for the support of the notary,
recompenses him for respectfully performing his duty. According to the communal
norms this is a gesture that the story situates as a natural form of compensation for
good-will. At the same time it is clear from the notary’s words that he well knows
that fulfilling his position and office is not compatible with accepting monetary
donations. All of this of course does not mean that the compensation he received so
luckily from the poor woman for being so honest is not righteous. Ami only draws
our attention to the two judgments on actions — the returning of the found wallet
and the money given to the notary — which are the maxims of the ethical horizon
that can be opposed to each other and follow from each other: be honest and you
will succeed but when you succeed you should still stay honest!

18 ERDESZII, op. cit. p. 443.
19 ERDESZ 11, op. Cit. p. 444.
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A further example of ethical considerations related to fortuitously found wealth
is the tale entitled A4 Poor Woodcutter Bought a Pig for Three Forints,* also published
in the collection. The poor woodcutter scraped up enough money to buy a little
piglet which — if they took good care of it — would bear oftspring and would bring
them a small income. The woodcutter sent out the piglet he bought in the fair
together with the other animals of the village but in three days it wandered off. He
had others look for the piglet in vain; they could find no trace of it. But in the fall a
bulging pig appeared in the village and the authorities investigated who it belonged
to. Finally, after some hesitation, the poor man went to them and said:

- Well, misters, my piglet was exactly this colour, but it was only a small one, four
months old. Ihis one is bulging, and going to have little piggies; it cannot be
mine!

- Come on, man, when was the last time you sent it out?

- Six months ago!

- It was four months old then? Well, the pig is ten months old now; why couldn’t
this bulging one be yours?

- I do not dare to take it away; I will keep it for someone else if its owner turns

up! — said the man.”!

For the audience Ami presents the pragmatic insight characteristic of the economic
rationality of traditional peasant societies and the modest caution connected to
it as an unambiguous strategy. The predictability characterizing the functional
guarantee of local conditions and the need for it becomes evident in further sections
of the tale. The seemingly righteous risk-taking act of the hesitating poor man —
perhaps he is keeping someone else’s stock — is moderated by the officers when they

reassure him:

[-..] Even if the owner turns up you won't have to keep it for nothing because

we will pay you the maintenance costs.”

As we can see, in the peasant value system the ability to correctly weigh
possibilities is inseparable from the awareness of the ethical norms of the community.
The poor man could say that his lost pig had returned since everyone knew about

20 ERDESZ Séndor (ed.): Ami Lajos meséi I11. kotet. (Tales of Lajos Ami, Volume IIL.)
Akadémiai Kiadg, Bp., 1968. pp. 56-58.

a1 ERDESZIII, op. cit. p. 57.

22 ERDESZIII, op. cit. p. 57.
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this fact, and a stranger could not prove otherwise. Therefore the pragmatism
behind the strategy of precaution is completed by the natural willingness to abide
by the rules of living in a community when the poor man knows that the pig he values
so much is equally important for a man with a similar fate to his. Taking possession
of it, even if it were possible, is not acceptable.

It is beyond doubt that the seemingly unambiguous situation in Ami’s “legal
interpretation” and the description of the conditions of village society on which it is
based both simultaneously support those experiences when the currentadministration
is implacable; however, rigorously following the path of righteousness is the
precondition for the everyday maintenance of community order. Furthermore it
is also likely that Ami has aligned this outline of the village community to the
peculiarities of the conditions prevalent when the tales were collected. For the
Hungarian country community of the 1960s the safe homemade production of the
smallholding created stable life conditions compared to those that characterized life
a decade previously when peasants had to turn in their crops and their stock to the
state authorities.

In the following sections of the tale Ami further elaborates on the motif of
a cautious life strategy. The pig produced nine offspring and it really made the
poor man happy. He wanted to roast two of them right away, because seven was
enough, nobody really knew how many had been born anyway. His wife, however,
dissuaded her husband by sober and rational reasoning.

My good man! Why do you argue that they have such tender flesh! Put them back,
5o if there are more little piggies under her, her owner will be happier, and even
if not all of them are ours; she will offer us more as a gift! And if all of them are
ours how much damage you would do by killing these two little nice piggies!”

The rest of the story speaks for itself. The poor man raised his stock and then
sold them at the market and became rich. He claimed that his decision to listen to
his wife was merely luck; however in reality it is a compliment to sensible insight.

In Ami’s tales another significant subject of the ethical dimension of community
life is social responsibility and the related details of ethical considerations. The
subject is well described in the tale listed under the title Zhe Greek Merchant Who
Sent the Ship a Thousand Meters into the Water with One Kick.? In summary: the
merchant sets out for a long journey leaving his expectant wife to be taken care of by

23 ERDESZIII, op. cit. p. 58.
24 ERDESZII, op. cit. pp. 183-198.
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his younger brother and sister. Following the departure of her husband the young
woman goes into labour so she sends her sister-in-law to call the doctor.

You, girl, go right now, get me the midwife because 1 feel that I am near to giving
birth but I am not able to push the child out, perbaps he is lying sideways inside

me.”

'The young girl did not take this request too seriously and did not hurry much;
as Ami explains, she spent her time staring at two men fighting in the street and
arrived home late because in the meantime her sister-in-law had died in labour.

And then time went by, and the sun went down into red, but the girl had left
Jfor the midwife in the morning, so she returned with the midwife but then the
wife was already laid flat in the middle of the house on the table. The girl then
saw that her sister-in-law had died and she knew anyway that her life would

also be destroyed; she went up to the attic, took a piece of rope in her hands and
hanged herself.*

The fear of the community’s judgment is not necessarily in every case a
manifestation of the idea of a life for a life. Often the strategy adopted to avoid
shame operates as a moral self-accusation. The girl’s fate and the suicide caused by her
feelings of responsibility for her brother’s child proves that the clearly circumscribed
essence of the functional principles of these traditional, closed peasant communities
is the unconditional satisfaction of expectations.

THE CONCEPT OF TRUTH AND ITS RELATION TO SOCIAL
NORMALITY IN LLAjos AMI’S TALES

In Lajos Ami’s tales we may detect the elaboration of questions about our
ethical sense (in its practical values) and the ideas he formulated on the subject of
truth and fairness. It follows both from his gypsy origins and from his intention to
become integrated into Hungarian peasant society that his heroes testify to their
sophisticated sense of justice. We can have no doubt that the statements woven into
his tale texts are the products of the discursive-creative process between the tale
teller Ami and his audience.

25 ERDESZII, op. cit. p. 18s.
26 ERDESZII, op. cit. p. 185.
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The problem of truth is one of those central questions in western philosophy
which is considered an important subject in law, philosophy, religious studies and
mathematics. Truth as a question of knowledge, from whatever perspective we
choose to study it, is always embodied as a need for objectification. Knowing or
being familiar with truth presupposes the appropriation and application of a kind
of general sense content which, according to its nature, is valid independently of
the existential specificities of the subject who serves as a mouthpiece for truth.
Neither a historically oriented overview of the attempt to philosophically establish
the concept of truth, nor an analysis of any of the roles it plays in its operation
in any kind of legal system — whether it be conventional of codified — can be
our subject. At the same time we would like to indicate that according to the
morals of Lajos Ami’s tale texts the truth concept he thought about on the level of
normality, and its practical value, is formulated in a remarkable way. Let there be
no misunderstanding, we do not intend to characterize Ami’s system of thought —
in any aspect — as a conceptual system. We would only like to refer to the essential
point that the personal world view established within the framework of the reality
of tales analyses the subject of truth as a key question — as part of social normality.
One of the best examples of the analysis of this subject is the tale entitled and
registered as When the gypsy put bis stick on his shoulder and met a rich man.”’ The tale
is after all a paraphrase of a well known tale and has spread in several variants in the
Carpathian basin in the story of “The abundantly set table”. The gypsy man with many
children becomes tired of the vain struggle against starvation and poverty and so with
a huge stick over his shoulder he sets off on a journey and meets a man.

- Where are you going, you gypsy?

- Well, I am going on until I kill God!

- Why would you kill God, you gypsy man?

- L'l kill God because he gave me and my wife so many kids that I cannot even count
them, let alone give them bread or clothing. So I'm going to go and kill God.”*

'The basic idea is simple. The poor man rebelling against his misery blames his
personal fate on the unfairness of divine providence. The leading element of the
plot is the motive of rebellion and its periodical repetition. The gypsy man does
not suspect the truth - that he has met God in person who, in order to help him,
gives the “Abundantly set table” as a gift, a wonderful object which promises eternal

27 ERDESZII, op. cit. pp. 245-252.
28 ERDESZII, op. cit. p. 245.
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plenty. But then, just as in any other variant, others decoy the miraculous object
away and they replace it with an ordinary table. The cheated gypsy becomes furious,
he feels undeservingly tricked and so, according to the tale, he sets out on two more
journeys in order to fulfil his threats and kill God. Finally when both the go/d
dropping donkey and the sticks that make women younger are stolen by his rich friend,
light is shed on all the deceit, the gypsy gets back all the gifts God has given him
and returns to his family; the story might even stop here with a resolution. However,
by a radical ending Ami’s tale telling genius situates the basic problem, the problem
of social injustice between the rich and the poor in a fundamentally new context.
It happens that the king hears about the gypsy’s luck and he summons the
gypsy-
- Listen, I tell you something! Your wife has something to live on anyway because
that donkey pooped enough money, so please marry my daughter!
- Well, I wonder that your majesty the king would allow me to marry his daughter?
- Why would not 12 If God has given you such a great gift... 2 [...]
The gypsy was happy because he saw the king’s daughter and she was a beautiful
girl.
- Why should I be living together with that ugly old woman when I can live with
the king’s daughter!”

'The gypsy took his miraculous gifts and handed them over to the king. According
to Ami’s text the story cannot end in happiness. In the room the gypsy is led into
he does not find the gorgeous princess waiting for him but six soldiers, who simply
beat him to death.

Well, they started to work, two soldiers were shaving him, and they tied him
down to the bench with a cat-o-nine-tails. When they became tired, the next two
stood up and while all six had gone through him the gypsy was ready to die. When
he passed away, the king had a hole dug, he did not even have a coffin prepared
Jfor him, they just threw him into the hole.”’

The tragic death of the hero makes the audience understand the message of
the tale as a complicated set of relations. In the first reading we may attribute the
fall of the gypsy to his infidelity. The wellbeing of his family was guaranteed; Ami
refers to this fact himself, since his children “could marry first class farmers’ girls™'.

29 ERDESZ II, op. cit. p. 251
30 ERDESZII, op. cit. p. 251
31 ERDESZTI, op. cit. p. 25r.
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However, if we interpret the connections between the tale text and the tale teller’s
message more carefully we have to realize that behind Ami’s tale structure there are
completely different intentions. The king knew that behind the miraculous wealth
of the gypsy and the gifts he receives lies God’s intention to help. However, God,
who has raised the gypsy out of his incredible poverty, could not have wanted the
otherwise preposterously wealthy king to become even wealthier. The murder of
the gypsy is a criminal deed committed against divine intention.

Therefore in Ami’s tale the objective sense content of truth is expressed in the
form of a need for social justice and in the hopelessness of longing for this justice.
'The basically unjust social existential conditions of poverty and wealth cannot even
be modified by divine intention. The king may freely dispose over those things he
had stolen from the gypsy which God has offered him as a gift. The metaphoric
meaning of the textual variant of Ami’s tale is obviously related to opposing the a4
ovo social injustice with the conviction that it cannot be changed.

Another good example of the relationship between the economic-social situation
and irrevocable social authority is the short story tale entitled and registered as In
the royal city the most beautiful girl was called Mariska, she became pregnant and lost
her child.? The paraphrase of the clever peasant girl is different from most of the
story variants registered as variants of the King Matthias story. Mariska, the most
beautiful girl of the city, whom even the king found attractive, suddenly starts to

“grow roundish”.

- Listen Mariska! I called you because I saw that your belly is growing round!
What happened to your child?

-[-]

- Well, Your Majesty, 1 know that if the doctor examines me he would find it
in me! True, I had a child, but I killed it; I buried it under the roots of the nut-

treel?

Instead of the scaftold he offers Mariska a deal, so if ‘she brings him a present
and not, if ‘she walks on the road and not’, she will not be punished at all. Of
course, the clever girl solves the riddle. The royal promise was kept under peculiar
terms, i.e., by hushing the infanticide up - possibly one of the most severe of all
crimes in any ethical order.

32 ERDESZIII, op. cit. pp. 11-13.
33 ERDESZ III, op. cit. p. 11.

168



THE FOLK TALE AS A SOURCE FOR SOCIAL SCIENCE RESEARCH: LAJOS Amr's ExAMPLE

- My dear Majesty! If you pardon me without punishment, I will be in your
magesty’s service for five years for free!

- My daughter, do not serve me for a minute for free! But explain to me, when
was it hidden away from the world?

- Well, Your Mayesty, it has been two months already!
- Then come with me to my room!’*

It seems that according to Ami’s interpretation the king’s subjective sense of
justice does not provide a basis for the possibility of a relative interpretation of truth
but on the contrary, prepares a criticism of it. Abusing the situation, the public
figure functioning as an absolute social authority undermines the day-to-day social
structures by letting the girl go after the infanticide without having to suffer any
consequences.

The sense of justice in Ami’s tale telling community is opposed to the social
practice experienced as part of those current conditions. This above-the-law character

— the “outlawed status” — of the individuals who represent political institutional
systems — from the point of view of Ami and his poor peasant audience, even if
it is unfair, is still an experience of reality. It turns out that the king’s action is a
kind of crime that he himself would need to punish. In Ami’s sense of justice we
may not always discover a strict logical link between the crime and the objective
truth-knowledge that provides a basis for its sanction. In some of his stories the
flabbergasted dramatization of the plot, the turn that takes the audience by surprise
obviously served to sustain the audience’s attention. At the same time these stories

which in terms of their concrete content may have relied on crime stories from
the contemporary press and the well-known popular readings of detective stories
- do not lack the expressive manifestation of a sense of justice in Ami and his
audience.

The tale entitled and registered under the title of Zhe boy who sired children
to his mother and was sentenced to be hanged shows the complete absurdity of the
functioning of this sense of justice that provide the basis for day-to-day social
relations.® The plot, just as is indicated in the title, is the story of a violation of the
taboo on incest and of its social punishment. The boy and his mother are put into
prison and then sentenced to death where the “sinful” child can appeal against the
judgment so as to let him assert his right, which is available to everybody.

34 ERDESZIIL, op. cit. p. 13.
35 ERDESZIII, op. cit. pp. 27-28.

169



GABOR BICZO

You can save your life and your mother’s under one condition: if, when you come
to the trial, you bring a riddle to the court that the judicial body will not be able

to solve.’®

'The boy and the mother find an uncanny solution which the audience may
interpret as the manifestation of motherly self-sacrifice, or on the contrary, as an
inadequate fulfilment of selfish, infantile cruelty. The formulation of Ami’s text,
its violent realism, is a frequent companion to his style of tale telling. This present
story, however, is even cruder than the rest.

Hear me, son? I am a hundred percent sure that in this way we both die. But
please kill me, sew yourself a pair of gloves from my skin and a pair of socks for
your feet and put them on when you stand in front of the court! And tell them:
Respected court, I tell you one thing! If you find it out, hang me immediately! I
wear my mother on my feet and on my hands! Then if they do not figure this one
out you at least will stay free.”’

According to the story, after the boy killed his mother and followed her advice
he managed to escape because the court was not able to solve the riddle. The “hero”
of the story, the protagonist who succeeds by his abilities according to the logic of
the tale, commits matricide after committing incest and Ami “lets him get away”
with his deeds. The absurdity of the reality in this tale is in a direct opposition to
day-to-day social reality and to the sense of justice which establishes it.

In Ami’s opinion, however, all injustice, independent of whether there is some
kind of retaliation or whether the criminal can carry on a problem-free life, in reality
may only receive a final pardon in just one way, by faith itself. This thesis of his
sense of justice is supported by the maxim relating to the supreme character of
religious justice; the shocking story entitled Zhere was a man who performed the
Jirst robbery on his parents.’® According to the plot, the eighteen year old man who
yearned for entertainment killed his own father when he was on his way back
home with the money he received for the cows sold at the market. After this he
also killed his mother who found out about his crime. According to Ami’s variant
the double murderer lived a trouble-free life by stealing from others together with
his fellow robbers, until he was sixty when his conscience awoke and he decided

36 ERDESZIII, op. cit. p. 27.
37 ERDESZIIL, op. cit. p. 27.
38 ERDESZTI, op. cit. pp. 467-473.
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to get rid of his sins. The priest whom he attended made him do a serious penance

as a condition.

1 saw you coming on the way here. You had a dry oak stick in your hands. You
take that oak stick to the seashore! When you are by the sea you stick it into the
ground ten meters away from the water! When you stick it there, you water it
with your hat until the oak tree begins to bloom. When the first leaf blooms, when
the tree blooms from within, then your sins are forgiven by God. 3

The sinner watered the stick for seven years and then the first two leaves
appeared so he could die right away.

'The present work of course does not claim to provide a comprehensive analysis
of Lajos Ami’s ethical world view and perception of justice. I mainly wanted to
illustrate that the world of tales and their frame of reference to reality are suitable
for interpreting the problems mentioned above partly in an abstract way, but also
on the basis of the empirical context that applies within the social relationships of
the tale telling community: tales may be useful sources for social science analysis.

(Translated by Gabriella Agnes NAGY)

39 ERDESZTI, op. cit. p. 473.
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Zoltin Bédis
IDENTITY AND LANGUAGE — AS REFLECTED
IN THE MIRROR OF FOLK TALE TRADITIONS
IN THE CARPATHIAN BASIN

'The scrutiny of folk tales and identity cannot be considered complete without
a joint reconsideration of the problems of the Hungarian folktale corpus and
language. Earlier research considered the linguistic formation, vocabulary, and
idiosyncrasies derived from possible regionalisms or linguistic-aesthetic adaptations
to be separable from the content elements inherent in texts, whether they be
ethnographical, mythological, or ancient religious texts, or else deep psychological
images and allusions. This kind of separation made the multiple interpretation of
tales possible; however, it also appears to hide something: tales primarily exist as
linguistic phenomena, we encounter them as such in their colloquial or written
versions. What is more, in both ancient folktale narrating traditions and - in
modern day practice - tales, occupy a special place in daily routine, which binds
them primarily to language, or human relationships brought to life by language. As
a result tales in themselves call for a review of the relationship between tales and
language. Tales present an idiosyncratic form of communication where language is
not simply a vehicle for the process of communication. If our attention as a narrator-
listener brings language into focus then fabulism results in a possibility that can be
related to a more thorough, mythical-archaic understanding of language, and our
everyday language use is questioned by the language that appears in tales.

In this present study we will make an attempt to examine the motif-based
occurrences of language as well as linguistic or tale motifs closely connected to
language in the mirror of the linguistic experience of literary postmodernism.

Before interrogating tales regarding the language inherent within them we
must briefly outline the theoretical framework in which the text of tales can be
reread. Due to its schematic nature we cannot achieve completeness; nevertheless,
we will try to indicate the most important problems. In the 20™ century the
question of language in European philosophy and history of thought moved so
much to the forefront of interest that the specialist literature of philosophy speaks
of something of a /inguistic turn. The suggestions by Ferdinand de Saussure, a
professor of linguistics from Geneva, are considered the starting point of the
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‘linguistic turn’. Saussure coined the term sign’, by which he hypothesizes a
relationship between the signified and the signifier based on common agreement,
historical development or bare coincidence, and by the separation of the two. This
interpretation of his is strongly related to the materialistic, evolutionary views of
modernism. His theory is so influential that it offers a paradigm to be followed
not only for linguistics but also in several fields of science from psychology to the
history of art, and in studies ranging from literature to folklore it helps maintain
semiotics. We know, however, that Saussure himself never finalized his theory;
instead, it was carried out by his disciples, based on his lectures. Jean Starobinski,
a member of the newer generation of the School of Geneva began publishing the
Saussurian heritage in the 60s/70s, when he came across a series of notes.” These
notes, contrary to earlier doctrines, examined a specific phenomenon of language:
the anagram. Anagrams, by ancient rhetorical traditions, are potential elements
of language which can enhance the influence of texts and speeches on the reader-
listener. During the course of his studies of anagrams Saussure had to face the fact
that a language had and could have methods different from what is presumed by the
sign-notion concept outlined above. Anagrams, by further inflecting, rewriting and
separating words, modify the semiotic-semantic structure of the given texts in such
away that language can no more be claimed to comprise merely accidental signifier-
signified relationships. Rather, it seems to give us a picture of a linguistic state that
sees motivated relationships in a sign. This, of course, does not evolve along the
principles of scientific logic, it is certainly not a kind of etymologization (though
it can be an element of motivated relationships), but rather it possible to talk about
the activisation of the complete sign. The motivated nature of the relationship may
derive from the signifier: we can either talk about a sounding-metaphorisation arising
from sound (to which, in the case of written texts, image metaphorisation coming
from the written form can be attached), or else semantic metaphorisation related to

1 SAUSSURE, Ferdinand de. Bevezetés az dltalinos nyelvészetbe (Introduction to general
linguistics), Corvina, Bp., 1998.

2 STAROBINSKI, Jean: Worter unter Wértern: Die Anagramme wvon F. de Saussure,
Frankfurt/M-Berlin-Wien, (translated by H. BEESE), Ullstein Verlag, 1980. These
notes serve as a testimony that the reason why Saussure failed to complete his theory
of signs was the fact that the studies of anagrams would really have meant a radical
change in his understanding of signs. However, Saussure did not manage to find the
answer to another question, either, as he did not see the certain refutation of the
possible accidental nature of anagrammatic phenomena.
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meaning, which can be either a real etymological or a so-called folk-etymological
relatedness’. Naturally, it must be emphasised that in the case of any of the above-
mentioned elements we do not necessarily arrive at a truth worked out following the
claims made for a traditional text interpretation or for a truth inherent in the text;
it is rather text production and not text decoding which is stressed here. With the
traditional sign-decoding technique we necessarily attempt to reach the final point
hidden in the text (the meaning of the text, or the ‘message’), i.e. reading has the
purpose of cognition. The anagram-reader, on the other hand, has to face a series
of discoveries in the ever-restructuring text and can thus reveal new patterns every
time. The genres of oral communication are, therefore, more and more influenced
by this technique of sign-decoding, since the denoting and semantically modifying
capacity of rhyming, or sound-harmony is even greater here. In the case of tales,
however, it is not only the narrative form that is connected to verbality, but within
the text of the tale the specific features of verbality are dominant: dialogues and
the use of magic formulae appear.

The reading strategy that operates sound and semantic metaphorisation has,
in fact, always been present in the European history of philosophy: in Plato’s
Cratylos?, in the dialogue first presenting the question of the motivated nature
of signs, through Nietzsche’s ideas of linguistic criticism (Ailes ist Metapher’)® in
which he protested against the mendacious and unreliable nature of language
due to fading motivation, to Derrida’s deconstruction which reformulated the

3 From the linguistic point of view folk etymology, which is not content with scientific
criteria, is, in fact, not just a feature of folk texts, since before the 19" and 20" centuries
both scientific and lay texts employed the meaning-attributing possibilities offered
by rhyming words. It especially characterised the mystic linguistic aspect, in which
the ultimate essence of concepts (not to be justified by the current concept of the
scientific view) could only be approached through etymologisation. Several examples
can be cited from the works of Master Eckhart. The form - expelled from g™ -20™
century linguistics - obtained a more and more significant role, as seen in the concept
of the language used and the novels written by James Joyce, Dezsé Kosztolinyi or
Béla Hamvas. In the field of philosophical texts we must consider Martin Heidegger’s
suggestions of etimozophy.

4 PLESU, Andrei: The Language of Birds — side notes to a Plato dialogue In.: PLESU. The
Language of Birds, Jelenkor, Pécs. 2000. pp. 167-199. / pp. 173-174.

5 NIETZSCHE, F. W. 4 nem-mordlisan folfogott igazsdgrol és hazugsagrol (Upon truth
and lie conceptualized non-morally). (translated by Gyorgy TATAR), In.: Athaneum IT1/

1(1992.), pp. 3-15.
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opportunities of text creation and philosophical thinking by making permeable the
boundaries of motivation and demotivation thought to have been previously fixed.
(A famous example of this is the word series Hegel-aigle-eagle that appeared in the
text of Glas, in which the French pronunciation of Hegel’s name results in a similar-
sounding English word that develops into the interpretation and appreciation of
Hegel’s philosophy.)®
At this point archaic-mythic traditions and the postmodern way of thinking
seem to become entwined, even if they do differ in intention. They share the idea
which suggests that in the case of linguistic signs the relationship of the signifier
and signified presupposes a living relationship which is metaphorical in itself; the
signified not only carries meaning but the already faded possibilities for informal
communication during specific language use, by the occurrence of a sort of
‘linguistic event”” which makes the language itself audible and visible: the signifier
wipes out meaning and then a new meaning is born. In the traditions of mythology
— as is echoed as early as Plato — these two possibilities of language are related to
the notions of word and denomination.® In the mythical way of thinking the state
of a word can correspond to the non-motivated relationship of signs which aim to
provide information, i.e. communication. In this case language as such is merely
a kind of set, a system of vehicles to express a relation to outer/inner reality. The

6  Inhislecture Mihdly Szegedy-Maszék refers to this turn found in Jacques DERRIDA’s
Glas. Mihily SZEGEDY-MASZAK: Kosztolanyi’s linguistic approach (the text of
the inaugural lecture held at the Hungarian Academy of Science on 18 April 1994)
http://nytottegyetem.phil-inst.hu/lit/kosztola.htm
7 New Hermeneutics evolved from Rudolf Bultmann’s existentialism-based hermeneutics.
Its main representatives are E. Fuchs and G. Ebeling who formulate the linguistic
nature of human existence: any type of text is a linguistic event (“Sprachereignis”)
which does not convey some kind of original meaning, but possesses an importance that
is renewed in the reading. Compare: MCKNIGHT, E. V.: Az ofvasdskizpontii kritika
é hermeneutika (Reader oriented literary criticism and hermeneutics — Literary theory and
biblical hermeneutics: proceedings of the international conference “Reading Scripture
— Literary Criticism and Biblical Hermeneutics”, Pannonhalma, Hungary, 4th-6th
July, 1991.) (translated by Tamds LUKACS) In.: Irodalomelmélet és bibliai hermeneutika
(Literary theory and Biblical Hermeneutics) edited by T. FABINYT - T. LUKACS)
Budapest, Research Institute of Hermeneutics 1998. pp. 60-61.
8  Cf. SCHESTAG, Thomas. Parerga: Friedrich Holderlin, Carl Schmitt, Franz Kafka,
Platon, Friedrich Schleiermacher, Walter Benjamin, Jacques Derrida. Zur literarischen
Hermeneutik, Miinchen, Boer Verlag, 1991.
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state of denomination, however, is the language based on a motivated relationship,
energeia’ in the Humboldtian sense of the word, i.e. the sum total of generative
processes with the aim of a type of autocommunication'® when the language user
becomes part of the self-understanding taking place in language. In the former
case language becomes transparent, i.e. it can be omitted or replaced; what is
more, as comprehension can only take place within itself, current understanding
is exposed to language itself. As the informal level of our linguistic consciousness
corresponds to word-language, we live in a sort of ‘language-forgetting’ state. (It is
well worth remembering the case of Sir George Grey, who, in 1845 as the Governor
of New-Zealand could not help starting the acquisition of the aboriginal language
by collecting the Maori mythological tales first, to be able to understand anything
in the course of negotiations, that is, he could not step into beyond-language areas,
he had to be absorbed in the area closely linked to language.'") That is the reason
why in this present study on the linguistic phenomena of identity I am looking
for evidence of when our folk tales, existing on the border of word-language and
denomination-language, turn from one into the other and thus do not close down
the process of creating meaning but, on the contrary, by referring the meaning back
to language, open it up.

9 Cf. Kornélia HORVATH: A 526 mint metafora — A retorika, jelelmélet és nyelvelmélet
dsszefiiggéseirdl (Word as Metaphor — On the correlation of Rhetorics, Semiotics and Literary
theory) In.: Vildgossig (Lucidity) 2003/11-12, pp. 143-149./p. 146.

10 ‘The term autocommunication was first coined in Hungarian folklore research by Irén
Lovész. The main goal of sacral communication researched by her is not to convey
information but to create the identity of the person/community engaged in communication.
Autocommunication also goes hand in hand with idiosyncratic linguistic forms, which,
by doing away with linguistic transparency means the power of language is experienced
in its aural and visual appearance. I am using the term autocommunication in order
to reinforce the latter interpretation. Consequently, this presupposition is justifiable
not only in the case of a text corpus traditionally considered sacral, but also beyond it
(or rather it may represent a new aspect as in this way the sacral nature of texts must
be comprehended not merely as a value of use, but as an opportunity hidden in our
linguistic nature. I attempted to apply this kind of interpretation in a study of mine
Zoltan BODIS: Tule and sacral communication In.: Versions of text narration (edited
by Péter BALINT) Didakt, Debrecen, 2003. pp. 137-159.) Compare: Irén LOVASZ:
Sacral Communication, European Folklore Institute, Budapest, 2002.

1 Cf KERENYI: Mia mitolggia? (What is Mythology?), Szépirodalmi, Budapest, 1998.

Pp- 357-358.
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While scrutinizing the communicative features of tales'? we already pointed
out earlier that tale versions of sacrality are to be interpreted not only as content
phenomenon, but that rather the appearance of sacral communication links the
given tale to sacrality. It can crop up both while narrating or listening to tales
and as a possibility of the text formation of tales. Tales seem to be ideal for the
demonstration of the relationship between sacral communication and the linguistic
possibilities of creating identity. Among the narrative formations of identity a
special role belongs to a name, the story that evolves around it. The name in itself is
a basic unit of identity, its specific linguistic character has also been of great interest
to the man in the street; from the philosophical point of view it became the focus
of attention particularly at the turn of the past century. An outstanding thinker of
the turn of the century, Walter Benjamin grasped the essence of the question best
in an entry in his famous book entitled Passages:

Am I the one that is called W.B., or simply called W.B.?2 These are the two sides
of a coin, the latter of which, however, has already worn off, while the previous
one is still shining brightly as if it has just come out of the mint. The first phrasing
makes it possible for us to see that names belong to the field of mimesis.”

In Benjamin’s formulation a clear distinction is made between the name as
the mark of identity and the word as the state of ‘being called something’. At the
same time, however, this statement of a theorem by Benjamin has become of key
importance because apparently no linguistic difference between the two states can
be detected. With both form and content we are faced with identical linguistic
formations — as in Benjamin’s book with his initials: W.B. — yet, language seems to
be at once a commonplace tool, as well as a flaring site of the visual perception of
creation. From this it becomes comprehensible how tale texts - apart from providing
entertainment and a moral lesson - become part of the nominal character of sacral

communication.

Our analysis introduces three paradigmatic examples through texts which
represent different materializations of the ‘linguistic act. In the first version we

12 Cf Zoltain BODIS: A mesemondds szakrdlis lebetdségei (The Sacral Possibilities of
Storytelling), In.: Fordulépont (Turning Point) 46. (2009/4.) pp. 73-82.

13 Bin ich der, der W.B. heifit, oder heifle ich blof§ einfach W.B.2 Das sind zwei seiten einer
Medaille, aber die zweite ist abgegriffen, die erste hat Stempelglanz. Diese erste Fassung
macht es einsichtig, daf§ der Name Gegenstand einer Mimesis ist. BENJAMIN, Walter:
Das Passagenwerk, In.: Gesammelte Schriften Bd. V-1, Frankfurt/Main, 1038.
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cross the boundaries of word-language through the appearance of a non-human
language (i.e. mainly animal speech, and the problems of its comprehension will
be dealt with). In the second version through constant repetition word-language
loses its capacity to convey meaning, and after having been split from conventional
meaning, the word becomes a name. The tales in the third type, however, show
examples of two-way translations of names and words into each other. The texts
originate from Hungarian and Hungarian-speaking Gypsy tale traditions found
in the Carpathian Basin. The latter deserve extra attention, since while they were
noted down the desire of early collectors to ‘improve’ texts was no longer present;
therefore they frequently represent a more archaic, ‘unspoilt’ form. This is further
amplified by the language awareness so typical of Gypsy communities even today,
one which attributes to language not merely a role in giving information but also the
power to shape reality that also appears in cursing, wishing good luck and blessing;
thus it becomes a more frequent element elaborated in more detail in tale texts."
The first text type comprises the tales in which in the world voiced in and
outside a language it turns out that every sound phenomenon may convey an
element that can gain meaning and importance in human language as well. This
either derives from coincidence, a misunderstanding, or a mistaken perception
of a character in the tale, or is linked to a magic ability that makes possible the
comprehension of animal speech as human speech. The former can be exemplified
by the tale entitled 7he Cow/Ox Sold (MNK 1643 A)' and its versions, while the
latter is characteristic of the tale entitled Animal Speech (AaTh 670) and its versions.
Following the question we posed, the Gypsy storyteller, Olga Boros, connects an
important element to the motif of the ‘cow sold’. While in some other versions the
foolish boy intending to sell the cow can only hear the creaking of certain objects
or wood, i.e. he regards only natural noise as speech, in the Boros version of the tale

14 Cf. the linguistic features of curses as they appear in tales in the study by Péter
BALINT: Zpe manifestation of I was-I am’in Folk Tules (The hermeneutics of the hedgehog/
boy narratives) In.: BALINT: Kedvenc népmeséim — szoveggytijtemeny (My Favourite
Folktales — an Anthology), Didakt, Hajdiboszérmény, 2010. pp. 185-204.

15 E.g. Kiroly KOVACS: 4 fesziiletnek eladott tehén (The Cow sold to the Crucifix) In.: Tlona
DOBOS: Gyémdntkigyé (The Diamond Serpent) pp. 405-409. - , as well as Olga BOROS:
Bolond Janké (Foolish Jack) In.: Baldzs Béla VEGH: Mezdfényi gyermekmondékik/Hiripi
cigany népmesék (Children’s Rhymes from Mezéfény/ Gypsy Folk Tules from Hirip), Didakt,
Hajduboszormény, 2010. pp. 186-187.

* translator’s comment: a saying in the Gypsy language, with the meaning ‘I will pay
on Tuesday’
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the boy starts negotiating with the creaking crucifix only because he comes across
signs that can be interpreted through sounds:

When the day of the fair came, he set off with the cow. On their way they had to
pass a cemetery. When they got to the cemetery, a dry-rotten crucifix blown by
the wind said, ‘Korc, mdrc!”

The fool noticed it.

Right, I'll give you the cow, but you will pay on Tuesday!

16

In the tale - narrated in Hungarian Gypsy language — the expression ‘Koére,
mirc!’ appears, which means ‘I will pay on Tuesday!” The scene, which is repeated
in the tale several times, breaks down the semantic structure of the tale principle in
a peculiar way, thus making the boundaries of the languages of narration blurred.
Namely, this baffling pattern leads to the question that asks which language the
tale text creator is speaking in. In Hungarian it is only one misperception that
makes the punch line of the tale fit for interpretation and narration. Although in
Gypsy language only the heart of the tale can be interpreted, if we read the text
as making sense only from the creaking, then the whole text structure of the tale
cannot be interpreted as a text conveying meaning, rather only as ‘creaking’. This is
what is called chiastic formation — it is well worth noticing that in this type of tale
it is most often the crucifix that starts speaking — this is well demonstrated by the
name-character since in word-type texts names are usually not interpreted, they
only act as meaningless invoking elements. Certain readings occasionally transform
this scheme and names obtain meaning and word-type linguistic elements begin
to take on the role of a name. That is why this particular tale serves as a perfect
example of how informal language experience is overridden by this unique power
of language. Specific reading does not, of course, go unrewarded; at the foot of
the crucifix the boy finds a gold treasure. Furthermore, it appears as if the text
could also be read as the allegory of this peculiar linguistic setting, as the gold
found has, in every case, to be weighed with a measure or bushel borrowed from
the neighbour. That is, the result of the specific reading then must be translated
back into traditional language. This, however, cannot go smoothly, as the boy is
always spied on as he is measuring the gold he has found — the intention to force
back this unique treasure of language within frames appears every time. The boy,
however, in order to protect and defend his secret, kills the spy and thus fulfils his
role. ('This particular moment must specifically be emphasized, since tales are to

16 Op. cit. p. 186.
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be interpreted only as moral parables, so they cannot end in the legitimisation of
murder.) In fact, tale justice does not tolerate the taking of anyone’s life unless it can
somehow be reconciled with the higher-ranking aspects of the tale. In this way the
tale becomes something more than, or different from an illustration of some moral
theorem. The tale becomes a place that makes the specific feature of language fit for
perception, namely that signs must not be dissolved in the act of communication,
but always retain their inextricability simply in order to become the starting point
of ayielding of new meaning. At the same time, the language thus comprehended
can only appear in the periphery of general concepts of language as in every tale
version the boy using the language in a different way is ‘foolish’. In order for this
linguistic experience to appear as a general option for some miraculous turn the
need for something ‘granted’ within the tale arises.

In the text from Szék compiled by Olga Nagy' the protagonist, as a reward for
having saved the Serpent King’s son (or frog, but generally speaking it is always a
lowly creature), receives the gift of being able to understand the language of animals,
on one condition: should he reveal his secret to anybody he will die instantly. By
means of this he collects immense wealth and gets married. However, his curious
wife makes him divulge his secret. Lying in his coffin preparing to die he almost
reveals that his rooster is boasting about being able to manage a lot of hens while his
master is unable to handle one single woman. Upon hearing this, the master spanks
the woman really hard with a stick and she stops asking any more questions.

From the point of view of our analysis the most important motif of the story is
that it interprets language not only as a human property, but rather, quite naturally,
it endows animals with the capacity for language use. This phenomenon is already
familiar, however, in a group of fabulous animals of a specific, higher rank, as can
be observed in the case of the magic steed or any animal supporting or hindering
the character of the tale. On such occasions communication can only take place
through animals speaking a human language. This story, however, is not about
animals speaking a human language, but rather about a hero understanding animal
language; thus it is not only the group of ‘language users’ that becomes larger, but
language itself appears as a general attribute. Animal language is only possible
for informal experience on the level of pure sounds, of acoustic interpretation;

17 Olga NAGY: Széki népmesék (Folk Tules from Szék), Kriterion, Bucharest, 1976. pp. 275-
277.
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the meaning attached to it is more often than not anthropomorphised meaning,
which, in many cases, cannot be justified (e.g. according to etiological research a
thrush twittering — so delightful for the ears —is, in fact, a scary and dreadful clang
uttered in order to defend its territory). In the tale, the average, non-understanding
state is represented by the wife; the original yet limited use of language use can
be associated with her character. For her, animal language is meaningless; what is
more, it is a phenomenon that never turns into a sign. The poor man, however, after
having become aware of the secrets of animal language, perceives ‘animal speech’
not simply as an audio signal; for him this language represents the linguistic state,
in which some original meaning and the possibility of a better understanding of the
world opens up. With the gift from the Serpent King we are witnessing a process
of re-semantisation that causes the protagonist’s life to change: from rags he goes
to riches, can marry the sweetheart who used to be beyond his reach because of his
poverty, and have a child — but he almost loses his life. Owing to the prohibition
on divulging his secret, human language is constantly changing parallel to the
widening concept of the world, since he cannot talk about the most important
things in this language; what is more, his extra knowledge cannot be imparted.
Finally, in his existential situation he has a more real and relevant communication
with the animals around him than by means of human language. We can also see
therefore that acquiring another language goes along with the total loss of the usual,
human language; as the tale continues:

[-..] up jumps the man, grabs a nice stick and beats the woman as he has learnt
from the words and justice of the rooster. [...] and from then on both the woman
and the bells fell silent.”®

'The disappearance of human language and the prevalence of the more perfect
language give the illusion that the language of animals corresponds to a linguistic
state able to convey a sense of truth and entirety.

'The ending of the tale further clarifies the relationship of the languages in the
text, as the human language that previously proved to be the language of questions
goes silent, and is no longer able to yield answers; i.e., a language of a different kind
does away with its human counterpart: the chiastic relationship of the two languages
through the clash of linguistic states starts a process of metaphorisation based on
sound, which swings the actual tale text across the boundaries of language. (It must

18 op.cit. 277.
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be remarked here, however, that although several versions of this tale are known
among other peoples, this particular linguistic event can only be experienced in
the Hungarian version.) Apart from the sujez, the almost identical sound of the two
Hungarian words ‘meghall’ (hear) and ‘meghal’ (die)” rewrites the text, thus creating
a structure which puts the tale in a completely different system of correlation. It is
as if the text itself revealed a secret to us, the readers-listeners, as if in the text that
was formerly perceived as mere sound vibrations a new language could be heard, a
meaning beyond meaning:

You mustn’t tell as you must ‘die’ (meghal)

he heard (meghall) how nicely the animals conversed
he heard (meghall) it and understood what he had heard (a/l)
Shut up! (hall(gass))

if I tell you I must ‘die’ (meghal)

you tell me even if you die (meghal)

I must prepare for dying (5a/)

let’s get the death (ba/) robe ready

he kept putting off dying (meghal)

my death (ha/(dl)) is absolutely sure

the animals: he must die (meghal)

He must die! (meghal)

'The woman fell silent ((el) 5a//(gaz)) and so did the bells

A similar phenomenon is indicated by Saussure in connection with modified
repetitions that he calls paragrams, i.e. when a keyword of a text scatters itself
around and becomes a source of some new meaning, or the whole of the text opens
up towards new opportunities of interpretation beyond primary meaning through
paragrammatical effect. The secondary text building up from the two words die
(hal) and hear (hall) connects these two words in the mind so that they become
closely linked together and each spawns its meaning in the other. This process,
however, can be interpreted not only on the level of an accidental freak coincidence
of sounds. By considering this kind of sound harmony a type of re-semantisational
process the very status of the texts is changed and thus the process itself becomes
a linguistic phenomenon beyond the borders of communication. During the first
reading the humorous text is reminiscent of an element from both Far Eastern
traditions and Hungarian folk customs which tells that on the way to death it is
possible to receive further teaching through hearing (cf. The Tibetan Book of the
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Dead, with its lamenting and storytelling while mourning'®); thus hearing leads
to redemption from death. As the protagonist of this tale gets out of the coffin and
‘lives happily ever after’, so this tale can become a text representing the ‘hearing
that leads out of death’.

In another variant® of the tale death is again the centre of attention, but this
time in such a way that understanding animal speech gives the protagonist the
knowledge by which the future predicted for him sees him thrown into the sea as
a consequence of his father’s rage.

The boy did go there but as he stepped out of the house, a huge flock of birds alighted
not far from him. When he got up there, the birds flew up again and began
twittering. He understood the birds’ language and understood everything. [...]
The birds landed again in front of him; as they were walking they began twittering
and flew up to a tree, and the boy burst out laughing. The wheelwright saw all
this, that his son was laughing but he didn’t say a word. [...] Then during lunch,
as they were eating, a lovely little bird landed on the window when it was open
and began twittering and singing. The kid looked at it and started laughing
again.

His father saw this:

What is it that you are laughing at? When the birds landed there, you laughed, too,
and now that you've heard the twittering you're laughing again. Do you happen
to understand what the bird is saying?’

Yes, I do, Father.”

And what did this bird say?’

“Ihis bird said to me that one day I will become a great man. And you will hold
my washbasin and my mother will hold my towel.’

19 Cf. Attila AGOCS: 4 gomori romungrok mesélési szokdsairdl (On the narrative traditions
of the Romungrd people from Gimér) In.: TABULA 2004. 7. (2), pp. 227-251. The
importance of this excellent study lies in the fact that in it the author gives a detailed
description of Gypsy storytelling traditions between 2002 and 2004. In it authentic
elements are presented concerning the narrating traditions of the funeral/mourning
rituals, and the role of storytelling in creating personal and community identity. Cf.
Also Zoltan BODIS 2009. pp. 79-80.

20 Jézsef ORDODY: A fiii, aki érti a madarak nyelvét (The Boy who Understands the Language
of Birds), In.: llona DOBOS Gyémdntkigys (Diamond Serpent), Szépirodalmi, Bp., 1981.

pp. 126-147.
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That is what the old wheelwright got angry about, and as he was still a strong
man and the boy was already sixteen and they lived by the sea, he grabbed the
kid and threw him into the sea.’’

This text of the tale implies a unique kind of embedding, since the story of
the ‘poor wheelwright’ is first narrated as an inlay in the basic text by Alexander,
the protagonist, in order to reveal to his father the reason for his silence. On her
deathbed Alexander’s mother leaves her last requests - that her son ‘learns wisdom’,
and that her husband ‘will never know another woman’. Alexander fulfils his
mother’s last wish through 7 years of learning. He becomes ‘wise’, however, he gets
home only to find that his father has already married another woman. That is why
he pretends to be dumb following his Master’s advice. When his father becomes
fed up with this, he tells him the story of the wheelwright’s son:

But the son did not utter a word.

1t was because the king got married. He did not speak because he knew what
his father had promised her mother - that he would not know another woman.
[--]

1 didn’t speak as I didn’t want the same thing to happen to me as to the poor
wheelwright's son.”

We must notice here that Alexander does not consider the direct utterance
of the truth - the judgemental power of language - sufficient, which is why he
begins narrating another story. This makes another specific feature of the two
kinds of language use and language comprehension clearly visible. While word-
language rests upon judgements and its prime intention is capturing and describing
reality, denomination-language does not allow the final utterance of judgements, it
constantly creates formations to be interpreted and which can be interpreted. That
is why instead of the affirmative sentence narrated by the storyteller, the one that
stands merely as a moral judgement (‘He did not speak because he knew what his
father had promised her mother’) the boy chose to narrate a story (‘I didn’t speak
as I didn’t want the same thing to happen to me as to the poor wheelwright’s son.’)
That is to say the story avoids merely passing a judgement and thus the text makes
it possible for the state of denomination of the language to be experienced. In the
tale, Ludocius, a friend of Alexander - the protagonist of the narrated story -, as
a result of a language differently understood and existing outside its traditional

21 Op. cit. pp. 131-132.
22 Op. cit. pp. 130-131.
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sense, comes to experience his own destiny, the creation of his identity, since in the
further development of the tale Alexander narrates his destiny, their first meeting,
friendship and adventures. Ludocius’s destiny, the possibility for the denomination-
language to appear, is, however, always under threat, until in the end Ludocius
almost dies. Finally he is saved from death by Alexander, and having got home
Ludocius himself retells his own story to his parents. In this way he also becomes
a storyteller, and while in the first case his story is seen as a paragon, it is the
retelling of his own destiny in the second.”® Although our analysis cannot follow
every reference in the narration, from the opportunities outlined so far it follows
that we should hear what is hiding behind the name of Alexander, who also appears
as a narrator in the tale. The name ‘Alexander’ — which also sounds rather strange
in the repertoire of names in our tales (even by the name itself his figure stands
out among the anonymous tale heroes) since it comprises the essential features
of storytelling that has become apparent here, maintaining the thesis that in tale
language passing judgements is suspended. If in the name Alexander we heed the
hidden word ‘lex’, then precisely this trans-judgemental nature can be heard: a-
lex, i.e., a character beyond law and judgement. In the language beyond language,
the one who understands bird language, the name of Ludocius is broken too, and
something different becomes audible: the word /udo invokes the notions of games
and playfulness. Ludocius and Alexander telling the story of his friend acquire
the kind of entwining emblem which grasps the most important feature of the
language as reminiscence creating identity: the creating power of language making
a present from the past.

While these tales focus on two words which are unrelated in the traditional
etymological sense, they simply become resemantised and activated through their
similar sounds; the tale entitled 7be Little I Don’t Know® (AaTh 530) has the same
effect by means of a rhetorical-stylistic trick. In this tale, however, it is not the si-
milar sound of two words that leads from one meaning to the new meaning brought

23 By making a thorough analysis of the situation of the two characters Péter BALINT
gives an excellent interpretation of silence and knowledge, identity and otherness Cf.
Péter BALINT: 4 hallgatds és felelésségvdllalds a népmesében (Silence and the Acceptance
of Responsibility in Folk Tales) In.: Identitds és népmese (Identity and the Folktale), DE
GYFK IKKA Tanszék (Department), zorr. Hajduboszormény, pp. 9-40./pp. 133-166.

24 Olga NAGY op. cit. pp. 224-229. several versions of the tale are well-known in the tale
corpus of the Carpathian Basin Cf. Vilig Szépe és Vildg Gyonyériije magyarorszdgi romdn
népmesék (The Pretty Girl and the Beautiful Girl of the World — Hungarian Romanian folk
tales) (translated by Rézsa IGNACZ) Eurépa, Bp., 198. pp. 31-54.

186



IDENTITY AND LANGUAGE — AS REFLECTED IN THE MIRROR...

about by the game of signifiers, but the unchanged word loses its meaning owing
to constant repetition; the signifier becomes fossilized and thus leads to new layers
of meaning. The protagonist of the tale loses his royal status and following the
advice of his magic steed he pretends to be mad, answering every question with the
phrase ‘I don’t know’. In this way he slowly regains his royal dignity, takes a wife
and disgraces his false rivals. In the text the boy that keeps saying ‘I don’t know’
acquires the name 7he Little I Don’t Know. At different points in the course of the
tale the boy leaves behind traces (‘Here's the trace...’), with the help of which his
agility can be proven and he becomes able to be king again despite the inner logic
of the tale treating him as a rejected, outcast character. There is only one thing that
carries him forward in the process of becoming a king: the consequent repetition of
‘I don’t know’. Due to repetition the traditional interpretation of the phrase deriving
from common usage becomes more and more suppressed, and finally nobody focuses
on the primary meaning of the words, and the words become the boy’s name, i.e.
a word element is desemantised during the course of repetition; from a common
noun it turns into a proper noun and then, through the motivational process of the
relationship between the signifier and the signified acquires a new meaning, more
exactly a power to create new meaning. This tale illustrates the process in which
a word becomes associated with a certain meaning (namely that the boy is mad),
and then by repeating the word all the time the meaning becomes blurred and its
own aural essence begins to gain importance. The autonomous sound results in
the suppression of the conventional meaning and abandoning referentiality makes
it possible for us to see beyond the language of communication (e.g. listening, in
addition to leaving behind and interpreting traces®). Moreover, while leaving
tracks behind him, the hero starts to operate a language beyond language that
exposes the lies that can be told in a traditional language. The transition of a word
into a name has made it possible for the language to turn from word-language into
denomination-language. It appears as if the recovery of the linguistic state that was
brought about by this turn could establish the opportunity for the language to be
able to tell the truth again and express the essence of the world of the tale instead
of the pretence of the tale. As the boy’s last sentence goes:

God hasn’t left me; I've been a rightful man!*®

25 Cf. Péter BALINT op. cit. pp. 24-25.
26 Olga NAGY op. cit. p. 229.
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Another version of this tale is also narrated by the Gypsy storyteller from
Koronka, Janos Cifra.”” In his tale the protagonist initiates an element in Romanian
contained in the Hungarian text into a possibility to turn the tale language from the
word state to the name state and this element was understood by everybody in the
given community, so understanding the meaning of the word did not pose a problem.
The ‘introduction’ of the protagonist’s name is narrated in the following way:

[-..] The gardener could speak two languages and started to talk to him. But every
word was answered by ‘Ob, nyezndm, nyezndm (approx.: ‘Dunno’)!’

‘Boy, I don’t understand what you're saying. ‘Cause he’s crazy, he can only say
nyezndm, nyezndm.’

[-..] the king is coming down [...]:

Who is the man they are laughing at so much? What's his name?’

‘He can’t say anything but nyexndm.’

“Then let him be called Nyezndm, so be it

With the turn which appears in the course of the tale the lad who has so far
been an outcast becomes a member of the royal court and from then on he earns his
living as a court clown. The scene of the namegiving gives an insight into the essence
of the linguistic intention of the two types. The gardener, who the text emphasises
can speak two languages - i.e. the comprehension of the message conveyed by the
language can be seen as the most important feature of his language use - passes a
judgement and records the world in a cause and effect type of relationship: because
of the lack of understanding he perceives the boy as crazy, a misfit in his world, an
alien. The king who turns up, however, warns him to treat the boy well since he is
crazy, i.e. he does not pass judgement on him but tries to bring him closer to his
own world, do away with his alien nature and then, on the one hand, by giving
him a name he inserts the linguistic elements used by the boy exclusively in his
own language, and he also elevates it by turning it into a name in the other. It must
be noted that the royal word of creation repeats the Divine word of creation: ‘So
be it...!". This moment deserves greater attention as the Creator must have been
well-known to Cifra due to the legacy of the Bible, and in his tales elements of
Christian mythology often appear.?’ At the same time, however, namegiving is also

27 Olga NAGY: Cifra Janos meséi (Janos Cifra’s Stories), Akadémiai, Bp., 1991 pp. 174-212.

28 Idem. pp. 192-193.

29 Cf.: Olga NAGY: Bevezetés (Introduction) In.: NAGY. Cifra Janos meséi (Janos Cifra’s
Stories), Akadémiai, Bp., 1991. p. 19.
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an identification with destiny, the following and assumption of a different aspect
of identity. Cifra expresses it as follows:

[-..] human life is not just somebody being born somewbhere. It’s also about the
quality of his life and the time of his death.”’

The search for destiny, which, according to the tale must be undertaken after
having been cast off by the paternal house, again directs us towards the question
of names, as the boy is the son of the Lentelen King (an approximate translation
might be Existenceless). The name of the royal father conjures up the infinitive ‘to
exist’ and thus the name refers to the state of being without existence. And indeed,
the boy regains his royal title, original existence and identity only after a series of
long, long tests at the end of the tale.

For the third version we take examples from two tales, each of which unfolds
the course of the tale in the oscillatory game between word and name. One of
them is Zoltdn, A’rpa’d, Gydz6” (no typological number!), and the other is the one
entitled Zhe Lad with Many Names (AaTh 1545) or in the Elek Benedek version
The Young Gentleman with Several Names. While in the former the heroes in the
text have to undergo different kinds of tests, in the latter the protagonist himself
keeps creating situations in which he uses his agility and cunning to finally win
the hand of the Princess. Both tales share a feature, namely that the oscillation
between the word forms of common and proper nouns takes us forward in the
course of the tale. The first tale organizes the text around the element conveying
meaning hidden in the proper noun, while the second one does so through the
changing of common nouns into proper nouns. In the first one the three princes
must reach the princesses waiting for them through a series of tests. Before the test
a heavenly voice reveals to them the tasks to be performed; however, the first two
boys forget the exact ‘directions for use’, so they cannot perform their tasks and,
in punishment, they are turned into gold and silver columns respectively. Their
characters exemplify the clash and separation between the heavenly voice (the
meaning) and the earthly deeds (the signifier), what is more, the way they forget
about the meaning given to them is quite extreme. On the other hand, the third
boy shows us the total entwinement of the signifier and signified: ‘Why should I be
Gydz6 (approx. Victor (=winner) if translated) if I didn’t win.’ This sentence, uttered

30 Idem. p. 32.
31 Istvin BANO: Este, E]fé/, Hajnal — Baranyai népmesék (Evening, Midnight, Dawn —
Tales from Baranya County) , Akadémiai, Bp., 1988. pp. 39-44.
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several times, expresses a firm belief in the motivated nature and name-likeness of
linguistic signs (since here the name itself guarantees the identity of the person),
and in fact the hero does not waver in his firm belief for a moment; furthermore,
he redeems his brothers from their fixed positions. Apparently, word-language
operating in the separation of sign-meaning is static and rigid, while the language
use that can be related to names can be characterised by a dynamic nature, the
possibility to recreate the life force and the world. The relationship of the signifier-
signified, which is motivated and thus possesses unique powers, modifies the earlier
cited examples when the signifier, having lost its meaning, became a generator
of new meanings inasmuch as here the very structure of the sign goes through a
metamorphosis, since if we cannot distinguish the elements of the signifier and
signified any more then we must develop a totally difterent concept of the language
itself. Language is no longer communicative in character, and not only is the power
of creation manifested exclusively, but above all, the possibility of appearance and
utterance is revealed as well.

The Young Gentleman with Several Names™ (a tale also known in several variants,
even in arather piquant, coarse version) tells the story of the recovery of the truth, the
original identity of the signifier and signified. The prince pulling the strings in the
story, after having been hindered by false speech from the old king in his attempts
to appear before the princess and marry her, obtains the hand of his beloved princess
by introducing himself with different names (Brandy, Cat, Pancake, Fourweeksago,
Harlequin) as he gets deeper inside the castle and presents the stories of his unique
names. When it comes to escaping, everybody mentions him using his pseudonyms,
which is why the old king loses his faith in the meaning of the false language he
uses, and during the course of continual misunderstanding he himself appears to
be ridiculous and becomes gradually exposed. This disclosure finally yields a long-
awaited result and the princess marries the prince. If we examine the metaphorical
line in the story, it can be seen that in the interconnection of the word-language
and denominating-language, or, more exactly in the state in which word-language
is used as denominating-language, the former loses its previous function in which
it appears as a vehicle for generating meaning, and it turns out that the speaker, the
user of the language, does not possess or prevail over the language; i.e. the illusion

32 Based on the Internet publication of Magyar Néprajzi Lexikon (Encyclopaedia of
Hungarian Ethnography). Gyula ORTUTAY: Magyar Néprajzi Lexikon (Encyclopaedia
of Hungarian Ethnography), 1977. http://mek.oszk.hu/o2100/02115/html/4-1258.html.
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of using a language as a vehicle is terminally disclosed. The leading role goes to
the language and tale reality is carried along in the direction marked by the name-
language. This text-formation technique is also highlighted by Janos Ling™®, as he
believes that in Polynesian mythology the build-up of a text is created not simply by
following a certain structure — this fact raises an important aspect for tale scrutiny
since with the attempts at classification based upon structural schemes the very
essence of the tale vanishes — it is not simply some mythological mechanism which
comes into action but the names - the protagonists’ names - themselves create the
story, and in the text the separate spelling and rereading of the name takes place.
From this point of view, therefore, our tale seems to be a perfect example of the
fact that the appearance of the name initiates a sort of ‘anagrammatisation’ process,
i.e. the text is no longer merely a narration of a story, but is born as a result of the
playful name, a linguistic game of names.

If we are to examine the direct folk poetry variants of the text then the story
presents the idiosyncratic relationship between signified and signifier in a more
intensified way, since owing to an erroneous joining of the two, or misunderstanding,
the text becomes an erotic, obscene truffa conjuring up the image of sexual
intercourse since the ‘lad with several names’ marries the princess:

At the first guard he calls himself Brandy, at the second one Whiteloaf, at the
third Thedaybeforeyesterday and when he meets the lady cook he calls himself
Cat. Before the king he gives the name F*** harder, before the queen C***hair
and before the princess Cramp™

With this the text, in a very specific way, both from the point of view of the
story narrated and the textual realization of the text itself, gives an example of
the crossing of the linguistic borders being scrutinized in this essay. Since, as in
the story the sexual intercourse takes place according to the game of the names,
the story itself sets out the process of yielding meaning with the oscillation of the
signifier and the signified. Since the lad who introduces himself differently every
time becomes unidentifiable, the ‘readers’ of the lad’s names in the text must face
the experience that the given text is not merely a conveyor of an already existing
meaning, but a new meaning comes into existence, one that is able to influence
their own destiny. One of the guards, for example, gives a report of the escaping

33 Janos LANG: 4 mitoldgia kezdetei (The Beginnings of Mythology), Gondolat, Bp., 1979.
p- 513. see: on the story creating power of the name vomba
34 Gyula ORTUTAY op. cit. see the entry a soknevii legény (the lad with several names)

191



ZOLTAN BODIS

lad as ‘Brandy has knocked me out’, when the king, in a rage, beats him even harder,
as he understands his soldier has been knocked out by the alcobo/ which caused
his drunkenness and that is why he cannot do his job properly. The playfulness
behind the misunderstanding allows, in fact, the linguistic status of tale texts to
move closer to us: while we are ‘after’ the meaning of these texts, it is bound to
hide behind newer, further names. If, however, while attending to the tale text we
are to witness or even participate in a border crossing, i.e. the reorganisation of the
signifier and signified, then it might provoke in us an impulse of consciousness
that is only achieved in texts requiring a higher stage of meditation.” In text tales,
therefore, language reveals itself as a unique medium, which not only conveys some
kind of a world concept but also makes it possible to create a concept of the world.

(Translated by Timea Csész)

35 Itis still a living practice of the Tibetan, Zen-Buddhist traditions that the subject of
meditation is some of the tale texts, or a story following tale structure the language
use of which very often contains elements that can be related to the above-mentioned
border crossing. See Ldma CSOPEL: Igazmonds tikr — mesék, elmélkedések (The
truthful mirror — tales and contemplations), Buddhista Meditdciés Kézpont (The Centre
for Buddhist Meditation). Bp., 2006.
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Zoltan Bédis
THE NARRATIVE FEATURES
OF ‘TALE TRUTH’ IN ]ANOS CIFRA’S STORY

ENTITLED NYEZNAM
(Aalh 532)

POSSIBILITIES IN THE TEXT INTERPRETATION
OF NARRATIVE IDENTITY

The classical literary theory method of the 6os for narratological text analysis
had an inspirational and fertilising influence on several fields of science in the
second half of the 20™ century and it can perhaps be stated that it has become one of
the most important vehicles of research as an interdisciplinary approach reshaped
by the poststructuralist deconstruction approach', based on the principles of the
structural narrative approach. The narratological scrutiny of narratives no longer
simply involves the task of revealing structural text-formation methods and the
creation of frames of interpretation which promote the process of yielding meaning,
but rather the possibilities of examining memory and identity that go around the
linguistic, performative act of the creation of identity in a complex way. Essentially,
every narrative is in itself, a creator of the context within which it is told, as well
as in the context in which an attempt is made to interpret it. The most important
experience of postructuralist narratology® undoubtedly reveals how we should not
be satisfied with the systematic, model-centered interpretational text translations/
transformations, as a text always obtains meaning through its fragmentary nature,
as a sample taken. The text of a narrative cannot be considered a homogeneous

1 Cf NUNNING, Vers-NUNNING, Ansgar: Neue Ansatze in der Erzahltheorie, WV'T,
Tier, 2002.

2 Cf: Bedta THOMKA: Kulturdlis és kontextudlis narratoldgia (Cultural and contextual
narratology) In.:,Nemstlyed azemberiség!” (‘Humanitywillnot go down!”) Album amicorum
Szorényi Ldszlo sziiletésnapjara (Album amicorum for Szorényi Ldszlo’s birthday) (szerk.
JANKOVICS ]Jézsef) (edited by Jézsef JANKOVICS) MTA Irodalomtudomanyi
Intézet (The Institute of Literary Studies of the Hungarian Academy of Arts and
Sciences) Budapest, 2007. pp. 1371-1377. — www.iti.mta.hu/szorenyij6o.html
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phenomenon since in the course of reading certain elements receive greater emphasis
and thus stand out — that is why every text exists as an open text possessing a plural
network of meaning. According to Barthes’ later text interpretation neither a text
nor its reading can be considered a coherent whole:

The text, in its totality, is similar to the sky which is flat and deep, smooth and
infinite and without data at the same time; and just as the fortune teller with
his magic wand draws an imaginary triangle in this sky to enable him to read
the spell of birds following certain rules, so the commentator draws the zones of
reading proceeding along the text to be able to observe in them the wandering of
meanings, the appearance of codes and the passing of quotations.’

'This direction of narrative research, however, also threw light on the fact that
narrative identity can no longer be perceived as if it was a unit of text technology
fixed in comprehension, which, at the end of the hermeneutical process finishes
the narrative text. On the contrary, it breaks down the homogeneity of the given
formula, and identity itself is revealed as a complex, ever-changing form* of the
course of narration, like a kaleidoscope:

The simple, representative model is replaced by another [...] the step by step
method - due to its slow pace and scattered nature — we will avoid penetrating
through the main text [...] Our method is nothing but the decomposition of the
work of reading]...] slowing down if you like, which is neither totally an image
nor an analysis [...] our comments do not bring the text together but shred it
into stars.’

We can find excellent examples of identity written again and again in tale
texts where, connecting to the traditional ways of narration, the creative tension
characterising the triad mentioned above is still retained. Besides this re-reading
the tales makes us see the ‘constellations’ of meaning through the disruption of

3 BARTHES, Roland: S/Z (translated by Zoltin MAHLER) Osiris, Bp., 1997. p. 26.
This moment is highlighted by Harris, too. Cf. HARRIS, Joseph 7he Plural Text/The
Plural Self: Roland Barthes and William Coles, College English, Vol. 49, No. 2 (Feb., 1987),
pp- 158-170. / p. 159: “[...] his aim was not so much to interpret the text as a coherent
whole but to seek out jolts of meaning-isolated moments of brilliance or intensity.”

4 Cf. BAMBERG, Michael: Identitat in Erzdblen, In.: Journal fiir Psychologie, 1999. (7
Jg)/1 pp. 43-55. http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:o168-ssoar-28753

5 BARTHES op. cit. pp. 24-25.
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the blocks of earlier readings, the historical-typological, psychological or astral-
mythical blocks of reading. This present study examines a unique figure, Jinos
Cifra, and his stories featured in the Olga Nagy compilations.

JAnos CIFRA, THE STORYTELLER

For modern tale research the storyteller Janos Cifra has a special significance.
Apart from his excellent tales, his narrative consciousness and ars poetica elevate
him even above the group of outstanding storytellers. He left us text technological
references and a comprehensive perspective on of narration that make him unique,
also as far as the text theoretical approach of his tales are concerned. His conceptual
statements, however, can also be generalised from a certain point of view — that of
the living narrative traditions of the Carpathian Basin, as Janos Cifra consciously
keeps the memory of his predecessors alive and interprets both his own situation
and public role and those of his contemporaries in a reflective way. To introduce
him it is worth starting with a quotation taken from a famous tale researcher who
discovered him and published his texts. Olga Nagy, the one who penned his stories
characterizes Janos Cifra in the Introduction of the volume as follows:

Janos Cifra... [s example] also proves that a person is not determined by his
origins as much as by his culture, the fact that he is brought up in a certain
community which shapes him with its values, world concept and morality. Janos
Cifra is Gypsy by origin, but, as it later becomes clear, his lifestyle and culture
show absolutely no difference from the life, traditions, and culture, and therefore
the way of thinking, of the other peasants living in Koronka.b

At first sight we may not wish to form a different opinion since Olga Nagy did
know Janos Cifra personally and very well, and in several references he calls her the
propagator and authentic keeper of his spiritual legacy. Yet, if we re-read the Cifra-
text from a more hidden perspective and Cifra’s self-interpretational word, Olga
Nagy’s statement needs a slight modification. At the same time, the new reading
may become important if we make this improvement considering the fact that the
present situation and the shaping of circumstances of the Gypsy communities in
the Carpathian Basin can also be at stake in every reading. If the Cifra-text outlines

6  Olga NAGY: Cifra Janos meséi (Janos Cifra’s Stories) Akadémiai Kiadé, Bp., 1994. pp.
7-8.
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a successful Gypsy career, then it is worth examining the specific features leading
to success, whether it is integration or the retaining of identity which seems to be
of higher importance, if indeed these can be traced in tale texts in the first place.

At this point the Cifra text splits into two dominant threads: direct and indirect
narratives. The former are the texts by the storyteller himself while the latter are
the comments and interpretations made by Olga Nagy, who wrote them down.
If we take as a guideline the theorem of narrative research that states that it is
not only primary texts that are seen as the imprinting of a particular approach
but that interpretational texts are also capable of examining the factors creating
identity and shaping the world concept of the given period, then the Olga Nagy
text clearly shows a modernist approach that gives an important role to the power
to form the social-community in the course of the creation of personal identity.
The era’s communistic narratives of the whole of society showing how ‘the accident
of birth’ can be defeated, what is more, the fact that ‘the past can be deleted’ and
people can grow distant from their roots, although sublimated and worded in a
positive manner, still suggest that we can avoid the experience that individual
identity becomes attached to the past as much as to the present and, from a certain
perspective, to the future. Thus the sentence above, amplifying the underlying yet
suppressed tendency stands as a marked example: despite his Gypsy background he
(‘still’) does not differ from the Hungarian community integrating him. That is, a gypsy
background untouched by the culture of the Hungarian community seems a priori
problematic, asocial, and this is why, according to the intention of the text, the
Gypsy origin does not and cannot prevail in Cifra’s identity. This loss should appear
most markedly precisely in the tale texts, since they were told in Hungarian from
the beginning, not in the original Gypsy language:

Marton Cucuj still spoke the Gypsy language. And his tales were wonderful.
Then he said it was a long time ago when he put me on his lap and told me so. I
only heard it from him in Hungarian. Neither my father nor my grandfather
could speak the Gypsy language; he told me his stories in Hungarian.”

The question which then arises is that if Cifra sees himself as a Hungarian
speaking storyteller whose family narrational traditions are to tell stories in
Hungarian then is there a point in insisting on the question of lost ‘origins’.
Contextual narrative research, however, warns that every loss leaves a trace behind
and indeed, these imprintings and motifs represent the creation of personal identity

7 op.cit. p. 14.
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and, for us, the opportunity for comprehension. The tension between silence and
utterance incorporates the opportunity to reach more exact perceptions and to
achieve successful self-comprehension.

TALE TRUTH

Taking a little more time to examine Cifra’s words of self-interpretation, one
of the most conspicuous features of his self testimony is the emphasis on tale truth.
If at the time of the compilation by Olga Nagy we start to examine the state of the
‘narrator’s consciousness’ of the 7os, we usually find that the entertaining mode of
narration is in the foreground, the one whose function is to kill time, and which is
slowly replaced by the narratives of life stories. Cifra attributes the impairment of
his own idiosyncratic role to the seemingly invincible medium of entertainment:
the spread of television. For him, however, tales are for initiation to life rather than
entertainment. In his stories Cifra uses the phrase initiation, setting out:

I sent out the young into the world. I wasn’t born for tales that are jokes, are silly
or funny. I was born for a different type of tale: the history of the world. I was
born to bring up the young. I'm asking the writers that if they do publish [my
tales], then they should do so from beginning to end, since if not, then I won't be
able to find peace of mind unless they write them down properly.®

According to this Cifra interprets himself in exactly the opposite way to Olga
Nagy: it is not he that is shaped by the community, but it is he himself, or more
exactly, his tale that will have an ‘enhancing’ effect on the community members.
His words obtain a special emphasis through his interpretation of tale texts as
‘the history of the world’, and not merely as stories. In this context history is the
conveyor of the quasi metaphysical world concept, one that includes heroic deeds
that exist — and exist to be told - above everyday reality, and as a propagator he
sees himself as a herald of a higher order, one who is perhaps the last capable of
telling ‘real stories”

[If my tale] wasn’t true or hadn’t been true, then, of course, it wouldn’t be talked
about. Now listen: we’re smart people, but there were smart people before. ..
Today’s storytellers talk nonsense. Or some other times they hasten the tale. When

8  op.cit. p.17.
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T was a storyteller I could express myself much better and I told everything clearly.
[In] storytelling I could have called myself a poet.”

Storytelling, therefore, reveals a deeper truth of reality where the role of the
narrator is not simply the production of a text in the aesthetic sense, but is identified
with the original, sacral role.

In his own particular way, he finds this ‘poetic’ role possible to interpret not
only as a difference of content or knowledge, but also as a different text-formative
attitude relating to the birth of tale texts. In his opinion truth can only be related
‘clearly’ in tale texts which are not ‘haphazard’, that is, the ones that come in some
kind of an order and are not ‘hurried’, the ones that unfold slowly. This kind of
clarity postulated to be of a higher order is truth which legitimises the tales told
through it and one that attributes a unique role to both tales and narrators. This
particular self-interpretation, however, is in no way some kind of discovered self-
justification. At other places, for example, he goes into detail about his powerful
position in his village community, which he obtained through storytelling and thus
shaping community consciousness. It can be said that the village conformed to him
rather than vice versa:

The people in Koronka used to spend their time with me. Old and young alike,
did their jobs and then came to my place. I didn’t go to their place, they came fo
see me; the house was full: thirty or forty of them. Men, women, girls. Even the
daughter of the Romanian priest and the Reformed priest came."

That is, the storyteller attracts the whole village to him, very different people
from the audience can find something ‘to grow’ by, something that makes it
worthwhile to visit the storyteller. Apparently we can witness a specific form of
integration since if Cifra approaches the village community as far as his lifestyle
and conduct are concerned, then what he can give in return will make the village
grow closer to him. From this particular point of view it is especially important to
emphasize that integration does not mean what Olga Nagy suggested earlier with
her remark: it is not some ego of a higher order that elevates the one of a lower
order (‘despite his origins/class background’), but rather we can see complementing
parties becoming attached in harmony while, in fact, both parties enrich each
other. To be more exact, it is as if the metaphysical formula sketched by Cifra
overwrote the socially reasonable expectations, since it is clearly evident that it was

9  op. cit. pp. 16-17.
10 op.cit. p.II
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not only financial status or social position that defined the roles available within
the community. Cifra sees himself as a person of poor fate all along; that is why
he finds it so important that even the children of the village intellectuals visit him
to listen to his ‘stories’. Today we can claim what his contemporary Olga Nagy
could not yet claim: social-political categories have been made transparent by the
spiritual-mental treasure that is so typical of Cifra’s storytelling.

'The importance of stories and storytelling which from many different sources
bring alive the a priori sacral nature of storytelling has almost totally disappeared
from the traditions of the Carpathian Basin", or has become simplified to extremes
and survived onlyin its distorted forms. Cifra’s attitude as a storyteller, in the features
mentioned above, is distinctively linked to the archaic storyteller’s role that was
preserved the longest in Gypsy traditions. In this case stories and storytelling mean
not only the use of texts that accompany the community events in an ornamental
way but that every tale appears as having the potential force to create structure
and hierarchy. Gypsy communities call the ritual mode of speaking chdchi vorba
(word of truth), the one in which the problems and situations in an individual’s
walk of life and the traditional texts of different genres become connected. Besides
the songs and set formulae of greeting, tales attained an exceptionally important
role on such occasions.'? The texts, despite the fact that they were adapted for the
actual situations show very little variability; what is more, repetitions and expected
formulae in them make sure that the user is a closer member of the given community,
thus becoming part of the solution at the same time. The identity-creating function
of the formulae and repetitive elements was described by a researcher with reference

to Turkish folk tales as follows:

The discourse-organising function of the repetitive elements (the ‘run’) of folk
tales is a feature that has been acquired and practised by different generations of

storytellers. Audiences belonging to the same culture are also familiar with this

11 As an exception Mrs Istvin Pipai, née Emma Pihi, from Karcsa must certainly be
mentioned, as she could maintain a higher level form of storytelling helping to create
identity in her environment right up to the very recent past. Cf. Papai Istvinné Pihi
Emma-Huszar Andrea Magdolna: Tiindértinc (Fairy dance) k. n. Bp., 2008. as well as
http://www.fordulopont.hu/Fp-44_ratay.pdf

12 Katalin KOVALCSIK: ,4mi dalban van, az a cigdny beszéd” Egy erdélyi oldhcigany
kozosség nyelvi ideoldgidja, In.: Romolégia— Ciganolégia (szerk. FORRAY R. Katalin)
‘What is sung is the Gypsy word’ The language ideology of an Oldh Gypsy community In.:
Romology — Gypsy studies (edited by Katalin R. FORRAY) Dialég Campus, 2000.

pp- 129-145.
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function and have learnt since childhood over the course of countless storytelling
occasions [...] The constantly repetitive elements (the ‘run’) make it possible for
the narrator to rouse the attention of his audience and activate his previously

acquired narrative experience.”

In the study the parallel taken from the Turkish narrative traditions considered
still active is important additional data to Gypsy traditions since it reinforces the
assumption that in the given time period Cifra gives an account of what it meant
to live a narrative practice which did not simply consist of telling stories, but saw
these stories told as real tools to create personal and community identity.

TALES AND PERSONAL IDENTITY

In the reasoning above, however, we can only come to the point according to
which when stories are told it is, in fact, a harmonisation of the material world (the
village community) and a kind of spiritual reality (the tales), the main goal of which
is to bring out the transcendental (‘enhancing’) powers of tales, i.e. connecting
the current community with their spiritual leader (shaman, priest-magician, priest,
schoolmaster or just a dedicated storyteller). The process, however, is never exempt
from conflicts, since there are seemingly contradicting interests: the material side is
trying to preserve the currently existing relations, to exploit the possibilities of the
given existence to the extremes, while the spiritual side puts the focus of attention
in the ascendant, even if it has concomitant momentary losses (see: Moses). Since
we have no direct sources of this at our disposal, we can only further deepen our
reading by analysis of that particular layer of the Cifra text that puts the tales
themselves at the centre of attention.

In our study we have concentrated our attention on certain related details of
the tale entitled Nyezndam (AaTh 532). This story by Cifra contains several elements
that re-colour the tale narrative with autobiographical elements and thus throw
light upon tale status. Right at the beginning of the tale the king’s 7-year-old child,
who had committed the sin of setting free the peculiar flower-bearded man found
by his father, is orphaned. Flowerbearded then becomes the protector of the child
and looks after him through all his life until, at the end of the tale, he hands his

13 ZEYREK, Deniz: Run in Folktales and the Dynamics of Turkish Runs: A Case Study, In.:
Asian Folklore Studies, Vol. 52 No. 1 (1993.) p. 165.
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distinctive feature, the flowerbeard to the boy who is getting married and becoming
a king. In the character of the orphaned boy Cifra himself appears:

1, Janos Cifra, was born on sth July 1898. My parents brought me up till I was
seven or eight. Then they left me and I was orphaned. I was growing up as an

orphan."

'The hero unconsciously wanders for 13 years guarded by Flowerbearded; then he
gets hungry and takes control of his life back into his own hands. The 13 years also
appears in Cifra’s autobiographical narrative, although not following the linear life
course of the hero. But, at the same time, it receives a high priority role since Cifra
links his own life-long dedication to tales to his thirteenth year. This becomes his
most important life-organising principle, his only chance to interpret himself as a
person living his life to the full:

1 started telling stories from the age of thirteen. I had no other joy in life... I've

been telling stories for sixty-two years.”

And interestingly enough, in the introductory part of the tale January 23rd
is highlighted through double repetition. On this very day the hero of the tale
becomes outcast and an orphan. In the calendar this is the first date that is named
after St John (Janos). If we interpret these elements as the scattered traces of narrative
identity, then Cifra’s story, uniquely, is interpreted not by relating his life story but
rather by staying silent about it. In this way the Cifra text is not about overcoming
roots and marginalising Gypsy origins but rather a hidden narrative thoroughly
underlying his tales. This is how the figure of the second, in fact real, father in the
tale becomes harmonised with that of the birth father from whom Cifra learns his
stories. Namely, upon regaining consciousness the hero of the tale meets a blinded
king (and the king’s wife), who are worried about him and are concerned for his
various trials, and also create the tale atmosphere with their conversations and
guidance. What is more, in the text the figure of the king is also connected to the
capacity for transcendental knowledge (‘Once the old man, this wise one, as if he
was a shaman, says [...]"'°). During the last test, when the boy defeats the 24-headed
dragon, the old blind king says the following:

14 op.cit. p. 8.
15 op. cit. p. II.
16 op. cit. p. 190.
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Woman, someone is coming again. Someone is coming again because I can hear
pawing. Perbaps our boy is coming. How splendid it would be! Woman, he
could only have escaped by destroying the 24-headed dragon, The King of Ravens.
There is no other way.

The pawing is getting closer and closer. The boy gets to the house and starts throwing

up the cobs and heads. Those two inside are counting: “Twenty—four’."

'The old man, having sharp ears because of his blindness can discover the missing
items of reality experienced, thus the fragmentary empirical world is completed in
the utterance, in the narrative. A climax of this is when, with his wife, they jointly
count the dragonheads banging on the attic. According to the text intention the
counting seemed very loud, imitating the rhythm of the bangs.”® Creating a story
from the noises heard, and then the rhythmic speech closing the story are in fact the
paraphrase of storytelling: tale texture consists of a freer narrative and of more fixed,
repetitive parts. This is reinforced by the fact that the boy, in order to prevent his
adoptive parents from being too worried about his trials recounts to them another,
completely safe, sequence of events instead of the fight with the dragon:

Morning, Father and Mother! I am late as I got lost in the snowland. As I was
wandering about I was collecting cobs, but a lot of them must have stayed there,
blimey! I won’t collect any more. I don’t know the woods, I won’t go. Now I've

brought some, but I won’t go any more.”

'The boy’s words are an excellent example of Cifra’s storytelling as the contents,
strictly speaking, could be told in two short sentences. However, the speaker’s
intentions are not to convey information but rather to achieve a kind of emotionally
saturated atmosphere, a peculiar frame of mind that is unattainable by simply
conveying the information. The description that goes into details and moves slowly
is the ‘real and pure’ narration for Cifra, and this detail well illustrates that the ‘right

17 op. cit. p.188.

18 A similar motif can be observed in another tale a detailed analysis of which was presented
in an earlier study of mine. There in the text the two twins tell their own stories of fate by
knocking hazelnuts taken from a bag at the table and this is how they regain their own
original states of existence. In that text this ritualised form of storytelling is further
emphasised by the narrator as he gives the two boys rhythmic words that sound almost
like a rhyme. Cf. Zoltin BODIS. Mese és szakrilis kommunikdcis In.: A meseszovés
valtozatai (szerk. BALINT Péter) 7The tale and Sacral Communication In.: Variations of
storytelling (edited by Péter BALINT), Didakt, Debrecen, 2003. pp. 137-159.

19 op. cit. p. 188.
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words’ do not simply mean the description of a situation, nor a kind of definition,
but rather a harmony obtainable by means of language.

In Cifra’s life story there is a person who, as has previously been mentioned, ‘could
still speak the Gypsy language’, and to whom he attributes most of his tales:

Mdrton Cucuy still spoke the Gypsy language. And his tales were wonderful. Then
he said it was a long time ago when he put me on his lap and told me so. I only heard
it from him in Hungarian. Gaping I was watching him, and so much that what he
said once I could also tell ten years later [.... ] I bought him a packet of tobacco and he
started speaking. He went blind, but nevertheless he still told stories.”’!

The stories of Mdrton Cucuj, the storyteller who had gone blind, were brought
alive by Cifra; he is the one who finds the person in a peripheral situation
valuable (‘I was watching him gaping’). In the tale the blind king is redeemed
from the dragon’s curse by the boy. Ihis similarity of fate, at the same time,
reinforces his words of self-confession that connect them. His father, who also
was a great storyteller and to whom he owes a lot of tales, died when Cifra
was eight2r and after that time Mdrton Cucuj became his teacher of storytelling.
Upon mentioning his predecessors in the art of narration be often points out that
while they were unable to read and write, he got further up the social hierarchy
since he attended school, where he could not move on to higher grades only because

of his financial situation.”

At the same time, however, he was adamant in claiming that schooling itself
does not mean that anyone becomes a good storyteller since written tales are not
in the same league as the oral versions.” His fate is rather similar to the lad’s
fate in the tale; the relation between generations reflects his own experience,
since seemingly he does become more than his predecessors; they, however, for
him embody values that are deeper and impossible to pass over or ignore. In tale
reality he sees the dragon’s sin in the extent to which the country turned to stone
‘could have developed’ if the dragon hadn’t prevented it. From these sentences it
can be stated that Cifra’s own identity is not determined by the communal fate
shared with the Gypsy community in a narrow sense and on the surface only, but

rather demonstrates a unique picture: he does not allude to his Gypsy roots or the

20 op. cit. p. 14.
21 op. cit. p. 13.
22 op. cit. p. 8.

23 op. cit. p. 14.
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culturally-economically unfavourable situation of the Gypsy community; still he
is fully alive to the seriousness of the problem. In the course of the tale’s search for
justice he turns personal difficulties into hardships for the community, the ‘hidden
country’ cursed by the ‘magic dragon’ will be redeemed by him from its petrified
state unfit for development. In this particular sense Gypsy identity does not appear
as an ethnic or linguistic category, but rather as a metaphor of being excluded from
progress, ‘blind’, ‘petrified’, or as in the second half of the tale, when he turns up
in the court of the king whose daughter he wants to marry, clad in the clothes of a
wandering gypsy, sharing the fate with ‘outcast’ people. The hero of the tale exploits
all his cunning to get out of this situation and only then can he become a king in
his full right when both the former and latter states are recovered.

THE SPECIAL FEATURES OF TALE TEXT

Cifra’s tale formation technique makes his texts unique since the turns and
motifs in his tales are depicted in so much detail and richness that his tales, besides
handing down traditions, present a multitude of specific micro-studies on the basis
of which a certain form of behaviour or pattern of conduct becomes easy to analyse.
Our chosen tale, Nyezndm, offers ample opportunities for both the hermeneutical and
contextual-narratological analysis. The tale narrative, according to the typological
classification, contains two separate types of tales, and by combining the two Cifra
creates his peculiar narrative. The introductory scene for the second half of the tale
in which the protagonist prince, disguised as a wandering gypsy who answers every
question by saying ‘nyeznam’ (appr. ‘Dunno’) and thus playing the role of a crazy
boy, is narrated by Cifra as follows:

As he is walking in that splendid robe he sits down on the bank of a bund ditch.
Then he sees a wandering gypsy on a bank lying on his back, and with his mouth
open wide he is snoring. Once he wakes up.

T humbly report to your majesty I used to serve in this and this regiment.’

You are clever, very clever! I only wish to see you wearing a uniform. If you
understand the words of command then I command you fo take off your clothes!’
So the wandering gypsy starts undressing. But as he was doing so, the prince also
started undressing. So they both took off their clothes; only their underpants and
shirts were left on. The travelling Gypsy was wearing pigskin sandals and he
takes them off, too. He lays the royal robe in front of the wandering gypsy. The
Qypsy puts it in front of him ... The wandering gypsy puts on this magnificent
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gold buttoned robe. When he is done, the prince also puts on his trousers and
greasy slops. [...] in the pocket of the robe he put a note which read: “This gypsy
should not be humiliated, this robe was bestowed upon him by the king for his
loyal service.” But the gypsy did not see it [...].%*

From the point of view of our protagonist this transformation does not merely
mean an exchange of clothes since from then on he also takes on the wandering
gypsy’s destiny. This is the role that will lead him to his own royal identity. This
exchange of fates is, in fact, the appearance of taking someone’s destiny mentioned
above, as the protagonist will attain the throne at the end of the tale not as a prince
but as a ‘wandering gypsy’.

In the continuation of the scene, however, the text goes even further; humour
and the episodic wandering gypsy’s off-text remarks indicate that in the circle of
listeners Cifra is fully aware of the most typical behavioural patterns linked to
the members of the Gypsy community. When, for example the wandering gypsy
is standing in front of the lad wearing the royal robe, the prince starts giving
commands to find out if he is familiar with military rules. Here, instead of giving
some kind of idealised picture of the gypsy sporting a royal robe, Cifra, with a
refined manner, further enhances the expectations linked to his character, as the
prince wants to achieve exactly what the gypsy is planning to do: he wants to steal
the clothes he believes he has got hold of only temporarily:

And so the gypsy starts running. As he is going he keeps listening for the words
‘about turn’. But the gypsy has gone so far that he can’t hear anything. He sets out
like a wicked horse and throws back his head. ‘If he calls me, I won’t turn back,
I won’t hear.’

He sets out like a wicked horse and runs away. With the robe on. Ihe prince had
to sit down with laughter. ‘He's taken the robe,’ he laughs.”

'The diction accurately calculated, the repetition and the theft of the robe marked
by a short sentence cannot have made anyone feel appalled, but it immediately
made it clear for every listener that anyone who fulfils their own destiny through
certain schemes laid down by others does not live their own destiny and does not
possess real identity. This serves as the source of humour here, and this is what

24 Op. Cit. pp. 191-192.

25 Op. cit. p. 192.
* translator’s comment: the Hungarian equivalent of the word ‘robe’ (gunya) is very
similar to the word ‘mock’ (gzny) , hence the consonance.
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makes the scene funny. The audience could not have related to this part of the
story in a way different from that of the prince. His laughter is in fact jeers because
by understanding fate on a higher level the prince knows in advance what is going
to happen, i.e. he is aware of the reactions the wandering gypsy will have when
he gets hold of some fine clothes. This laughter deriving from the comprehension
of fate and the linguistic structure attached to it (robe-laughter/laughter-robe®)
even more strongly links the despised fate with the character of the gypsy stealing
clothes. In the poor gypsy’s character the favourable chances of life identified with
the acquisition of fine clothes are revealed by the further actions of the prince, as
every step taken by the prince proves that as a ‘wandering gypsy’ he will break out
of the state of deepest humiliation and exclusion (his father-in-law with his wife
locks him up in a turkey-house ‘not cleaned of bird droppings for ages’) while the
true-born gypsy wearing the royal robe can only imagine his aim in life as the
acquisition of fine clothes. Breaking free, however, is only possible if one follows
principles of a higher order and does not put up with a seemingly easier solution,
i.e. the theft of the fine clothes. In the tale this higher principle will come as the
prince’s finding love. Cifra ends this scene with an outstanding narrative technique
with which he indicates that the prince’s destiny as a gypsy becomes his own not
through stolen clothes, but through the deepest empathy. He sheds his old identity
for good when he changes his face:

Then he starts tying the sandals on his feet. He ties them up somehow as best he
can. Then he runs his hand along those greasy trousers and smears it on bis face.

He had a handsome face, you know. Then he sets out.”®

Thus the prince is clad from head to toe in the destiny he himself undertook
to become for ever.

Finally it is worth comparing the Cifra text with the other texts of the same
type worded by other storytellers because then our storyteller’s features of text
structuring immediately become clearly visible. At the beginning of the tale, for
example, the king’s son has to get hold of a key in order to get back his lost toy.
Elek Benedek, in his tale entitled Zhe Milk Well (Tejkit) revised along literary lines,
describes this scene as follows:

The king had a little four-year-old son and he was playing outside the garden shed.
Once he throws his ball through the window. He calls the giant inside:
‘Ob, please, give my ball back.’

26 idem.
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T won’t, unless you steal the key to this door for me from your father.’
The little boy runs away and fetches the key.”’

The very same scene is told by Cifra in the following way:

[-..][the king’s] seven-year-old child [...] shot that arrow through the keyhole.
When he’s shot it through he asked Flowerbearded to give his arrow back to him.
But he turned it in the hole and said, ‘It won’t get through.’

The child said, ‘What shall I do, I can’t play any more.’

Just go, the key is in your mother’s pocket, throw yourself to the ground and cry
so that your mother will pick you up. Then go to her pocket on her right, get the
key and then start laughing!’

So the child goes up to his mother and throws himself to the ground. His mother
immediately picks him up:

My baby, what’s the matter with you?’

The child goes to her pocket, his mother’s pocket, and gets the key. And then he
started laughing.?

The rich, flowing epic is made complete with the reverse of this very scene,
where, at similar length, the smuggling back of the key is described. This ‘key’
scene can, in fact, be interpreted as the key to Cifra’s storytelling. With the acute
observations that he employs to describe the mother-child relationship and the
psychologically predictable reactions we may gain an insight into the mode of
thinking typical of that given community. Compared with the Benedek text the
most conspicuous element is the emotionally rich mode of speaking in which the
characters relate to one another. The little boy is not simply commanded to get the
key, but gets detailed directions as to what behaviour and movements are necessary
to get the key. The situation is nevertheless more exciting as the key cannot be taken
hold of directly, he must act and tell lies to get near it. This emotionally motivated
scene, at the same time, obtains a specific status in the text as this is the first time
Flowerbearded tests the boy to see if he is suited for further tests. With the lie-test
Flowerbearded reveals his higher order spirituality on the one hand, while on the
other he paves the way for the process leading to the boy’s initiation®” and what is at

27 see: http://mek.niif.hu/00200/00232/html/or.htm#21

28  op. cit. pp. 174-175.

29 Cf. JUNG, Carl Gustav: 4 szellem jelensége a mesében In.: JUNG: Az archetipusok és
a kollektiv tudattalan, (ford. TUROCZI Attila) The spiritual presence in the tale In.:
JUNG Archetypes and the Collective Unconscious (translated by Attila TUROCZI)
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stake in the first test is to make it visible whether the boy, in order to reach a higher
goal, will be able to reshape his current world and the conceptual frames he has
learned so far. All this puts the boy in a special situation which, as we will see later
on, is linked to language. Giving over the key leads to the release of Flowerbearded
and thus to the boy getting his toy back. The toy is an arrow; interestingly enough
this archaic toy appears in the chronologically later recorded version of the tale
and thus this text variant leads the linguistic appearance of the tale text towards
a different reading that will follow the self-reflective tendencies of the text even
more accurately. The word ‘arrow’ also leads to a specific change in the text, at the
very moment when the boy’s first test proves to be successful, i.e. when his previous
frame of mind has wavered and the structure of the way he interprets the world is
reorganised. The word arrow is no longer just a signifier that signifies a tale element,
a fragment of tale reality, but rather, along the lines of the Barthes-flash, it yields
a meaning to be heard and seen beyond the function of the signifier. Barthes, in
S/Z writes about this phenomenon, which he shows as the folding and unfolding
of reading, as follows:

What is a series of actions? The unfolding of a name. 1o enter? I can unfold it into

‘to appear’ and to penetrate’. 1o leave? I can unfold it into ‘fo want to), ‘fo stop),
‘to leave again’. 10 give? ‘to incite), ‘to return’, ‘to accept’. Inversely, to establish
the sequence is to find the name. Along what lines can we fold the fan of the series
of actions? Seemingly there are two alternating systems of folding (two types of
‘logic’) at work. The first separates the title [... ] along the moments it is built from
[-..] the other links neighbouring actions to the word of command |[...] to read is
nothing more than proceeding from name to name, folding to folding.’’

In our reading a folding that can be attached to a key word such as this becomes
fit to be grasped verbally. The text, through the foldings in it, besides meaning also
gains importance, since for the recipient foldings such as these make it possible
to reveal a sequence of meaning and as a result of this layered structure the text
becomes appealing, to be told and heard time and time again. For the arrow is not
simply a toy, but it also becomes the keyword and name for opening up.

Scolar, Bp., 2011. pp. 212-215. / p. 219. At this point of the text Jung pays special attention
to the archetypical character and the peculiarities of the manifestations of the old
man appearing in tales.

30 BARTHES op. cit. pp. 109-110.

208



THE NARRATIVE FEATURES OF “TALE TRUTH’ IN JANOS CIFRA'S STORY...

The child [...] opened the door. When he opened the door, the man gave him the

arrow.’!

Having reclaimed the arrow the child went on playing seemingly free of care,
not minding anything. The text, however, turns into a texture of openings and
closings till the next turning point, as if this particular arrow carried the structure
of this unit*:

[-..] the child closed the door [...] When the king was going to show the miracle,
he opened the door but he saw nothing but an empty room. [...] The king thought,
[-..]. [my wife] fell in love with [...] the flowerbearded man and she let him out™

'The king, not wanting to feel embarrassed in front of the other kings who had
come to a feast, together with the other kings sentences his wife to death. This is
when the boy turns up again:

The woman’s death sentence has been passed. The woman is indoors, unaware of
it all. That she is sentenced to death. The child is outdoors playing with his arrow
hiding among the kings. They had a little dog, a deerhound, and the little one is

listening to what these kings are doin’, how they are condemning his mother.
And then he interrupts:

1t isn’t my mother’s fault. It was me who let out that handsome man with the
Slowerbeard.

As the child has uttered these words the kings say:
Let’s condemn this child then, if he let him go. A child never says words which

are not true.’ [...]

But the child goes on playing.’*

31 op. cit. p. 175.

32 At one point Carl Gustav Jung writes the following: ‘[...] contents of the archetypical
kind embody the processes going on in the collective unconscious. That is why they
refer to unconscious or formerly conscious things. Every interpretation is bound to
become ‘as if”. This ultimate central meaning can only be circumscribed but never
described.” JUNG, Carl Gustav: 4 gyermek archetipusinak pszicholdgidgja (The psychology
of the child archetype) In.: JUNG op. cit. p. 155.

33 op. cit. p. 175.

34 op. cit. pp. 175-176.
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The peculiar opportunity that is hidden in the word arrow, as a language
game, has led to the distinction between judgement and true words. The language
of judgement that bases the question of life and death on appearances only, on
supposition and prejudice is closely linked to the illusion of power, supremacy,
majesty and immutability. The image is shockingly powerful: truth can only appear
when it plays and hides among the feet of those passing the verdict. As if it became
readable only as a unique metaphor of the text experience of this particular text:
with its sweeping whirl the linear reading of the text is taking us towards some
end or fate in the text, although it is the opening up of the word, a certain kind of
slower unfolding that can lead us to the truth experienced in storytelling. Cifra
proclaims this as follows:

I even read tales, but I didn’t like the way they were written. They weren’t as
precise and detailed as I had heard them. The tale that is written is not that
accurate. ‘Ihe word is not correct, neither the middle nor the ending is happily
expressed. It is told only in haste, hurriedly.”

Tale text, therefore, is precise and detailed; this is when the possibility of justice
appears in tales (‘real tales™), while the ‘hasty, hurried mode of speaking’ is not
happily expressed. As it appears in the tale itself, a resolute judgement passed
hurriedly often does not bring justice, while the figurality - playful and hiding,
appearing-and-disappearing - is able to show it.

At the beginning of the tale the flowerbearded man locked up in a room represents
something peculiar for the old king, suitable to be put on show for the guest kings.
Flowerbearded, however, without the boy knowing but somehow sensing it through
the loss of the toy which is so important for him, appears to the boy as a fate shaping
and turning power from the very moment he agrees to set him free.

In a close reading, through the acquisition of the key he obtains the key to his
own fate and identity®’. Because at the end of the story it is Flowerbearded who

35 Op.cit. p. 14.

36 op. cit. p. II.

37 Certainly not an aspect of secondary importance is the question that sees a phallic
symbol in the symbolism of the key. The fact that it must be obtained from the
mother at the expense of the father and that this eventually leads to the deterioration
of the father-son relationship and the loss of the birth father excellently exemplifies the
initiative nature of the text. Cf. NEUMANN, Erich: 4 Nagy Anya — A Magna Mater
archetipusa a jungi pszichologidban (forditotta: TUROCZI Attila) (The Great Mother— The
Archetype of the Magna Mater in Jung’s Psychology, translated by Attila Turéezi) Ursus Libris,
Bp., 200s. p. 185. ‘Hecate’s symbol is the key, the male phallic power for opening.’
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hands over the unique present - his flower-adorned beard, totally misunderstood
and not properly valued by his father - to the boy who is now initiated to become
a ‘wise’ king:

Flowerbearded arrives, too, the one whose face and chin are full of golden flowers;
when he arrived he said:

You have rescued me. You have rescued me from being locked up in a cell, to be
able to live freely in the world. I have given you a present and guidance and
endowed you with all goodness and power. I have no need of this beautiful thing
any more.’

Then he put on Nyezndm'’s face all those beautiful golden flowers, and so blue

violets and spring flowers bloomed on Nyezndm’s cheeks.”

Handing over the flowerbeard becomes a real gesture of initiation since the
series of tests and trials have shaped the boy in such a way that he could become
a king in full right. From his adoptive father he receives the symbol of power, the
gold crown, while from Flowerbearded, who, in his self-definition appears as a
messenger of non-mundane powers of destiny, he receives the flowerbeard symbol
of masculinity and wisdom™®.

If we pause here to think over the question that is asked in the introduction,
in Janos Cifra’s storytelling we are faced with a clear path which, behind the tale
type variants so familiar on first reading, initiates his own tale to become a text
of an individual’s and community’s catalogue of destiny. His spiritual and mental
qualities as a storyteller, his insistence on traditions in all circumstances of destiny
made him a central figure for his community and as a tale character he left his legacy
of understanding and fulfilling a given destiny in a pure and truthful way to us.

(Translated by Timea Csész)

38 op. cit. p. 212.

39 Cf. The entry szakdll (beard) in Jozsef PAL- Edit UJVARI: Szimbclumtdr — Jelképek,
motivumok, témdk az egyetemes és a magyar kultiirdbol (A collection qf symbols — Emblems,
motifs and themes from universal and Hungarian cultural heritage), K. Balassi, internet
edition: http://www.balassikiado.hu/BB/netre/Net_szimbolum/szimbolumszotar.htm
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