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1. Bevezetés

I. 1. A témafelvetés rovid bemutatasa és indoklasa

spanyolorszagi ¢s Karpat-medencei olah cigany — felgyiijtott tradicionalis folk-narrativumok
szoveghermeneutikai vizsgdlata azzal a céllal, hogy az Osszehasonlitds mentén ramutassak
bizonyos sajatossagokra, parhuzamokra, illetve eltérésekre a szovegalkotds és a mesélés
technikdjat illetden, valamint a szovegekben megjelend erkdlcsi vilagkép, tarsadalmi normak,
egyiittélési viszonyok és kulturalis mintazatok vonatkozasaban.! Az értekezés célkitiizése a
két, nyelvileg ¢és lokalis/etnikai kozosség hagyomanyahoz/elvarashorizontjahoz kotddést
illetéen eltérd szovegkorpuszban megjelend fenomének (tisztasag-tisztatalansag, hiiség-
hiitlenség, szeretet-incesztus stb.), altalanos etnoldgiai-szocioldgiai jelenségek feltarasa és a
beldliik levonhato, folklorisztikai szempontbdl relevans kovetkeztetések megfogalmazasa.
Habéar a folklorkutatok véleménye megegyezik arrol, hogy napjainkban mar aligha
beszélhetiink egységes cigany népi kultarardl, mas széval az Eurdpaban €16 cigany kultira
erdsen diverzifikalt annak eredményeképpen, hogy: ,,az évszdzados vandorlas soran az egyes
torzsek, csoportok eltdvolodtak egymastol, az eltdvolodés nyelvvesztéssel vagy nyelveserével
is egyiitt jart, s az egyes nyelvi csoportok sajat kultarat alakitottak ki, a vizsgalat ala vont
szovegek szoros olvasdsa nyoman mégis azt lathatjuk, hogy a valamikori kzds eredet tudata
folytan a f6ldrajzi és torténelmi szempontbol is egymastol tavol esdé kdzosségek még mindig

hordoznak egyezd tarsadami- és kulturdlis sajatossagokat.’ Ilyenek tobbek kozt a kozos

"' A PhD értekezés elkésziiltéért koszonetet szeretnék mondani témavezetémnek, Bartha Elek Professzor Urnak,
amiért doktori tanulmanyaim kezdete 6ta kitiintetett figyelemmel illeti szakmai munkamat, egyengeti utamat és
tanacsokkal 1at el. Koszonet illeti édesapamat, Balint Pétert, amiért bevezetett a népmesekutatas — olykor r6gos —
utjara, illetve halaval tartozom faradhatatlan segitdkészségéért és atyai-kutatoi tanacsaiért. Tovabba szeretném
megkdszonni a segitséget José Manuel Pedrosa spanyol folkloristanak, aki mindig nagy érdeklodéssel kovette az
egyes fejezetek elkésziiltét és hasznos tanacsokkal latott el, valamint Biczd Gabornak a segit6 kritikakat.

2 Jenei 2014: 75; Bari 1999: 16-17.

’ Patrick Williams ravilagit arra, hogy a tudomanyos diskurzusban leginkabb elfogadott cigdnysdig
foldrajzi szétszorodas jelenti a kozos identitasteremtdjegyet. Williams 2005: 130-131. A ciganyok Indiabol
szarmazé eredetére leginkabb a nyelvészeti vizsgalatok alapjan kovetkeztethetiink: e téren Wali Istvan, Johann
Christian Christoph Riidiger és Heinrich M. G. Grellmann kutatasai szamitanak uttdronek. Wali leideni egyetemi
tanulmanyai soran talalkozott malabari diakokkal (indiai szubkontinens délnyugati része), akiktdl feljegyzett egy
bbséges szolistat, majd hazatérve felolvasta azt gydri ciganyoknak, akik majdnem minden szoénak meg tudtak
adni a pontos jelentését. Wali e felfedezéseirdl egy bécsi Ujsag hasdbjain egy latin nyelvii levél szdmol be, mely
Székely kapitany szignoval jelent meg 1776-ban, ez az alnéven bemutatkozo olvasd, Szathmarnémeti Pap Istvan
nyomdasszal valo beszélgetésébdl értesiilt a magyar didk eredményeirdl. Bari 2013. I.: 29-30. Heinrich M. G.
Grellman szintén Wali vizsgalatai nyoman indult el és kezdett bele egy szisztematikus nyelvészeti kutatasba
(tobb oldalas glosszarium Osszehasonlitdsa, nyelvtani szabalyok, deklinaciok stb.), melynek eredményét 1783-
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torténelmi eredetbdl szarmaztathatd 1élektani kapcsolat4; a Halbwachs-1 ,,lokalizacios
probalkozast™ segité emlékezet; a nyelvezetiiket és hagyomanyaikat tekintve mas-més cigany
csoportok kozotti Osszetartds és egymastelfogadas; a kozosség tagjai kozotti szolidaritdson
alapuld tarsadalmi strukturdlodas; az azonos gazdasagi és tulélési stratégiak, az egylittesen
megtapasztalt marginalis tarsadalmi 1ét; a hasonldo gondolati séméan alapuldé kozosségi
igazsagszolgaltatds; az ¢életkor és az egyéni tapasztalat értéke (melyen a kozdsségi statusz
alapszik); a halottak tisztelete és az a hit, hogy a halottak be tudnak avatkozni utédaik életébe;
valamint a ciginy-nem cigany dichotomiara épiilé csoportmeghatarozas.’ Ugy vélem ezek
azok a kozos cigany jellegre utald tarsadalmi-kulturalis jelenségek koziil, amelyek lehetové
teszik a két filidcio folk-narrativumai kdzotti komparatisztika elvégzését.

Ha roviden — és a teljesség igénye nélkiil — attekintjiik a magyar nyelvii és nemzetkozi
népmesekutatas torténetét, vilagosan kirajzolodik, hogy a kutatok eldszeretettel alkalmaztak a
narrativ és strukturalis 0sszehasonlitas metodusat annak érdekében, hogy felfejtsék az egyes
mesetipusok eredetét, elterjedési tutvonalat, a szovegekben fellehetd torténeti-nyelvi
valtozasok folyamatat, vagy egyszerlien csak szamba vegyék a proppi funkciok sorrendjét és
eléfordulasat, am kifejezetten a cigany folklorszovegek etnohermeneutikai értelmezésére
iranyuld torekvést alig-alig talalunk. Ebbdl a szempontbol jelen disszertacid egyes felvetései
hidnypétlonak tiinnek. A Karpat-medencei ciganysag mesekincsének egyik jeles szakértdje,
Gorog-Karady Veronika irdsdban felhivja a kutatok — és egyben a jové nemzedéke —
figyelmét az elottik allo feladatra, amikor azt hangstlyozza, hogy ,az elvégzendd,
részletekbe mend Osszehasonlitdo kutatdsok pontosabb képet adnak majd, nemcsak a

magyar/cigdny repertoarok viszonyar6l, hanem az utdbbinak kozép és dél-kelet eurdpai

ban publikalta Die Zigeuner cimen, rendkiviili érdekeltségének kdszonhetden néhany évvel késdbb mar angol,
francia és holland forditasban is megjelent a mii. Heinrich M. G. Grellmann: Dissertation on the Gypsies (1807).
Ugyanebben az idében kezdte meg Johann Christian Christoph Riidiger is nyelvészeti kutatdsait, melyet
kiegészitett etnografiai megfigyelésekkel: On the Indic Language and Origin of the Gypsies (1782) cimil
értékezésében a kovetkezé konkluziora jutott: ,,[...] a cigdnyok az indiaiakkal egyiitt egy népet alkotnak. Ez 1j
megvilagitasba helyezi szarmazasukat és egész torténelmiiket, most, hogy képesek vagyunk dsszehasonlitani a
nyelvi bizonyitékokat a ciganysag 9sszes tobbi torténelmi koriilményével és jellemzdjével, azt tapasztaljuk, hogy
ezek teljesen egyeznek és megfelelnek egymasnak. A ciganyok jellemvonasa, elsé megjelenésiik Eurdpaban,
jovendémondasuk, szinlelt kereszténységiik, boséges allatallomanyuk, eziistjiik és aranyuk, lopasaik, hosszl
ruhaik és a még mindig viselt nagy medalok — mindez nagyon illik az indiaiakhoz, jobban, mint barmely mas
nemzet esetében.” Ridiger 1782: 11. — A forditas az eredetibdl a disszertacio szerzdjének a munkaja. A cigany
nyelvészeti kutatas mérfoldkének szamito vizsgalatairdl és a cigany nyelvvel kapcsolatos egyéb kérdésekrdl lasd
a Manchesteri Egyetem Romani Linguistics and Romani Language projektjét:
https://romani.humanities.manchester.ac.uk//index.shtml.

* Katona 1982: 376.

> Halbwachs 2018: 153-191.

b v, Liégeois 2009: 59; Ardévol 1986: 66—67; Pronai 2000: 11-28; Szuhay 1999: 11.
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kapcsolatairdl és bedgyazodasarol is”’. Gorog-Karady — és szamos mas hazai és spanyol
folklorista — kutatasi eredményei nyoman elindulva kisérletet teszek arra, hogy ezt az
unikalisnak is nevezhetd, elsésorban is etno-és irodalomhermeneutikai elemzo6i gyakorlatot
elvégezzem, és Osszevessek egy kelet- €s egy dél-eurdpai cigany epikus folklorhagyomanyt.
A vizsgalat hipotézisei és konkluzidi reményeim szerint nemcsak 0j Osszefiiggésekkel bovitik
az eurdpai cigany/roma kultarar6l rendelkezésiinkre 4all6 ismeretanyagot, ekként
bekapcsolédva a tudomdnyos diskurzusba, hanem tovabbi hermeneutikai elemzésre ¢és
argumentaciora is invitaljak a hazai és nemzetkozi kutatotarsadalmat. Az elemzés targyat
képezd szintér kivalasztasanal a szakmai felkésziiltségem (kiemelve ezek kozil a
spanyolorszagi Granadai Egyetemen, illetve Argentindban végzett tanulméanyaimat) és
érdeklédésem mellett elsddleges szempontot toltott be spanyol nyelvtudasom, ami lehetdvé
tette, hogy a folklorszovegek mélyebb/szoros elemzését elvégezzem és a szekunder
forrasokkal parhuzamba allitsam.

Egy ilyen terjedelmében nagyméretii 6sszehasonlitdo szemléletli folklorisztikai kutatdsnak
nem is lehet mas célja és értelme, minthogy komolyan szdmot vessen és ujszertien hirt adjon:
(1) két egymastol foldrajzilag tavol esd kultira egy-egy kiemelt népcsoportjanak, nevezetesen
a spanyol ¢és oladh ciganysag évszazados szobeli hagyomanyanak, azon belill is nyelvben és
nyelv altali kifejezésében (éldszavas mesemonddsdban), kulturdlis mintazatdban (vagyis
metafora- ¢és szimbolumrendszer hasznélatdban), tarsadalmi-szocidlis tapasztalatdban
kimutathat6 azonos ¢és eltérd jellegérdl;

(2) a szobeli alkotasban nyomon kovethetd tarsadalmi-szocidlis-etikai vilagképre vonatkozo
etnolégiai jelenségekrdl,® melyek részben megegyeznek a tobbségi tarsadaloméval, részben

sajatlagosan a cigdnysageé;

7 Gorog-Karady 2003: 38. A felgyiijtott cigany folklorszovegek elemzésének fontossagara hivja fel Bari Karoly
is a figyelmet, azonban 6 is hozzateszi, hogy a gyijtési munkalatok utani értelmezés mar a jov0 generacio
feladata: ,,ebben a kotetben egybegylijtve olvashatok az évszdzadokkal szakaszolt id6 és a kozelmult
ciganyokkal kapcsolatos kéziratai, cigany glosszarium. A megjelentett anyag mindenre kiterjedd, részletes
elemzése az engem kovetd kutatokra var”. Bari 2013. I.: 33. Illetve ugyanennek az Osszehasonlitasnak a
fontossagara hivja fel a figyelmet José Manuel Pedrosa spanyol folklorista is, aki szorgalmazza a nyugat-eurdpai
és kozép-, illetve kelet-eurdpai mesekincs dsszevetését, valamint azok balladai és egyéb epikai miifajokkal valo
parhuzamba allitasat. Pedrosa 2006: 3.

¥ Ez az igény meriilt fel Ortutay Gyulaban is, aki Fedics Mihaly mesemond6 repertoarjat bemutatd kotetének
elészavaban a kovetkezOket mondja: ,,Erdemes lenne egyszer megrajzolni azt a parasztvilagot, amely a
mesékben tlikr6z6dik, a mesékben arulja el dnmagat: a paraszti tudatnak egyik jellemz6 6nvallomasa lenne ez.”
Ortutay 1978: 105. Honti Janos is hasonld kutatasokat tervezett, melyek azonban tragikusan bekovetkezett halala
folytan nem valosulhattak meg: ,,Utolsé tanulmanyaiban és le nem irt utolsé gondolataiban \1j, nagyszabasu terve
érlel6dott: a mese torténetét, mint a mese tarsadalmi funkcidjanak torténetét késziilt megirni, a mese torténetébe
a mesemondokat és a mesehallgatokat is belefoglalni, a mesét és torténeti valtozasait emberi-tarsadalmi
kozegében vizsgalni [...]7. Szilagyi 1982: 284.



(3) az etnikum marginalis-léte ellenére a tobbségi tarsadalomban elfoglalt helyérdl:
kivaltképpen is kultiramegdrzd és- teremtd szerepérdl, az elmult évszazadok sordn alaposan
megvaltozott hétkdznapi életvilagarol, gazdasagi tevékenységének narrativumokban
megjelenitésérdl és azok lehetséges olvasatarol,
(4) a két kulturat vizsgélat targyava tevé tudomanyos kutatok (etnografusok, kulturalis
antropologusok, torténészek, irodalmarok, nyelvészek stb.) témafelvetésének és-
megkozelitésének, illetve a vizsgdlat modszertani Gjdonsagainak (a schmitt-i ,,hermeneutikai
stratégia™: a valtozatok kozotti formai, szerkezeti és funkcionalis kiilsnbégek elemzésének’)
és eredményeinek szambavételérél, mely termékenyit6 lehet.'”

A kutato részérdl felmeriilé fundamentalis kérdések:
(1) miért van sziikségiink egy napjainkra mar letlint (vagy annak hitt) folklormiifaj, azon beliil
is a ciganymese vizsgalatara?''
(2) képesek vagyunk-e tételesen, vagyis a rendelkezéiinkre allo szovegkorpusz Paul de Man-i
szoros olvasasan keresztiil'> bemutatni a ciganysig mesekincsének a tobbségi tarsadaloméval
vald 1ényegi Osszetartozasan és nagyfoka egyezdségén tal azokat a specifikumokat, specialis
narrativ stratégiakat, melyek csakis e hagyomanyra jellemzdk?
(3) lehetséges-e két kiilonbozd torténelmi-tarsadalmi-szocialis hatteri néphez tartozé cigany
etnikum mesekincsének Osszehasonlitdsa révén altalanos érvényii narratoldgiai, tarsadalmi-
torténeti, etikai megallapitasokat levonni?
(4) az ilyen tipusu kultiravizsgalat képes-e megvaltoztatni a ciganysaggal (és kulturalis
hagyomdnyaval) szembeni elditéletességet, illetve feliilirni azokat a narrativ toposzokat,

melyek megbélyegz6 stigmaként tapadnak hozzajuk?

? Schmitt 2013: 19.

' Gondoljunk csak Ujvary médszertani felhivasara: ,,Mindenekel6tt ki kell dolgozni a ciganysag kutatasanak
szempontjait, modszerét. Aligha lehet minden vonatkozasaban alkalmazni az eurdpai parasztsag régi kultirajat
vizsgalo kérdéseket és modszereket. Nyilvanvalod, hogy mas iranybol kell kozeliteniink a cigany kultirahoz. Mar
onmagaban az az alapvetd eltérés is indokolja, hogy ti. a parasztsagtol, a foldmiveléstdl és az allattenyésztéstol
eltérd életformat kell vizsgalni.” Ujvary 1994: 32.

' Szilagyi szavai a folklorisztikara is igaznak bizonyulnak: ,,Az 6kortudomany jogosultsagat csak az igazolhatja,
ha a mai ember — tudds vagy olvaso — alapproblémaira tud valaszt adni, ha a magunk leglényegesebb kérdésit
tudjuk a segitségével megoldani, vagy legaldbb vilagosan megfogalmazni.” Szilagyi 1982: 249. V6. Balint Péter
meglatasaival, melyeket a mesemondasra vonatkozo egyéni és tarsadalmi igény kapcsan fogalmaz meg. A
tradicionalis népmesék eléviilhetetlen szerepet toltenek be az etikai mintdk, magatartas- és gondolkodasformak
tovabbadasaban; az erkdlcsi paradigmak kozvetitésében; az anyanyelvi szokincs megalapozasaban, a nyelvi
identitds megteremtésében; az egyéni tapasztalat és felhalmozott kozosségi tudas atorokitésében; a sors-
szimbolumok, sors-megoldasi lehetségek és tulélési technikak bemutatasaban. Balint P. 2019: 15-25.

12 Az olvasassal, mint mondjik, belekeriiliink abba a szovegbe, mely eldszor idegenszerli valami volt a
szamunkra, s amelyet most a megértés aktusa révén a magunkéva tesziink.” de Man 2006: 24.
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I. 2. A ciganymese definialasara tett folklorisztikai kisérletek

Noha magéanak a népmesének sincsen egy a kutato tarsadalom altal egyhangtan elfogadott,
kanonizalt definicidja, ugy a cigdnymese pontos meghatarozdsdban sem jutott egységes
allaspontra az egyetemes ¢és magyar folklorisztika. A cigdnymese definidlasara tett
kisérleteket ¢s megkdzelitéseket a hazai szintéren néhany évtizeddel ezelbttig alapvetden
meghataroztdk Vekerdi Jozsef tézisei, aki az 1974-ben megjelent A cigdny népmese cimil
miivében a cigdnymesék eredetiségét €s onallo kategoriaként vald értelmezését, mondhatni
1étjogosultsagat voltaképpen megkérddjelezte. Egy teljes alfejezetet szentelt a ciganyok
hagyomanytalansaganak, tobbek kozott amellett érvelt, hogy a cigany kozosségek anyagi és
szellemi igénytelenségiik folytdn nem rendelkeztek sajat kulturéval, kizarolag a vandorlas
soran kapcsolatba Iépett népektdl vettek at kulturdlis elemeket, azonban ezeket néhany
generacio elteltével Gjabbakra cserélték le. Vekerdi megallapitasait kovetden, a 70-es évektdl
megkezdddott szisztematikus ciganymese-kutatds eredeményeire alapozva szdmos kutatd
érdemben valaszolt ezen allitasokra és igyekezett kovetkezetesen megcafolni azokat. '
Ervelése soran Gorog-Karady Veronika a folkléralkotasok eredetisége koriili altalanos
értelemben kialakult bizonytalansag problematikajat hangstlyozta és ramutatott a népi
kultardk kialakulasanak természetes folyamatdra, melyben az atvétel, a kdolcsonzés, a
tovabbadas, az atalakitas és a valtoztatds meghatarozo szerepet jatszott. Emellett kiemelte azt
is, hogy a ciganyoknak pontosan tarsadalmi izolaltsaiguk miatt nyilt lehetdségiik
évszdzadokon 4t megdrizni és tovabbadni hagyomanyos kulturdjukat. Noha a cigany
kozosségek ¢és a tobbségi tarsadalmak mesekincsei kozott kimutathatdé egy szoros
Osszetartozas ¢és nagyfoku egyezdség, Gorog-Karady ugy vélte, hogy a cigany meseanyag
onallésaga a narrativ és tranzitiv specifikumok révén mara egyre inkdbb elismert ténny¢é valt.
Ez kiilondsen érvényes a cigany nyelven és cigany mesemondoi kozdsségben eldadott
narrativumok esetében, melyeknek a besoroldsa Gorog-Karady véleménye szerint nem okoz
kiilonosebb gondot, ,,hiszen az eurdpai kozds mesekincs identifikicidja is a nyelvek szerint
torténik, s igy beszélink pl. magyar, német, portugdl vagy akar kinai véltozatairdl

ugyanannak a vilagszerte elterjedt HamupipSke torténetének™'*. Meg kell jegyezniink, hogy a

13 Gorog 1994: 122-134; Stewart 1994: 19-20; Gordg-Karady 2003: 27-53; Bari 2013. L.: 33-34; Balint P.
2014a: 11-43.

' Gorog-Karady 2003: 34. Kovacs Agnes a magyar mese karakterisztikaja kapcsan irja a kovetkezOket: ,,Ha
meséink cselekményét vessziik vizsgalora, azt fogjuk tapasztalni, hogy igen kevés az olyan magyar mese, ami a
német mesekincset jol ismerd olvasd szamara teljesen ismeretlen lenne. Mar Arany Laszl6 megallapitotta
akadémiai székfoglalgjaban, hogy a magyar népmesék eredeti vonasait nem azok tartalmaban kell keresniink.
Meséink szerkezete, stilusa és ritmusa, nyelvi fordulataik, Gtletessége, a képi latasmodra vald céltudatos torekvés
adja egyéni zamatukat.” Kovacs 2019: 103.



cigdny mesemondok altal magyarul eldadott torténeteket sokdig a mesekutatok sem
tekintették kiilon kategoéridnak, azonban Nagy Olga, Gordg-Karady Veronika, Benedek
Katalin, Bari Karoly és Balint Péter — hogy csak néhdnyat emlitsiink az elmult évtizedek
legjelentdsebb ciganymese-kutatdi koziil — munkassaganak eredményei tovabbi kutatasra
0sztonzik a folkloristakat, amikor a ciganymese definialasara vagy ennek hidnydban leirasara
vallalkoznak.

A ciganymese kutatdinak forrdselemzései nyomdn kimutathatdoak bizonyos altaldnos
cigdny mesemondasi ¢és ,tranzakcios” specifikumok (pl. a mesemondd és hallgatosaga
viszonyaban a legutobbi idokben zajlott gytijtések soran is kimutathaté — ha csak nem a
gylijté €s mesemondo ,.kétszereplds” performanszardl van sz6 — az aktiv és jelentékeny
kozosségi szovegalkotas/konfiguracid aktusa); a vildglatasbol és -értelmezésbol fakado egyéni
¢s lokalis kozosséghez kothetd sajatossagok. Szinte mar megfellebbezhetetlen tényként emliti
né¢hany folklorista, hogy miifaji szempontbdl elsédlegesen a tiindérmeséket/hdsmeséket
kedvelték a cigany mesemondok, amit Balint Péter elmult évekbeli kutatdsai feliilirtak a
vallasos vagy példazatos torténetelbeszélések kapcsan. Kiemelkedden fontos viszont Gorog-
Karaddy Veronika szamvetése a tovabbi sajatossagok tekintetében: a hds altalaban alacsony
sorbdl szadrmazik, a falu sz¢€li cigany putribdl indul el a kalandokkal telesz6tt uton; nem fél
kimutatni bensdséges érzelmeit (gyakorta sirva fakad, nem rejti el gyengeségeit vagy
félelmét); megjelenik a taltos, mint segitd 1ény, akivel a f6hds bensdséges kapcsolatot apol;
visszatérd elem az atok és az elatkozott 1ét; nem ritka a sziildi kegyetlenség és a torténetek
tragikus befejezése; illetve megjelennek az 6si hitvilag elemei, mint példaul a sorsasszonyok

vagy a foisten, Devla."> Egy masik folklorista toposznak szamit, hogy a cigany mesemondok

" Gorog-Karady Veronika részletekbe menéen szamba veszi melyek azok a motivumok, amelyeket ugyan
megtalalunk magyar mesemondoknal is, de naluk ritkdbban, ezzel szemben a cigany mesemondok kedvelt
alkotoelemei: ,,a sarkany acélszéket kinal a h6snek, a mesebeli 6regasszony a vizhidny miatt nyalaval dagaszt, az
oll6 magatol vag, a hos azért indul vilagga, mert éhes anyja vagy apja kést szir a karjaba, a hds konnyekre fakad,
a sarkany elnyeli és ezerszer szebben kiokadja a hést, a hds a lovat egy rigassal csontdarabba valtoztatja majd,
amikor sziikség lesz ra, a csontot foldhoz vagja és abbol ismét 16 lesz, a hdst darabokra vagjak majd ujbol
Osszeillesztik és feltamasztjak, a hos altal kadba zart rablé magikus eszkozokkel, megszolitas altal vagy kdpés
altal valo kiszabaditasa, a kannibalisztikus kezdés: az ¢hes sziilok a gyermekeiket megeszik. Gyakori a sziilok
kegyetlen banasmoddja gyermekiik irant, a hds ismételt elpusztitasa és feltamasztasa ellenfele altal, a taltosnak,
mint segitének igen gyakori szerepeltetése, illetve a 16 és a gazdaja kozotti gyongéd bensdséges kapcsolat. A
haton cipelt gyenge gebe szerepeltetése, melyet a hds le szeretne tenni, de nincs szive elhagyni, és amely
gyOnyori taltossa valtozik, és hliségesen szolgalja 6t, tovabba a forrd kancatejben fiirdés motivuma, mely a
magyar mesékben is szerepel, de a cigany mesélok gyakran és részletezve épitik be ezeket meséikbe. Ez a
helyzet a kovetkezé motivumokkal is: az elrejtett erd titkanak kicsalasaval a sarkanytol, a legy6zott sarkannyal,
amely legy6zdjének hataslova lesz és a halotarsak kozé tett kard szerepeltetésével a hazastarsi hiiség megorzése
érdekében. Szinten kedvelt téma a hordoban tengerre kitett, megkinzott hdsné és gyermeke megprobaltatasainak
ecsetelése, a hliséges baratsag gyakori, érzelmes szerepeltetése, valamint a segitd, az informaciot ado, és a jovot
feltaro alom motivuma. Ritka, de érdekes motivum a borcsere: az ellenfelek kirazzak egymast a boriikbdl, egyik
a masik bérébe bujik, majd ismételt bércserével valnak ujra onmagukka. Banoé Istvan szerint jellegzetes motivum
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nagy hangsulyt fektettek a kalandossadg fokozasara; azt viszont tényként kezelhetjiik, hogy a
motivumok és az epizddok felcserélése, kombinacidja és/vagy kontaminacidja, melynek
eredményeképpen nagy szdmu varidnsok ¢és gyakorta a népmesekatalogusokba
besorolhatatlan invariansok jottek létre. Emellett észreveheté az is, hogy a cigany
mesemondok altal eldadott torténetekben szinte teljesen természetes moédon 6tvozédnek az
irrealis/fiktiv mesevildg csodas, mitikus elemei a hétkdznapi valdsag realisztikus képzeteivel
¢és a technikai fejlédés vivmanyaival. A ciganymesékben szintén nagy szamban fordul eld a

Seherezadé-technika, vagyis a ,,mese a mesében” kompozicids eszkoz.

I. 3. A spanyol és magyar ciganyfolklor kutatasanak torténeti attekintése és a

vizsgalando korpusz meghatarozasa

Kovetkezd 1épésként a két szintérre jellemzd cigany folklorgytijtésrél és -kutatdsrol,
valamint az elemzés targyat képezd szovegkorpusz kivalasztdsdnak gyakorlatarol szeretnék
néhany szo6t szolni. A spanyol folklorkutatdsban — szemben a romdnc miifajaval, ami mar a
kozépkortol kezdve széleskori gytijtési érdeklddést vivott ki a kutatok kozott €s monografiak
sokasaganak megjelenését eredményezte'® — a szisztematikus népmesegyiijtés és -kutatas
viszonylag késon indult meg, kivaltképp az elméleti és modszertani apparatus hianyanak
kovetkeztében.'” Az els6 kutatd, aki minSségében és volumenében is korszakalkoté munkét
végzett a Stanford Egyetem spanyol szdrmazéasu professzora, Aurelio M. Espinosa volt, aki

Cuentos populares espanioles [Spanyol népmesék] cimen jelentette meg az Egyesiilt

az is, melyben a hds, amikor visszaszerzi feleségét a sarkanytol, kettévagja és kitisztitja 6t.” Gorog-Karady
2003: 35-36. V6. Bari 1990: 16-21.

'® A spanyol romanckutatok koziil érdemes megemliteni Ramén Menéndez Pidal nevét, aki feleségével, Maria
Goyrival évtizedeken keresztlil jarta Spanyolorszagot és gyiijtdtte a romancokat, valamint gytljteményes
koteteiben atfogd elemzéseket végzett az egyes tipusok eredetét és torténeti alakulasat érintd kérdésekben. A
romancokat illeté legfontosabb miivei a Cantar de Mio Cid: texto, gramdtica y vocabulario (1908) [Cid ének:
szoveg, nyelvtan €s szoszedet], Flor nueva de romances viejos (1928) [Régi romancok uj viraga], illetve az
1910-ben elinditott Romancero Tradicional de Las Lenguas Hispanicas projekt (RTLH) [A spanyol nyelvteriilet
hagyomanyos romancai], mely egyfeldl felleli sajat gytjtéseit, masfeldl a késébbi évtizedekben a ,,Menéndez
Pidal szeminarium” ndvendékeinek gyijtéseit: ez a terjedelmes mil végiil csak 1957-1985 kozott jelent meg
tizenkét kotetben. Erdekesség, hogy unokédja, Diego Catalan folytatta a nagypapa filologiai miivét és a XX.
szazad masodik felének egyik legnagyobb romanc- és oralis hagyomany kutatoja lett; kiemelendé miive a mar
emlitett tizenkét kotetes RTLH projekt tars-szerkesztésén kiviil a kollektiv szovegalkotasrol sz0l6 Arte poética
del romancero oral: los textos abiertos de creacion colectiva (1998) [A szdbeli romanc koltéi mivészete: a
kollektiv alkotas nyitott szovegei] cimii értekezés.

A nem megfelel elméleti és modszertani hattér kiegésziil azzal, hogy a népmese, mint miifaj javarészt
kiszorult a spanyol irodalmi kanonbdl abbdl az elképzelésbdl kifolydlag, hogy nem éri el a szépirodalom
milvészi szintjét, illetve a Franco-rezsim hivatalos kulturpolitikaja sem szorgalmazta a népi alkotasok el6térbe
keriilését. Rodriguez Almodovar 1988: 81. V6. Guelbenzu 2014: 13—14.



Allamokban 1923-ban és 1926-ban kozel 900 oldalas gyiijteményét. Hatrahagyott 6rokségét
fia folytatta egészen a spanyol polgarhabort 1936-o0s kitoréséig, azonban az 6 gylijteményes
kotetét Cuentos populares de Castilla y Leon [Castilla y Ledn tartomany népmeséi] cimen
csak 1987-ben adtdk ki. 1939 utan a spanyol népmesekutatds hosszu évtizedekre
megfeneklett,'® 4j lendiiletet igazan csak a diktatira lezarasa és az eurdpai folklorisztikai
iranyzatok korlatok nélkiili terjedése hozott: Propp, Greimas, Lévi-Strauss vagy Bremond
megkozelitései a spanyol mesegyfijtés és -kutatas uj fejezetét nyitottak meg.'

Ami a spanyol cigdnymesék gytijtését illeti, ez a megkésettség még inkabb észrevehetd,
hiszen mindezidaig csak harom olyan gylijteményes kotet latott napvilagot, amelyek kizarolag
cigdny mesemondok altal elmondott narrativumokat tartalmaznak: Gitanos que andan con la
Luna (2007) [A Holddal jard ciganyok], Cuentos maravillosos de un gitanico navarro™
(2008) [Egy navarrai cigany vardzsmeséi| és Cuentos populares de los gitanos esparioles
(2011) [A spanyol cigdnyok népmeséi]. A spanyol cigany mesemondok elbeszélésében
rogzitett narrativak publikalasat azonban nem kovette alapos folklorisztikai és/vagy
etnohermeneutikai vizsgalat, ez a kutatéi munka még véarat magara.

A kifejezetten spanyol cigadny mesemondok eldadasdban elhangzott szovegek iranti
érdeklédés megkésettségének a spanyol kutatok szerint is nehéz megfejteni az okat. Egyfeldl
az intézményes folklorisztikdban, és azon beliil is a cigany szovegek kutatdsa esetében naluk
is az torténhetett, mint amirél Nagy Olga beszélt, nevezetesen az egypartrendszer idején, az
egységesitést szem el6tt tartd politikai torekvések folytdn nem engedélyezték az explicit
moédon a cigany/roma hagyomanyokra fokuszalo gytijtémunkékat;*' amennyiben valakinek
mégis ez volt az intencidja, azt valamilyen ,,csellel” kellett ellepleznie. ,,A kotetek, amelyek

itt Romanidban megjelentek — szam szerint kettd — tigysz6lvan 'rangrejtve’ jelentek meg, mert

'® Rodriguez Almodévar 1988: 81-82.

" A teljesség igénye nélkiil, a XX. szazad masodik felétdl kezdve napjainkig meghatérozé munkét végeztek a
spanyol népmesegylijtésében és -kutatasaban: Julio Camarena, Maxime Chevalier, Julio Caro Baroja, Rafael
Beltran, Joaquin Diaz Gonzilez, José Manuel Pedrosa, Luis Diaz G. Viana, Antonio Rodriguez Almodovar,
Angel Hernandez Fernandez.

0 A kotetrél érdemes par szot szolni, hiszen azon kevés spanyol mesegytijtemények egyike, amely egyetlen egy
mesemondé narrativait 6leli fel. Ugy tiinik, hogy a spanyol mesekutatok korében az egyéniségvizsgalat elmélete
nem tul ismert: mutatja ezt egyrészt az ilyenfajta egyéni repertoarok hianya, masfelél a hazankban tobb évtizede
kotelezo alapos gytijtoi bevezetd sem szerepel a kotet elején, amibdl részletesen megismerhetnénk a mesemondo
kozosségét, szociokulturalis hatterét vagy az egyéni narracios stilusjegyeket. (Nagy 1. 2015: 161.) Ebben az
esetben azért a gy(ijté mentségére hozhatd fel, hogy Fabian Amador spanyol cigdny mesemondot akkor ismerte
meg, amikor 6 mar egy idések otthonaban élt, tehat fizikailag ,.elszakitva” kdrnyezetétdl, amit beszélgetéseik
soran megtudott a mesemondorol és életérdl, azt a kitet bevezetdjében ismertette. Meseszovegeinek mélyrehato
vizsgalata egy 6nallé monografiat is megérne: azon til, hogy 40 mesét, szamos romancot és tréfas torténetet
feloleld repertoarjaval messze meghaladja az eddig ismert spanyol mesemondokat, szdvegkonstrukciods
képességével, Ujrateremtd torekvéseivel, szimbolum- és metafora-hasznalataval egyértelmiien a tehetséges,
alkoto tipustt mesélok kozzé tartozik.

*1 Pozsony 2001: 14-15; Voigt 1993: 60.
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a multban a ’cigany’ szét nem volt szabad leirni. gy csak nagyon 6vakodva, nagyon cselesen

lehetett célozni a mesék sajatossagara.””

Majd tovabb folytatva a hatdsdgok kijatszasanak a
modjat, Nagy Olga megjegyzi: ,,GOrgénylivegestirre [Jakab Istvan cigany mesemondo
lakhelye — K-B. Zs.] mint az intézet magyar mesekutatéi magyar mesékért mentiink. A

"3 A spanyol szintérre

ciganymese gylijtése — ‘nem lévén ciganyok’ — fel sem vetddott.
vonatkoz6an, a Franco-korszakban minden irdnyd nacionalista/autoném (katalan, baszk,
andaluz stb.) torekvést mar csirdjaban elfojtottak, illetve a politikai-tarsadalmi torekvések az
orszag egységesitését és centralizalasat kivantak erSsiteni.**

Masfeldl a rendelkezésiinkre allo viszonylag csekély szdmu spanyol cigany folklorszovegek
magyarazata abban is kereshetd és keresendd, hogy a magyar kutatokhoz hasonldan, a
spanyol gylijték sokaig nem jegyeztek fel pontos, a késébbi kutatds szamdra lényeges
adatokat a mesemondok személyét illetc’ien,25 tehat: a név, az életkor, a lakhely, a forras, a
csaladi, lokalis hagyomany nem szerepelt a feljegyzésekben. Mindezek hidnydban nehezen
varhat6 el, hogy a késébbi kutatok megfelelden tajékozodjanak az egyes szdvegeket
illetéen. ** Emellett Gorog-Karady azt is megjegyzi, hogy a magyar nyelvii cigany
mesemondas kutatdsa sokaig nem képzett kiilon egységet a hazai folklorisztikan beliil,
,amikor a folklorkutatok magyar nyelven mesélé cigdny mesemondokkal talalkoztak, ugy
vélték, hogy magyar meséket hallanak cigany el6adoktol” >’ . Elképzelhetd, hogy a
gyljteményes kotetekben szerepld mesék kozott akad olyan, nem is kevés, amit cigany
mesemondd elmondésaban jegyeztek le vagy vettek hangszalagra, 4am ezt utdlag és forras
hidnyaban mar sem az olvasé, sem pedig a kutaté nem tudja pontosan kideriteni.*®

A spanyol szintéren ugyancsak jelentdsége lehetett a cigdny mesék elfeledésében vagy fel
nem fedezésében a flamenconak, ami — mondhatjuk Ugy is — arnyékot vetett a ciganyok
eléadasaban megmutatkoz6d barmilyen egyéb mas miifajra. A téma kibontasa egy Onallo

tanulmanyt igényelne, azonban terjedelmi okok miatt itt csak a cigany szovegfolklorral

> Nagy O. 1994: 4.

» Nagy 0. 1994: 5.

** Washabaugh 1998: 64.

** Larrea Palacin 1952: 23; Nagy O. 1978: 178. Kiemelend6 azért az, hogy Aurelio M. Espinosa (fia) mar a 30-
as években koveti ezt a szigoru gyiijtési metodikat és pontosan feljegyzi az informatorok adatait, illetve felhivja
a figyelmet a szovegek pontos atirdsara és a gytijtdi/kutatoi ,,bele/atiras” helytelenségére. Espinosa 2016. 1.: 12.
V6. Camarena Laucirica 1991. 1.: 19-35. Sajnalatos médon azonban még a XXI. szazadban is jelennek meg
olyan spanyol mesekdtetek, amelyekben a szerkeszt6k beavatkozasat, a szovegek irodalmiasitasat figyelhetjiik
meg. Herreros 2011, Guelbenzu 2014.

%% Asensio Garcia 2011: 41-42.

7 Gorog-Karady 2006: 211.

* Domingo Manfredi Cano andaliiz folklor gyiijteményében kozzétesz harom mesét, ezek koziil az egyikrél azt
allapitja meg, hogy cigany mesemondéi szinezete van, de rogton hozzateszi, hogy ez nem tudomanyos
megallapitas, ez csak egy személyes feltételezés. Manfredi Cano 1961: 137.
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kapcsolatos vonatkozésait ismertetem nagyon vazlatosan. A flamenco egy tudatos miivészi
konstrukcido, amit a romantika koraban hoztak Iétre, mint andaliz kulturalis

2 illetve kés6bb kiilfoldre is exportalhato ,,spanyol markat™°. Ehhez a

,.identitasterméket
romantikus képhez kapcsolodott a cigany nép, mint egzotikus kozosség megitélése is,”' ennek
folytan kezdetét vette az a mitizalt tedria, mely szerint a flamenco a spanyol cigany kultira
kizarolagos eleme, implikdlva ezaltal azt is, hogy a spanyol cigdny eléadémiivészek —
zenészek és tancosok — gyakorlatilag ,kisajatitottdk” maguknak ezt a miifajt,’* egyediili
autentikus eldaddinak és ataddinak kialtottdk ki magukat. Nem véletlen a flamenco és a
ciginy szavak szinonimaként vald gyakori — téves — hasznalata.” Ezt kovetSen, hosszu
évtizedeken 4t tartd, szinte kibékithetetlen vita bontakozott ki a spanyol flamenco kutatok
kozott,* akik lényegében két taborra oszlottak: egyik oldalon taléljuk azokat, akik az elébb
emlitett ciganysagtol eredeztethetéségét valljak,” a masik oldalon azok a filologusok,
kulturdlis antropologusok, torténészek vagy zenekutatok allnak, akik tudomanyos
elemzéseken keresztiil igyekeznek dekonstrudlni ezt a mitoszt*® és egyfajta kollektiv
alkotasként definialjak a flamencot. Ez utobbi allaspont szerint a flamenco kialakulasaban és
fejlédésében — az évszazados torténelmi keresztény, zsidd és mor egyiittélés kovetkeztében
egyértelmiien szinkretikus kulturalis jegyekkel bir6 — andaluz hagyoméanyelemek mellett
vitathatatlan a cigany kozosségek kulturlis és eldadomiivészi hozzajarulasa.’” Mindazonaltal
a kezdeti, romantikus elgondolds azt eredményezte, hogy a cigany kultirdbol nagyrészt —
hogy ne mondjuk kategorikusan azt, hogy kizarolag — az ének és dalszovegek gyiijtését
szorgalmaztdk a folkloristdk, az oralis hagyomanyhoz tartoz6 egyéb almiifajok pedig,
legféképpen a prozai forma, szinte teljesen feledésbe meriiltek. Arra természetesen maguk a
ciganyok is rajottek, hogy a flamenco kivalo kereseti megélhetést biztosit a szamukra, minek

folytan 6k maguk is eldtérbe helyezték az ének és a tdnc eldadasat.

%% Steingress 2004: 31-40.

%% Perujo Serrano 2015: 46-78; Steingress 2004: 40—46.

I Tomas Calvo Buezas megjegyzi, hogy a kiilvilag felé¢ a ciganyokrol kialakitott egzotikus képet turisztikai
attrakcioként hasznaltak €s egyike volt a kiilfoldieknek megkonstrualt identitas felszines jegyeinek nemcsak
Andaluziara, hanem egész Spanyolorszagra vonatkozoan. Calvo Buezas 1986: 73.

32 de la Vega 2006: 1-25.

3 Steingress 2004: 29.

** Washabaugh 1998: 59-63.

> Az iranyzat f6 képvisel8i: Antonio Mairena, Antonio Machado y Alvarez (Demofilo) és Ricardo Molina.

%% Kiemelhetjik ezek koziil Hugo Schuchardt-ot, Gerhard Steingress-t, Enrique Baltanas-t és William
José Miguel Diaz-Bafiez-t vagy José Cenizo Jiménez-t.

37 Flamenco alatt, szigordan vett értelemben, barmilyen emberi, kulturdlis, mivészi, nyelvi stb.,
megnyilatkozast értiink, ami az andaluz nép és a cigany kozosségek érintkezése €s kozds egymasrahatasa
kovetkezményekeént jott 1étre.” Ropero Nuilez 2004: 11. — A forditas az eredetibdl a disszertacio szerzdjének a
munkdja.
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Felmertil azonban a kérdés: noha a megélhetést a flamenco biztositotta, valoban elhagytik-e a
cigdnyok példaul a mesélés gyakorlatat a zart kozosségi €s csaladi szintéren? Javier Asensio
Garcia pontosan ezt kezdte el feszegetni, amikor nekifogott az észak-spanyol cigany folklor
vizsgalatanak és a még lehetséges, €16 cigdny mesemondok felkutatdsdnak; munkajanak
eredményét ezidaig két gylijteményes kotet jelzi: Cuentos maravillosos de un gitanico
navarro (2008) [Egy navarrai cigany vardzsmeséi| egyéniségkotet és Cuentos populares de
los gitanos esparioles (2011) [A spanyol cigdnyok népmeséi] regionalis népmesegyiijtemény.
A spanyol ciganyok korében évszazadokkal ezeldtt bekdvetkezett nyelvvesztésbol kifolyolag
ezek a narrativumok spanyol nyelven hangzottak el és keriiltek rogzitésre.’® Talan nem
véletlen a foldrajzi elhelyezkedés sem, vagyis az a tény, hogy az orszag északi teriiletén
tudtak felgytijteni egy jelentdsebb cigdnymese repertodrt. Noha az Ibériai-félsziget déli részén
fekvd Andalizia Spanyolorszagnak az a régidja, ahol a legnagyobb szamu cigany/roma
populéci6 talalhatd, a tobb évszazados interetnikus egyiittélés olyan tarsadalmi beilleszkedést
eredményezett, melynek hatdsdra a két kultara kozott — cigdny és nem-cigany — a
hatarvonalak teljesen elmosodtak, ennek okan ,,bizonyos mértékig egy azon hagyomannyal™
rendelkeznek. Ez a fajta kulturdlis 0Osszeolvadds ¢és az etnikai tavolsdg nehezen
elhatarolhatosaga tehat nagyfoka ovatossagra inti a kutatot, hiszen az andaliz folklor esetében
kiilonosen nehéz az egyes folklor elemek elemzésén keresztiil 1ényegi, altaldnos
megallapitasokat tenni a spanyol cigany kulturat illetden. Ezzel szemben, az orszdg mads
teriiletein az integracid nem haladta meg azt a szintet, ami a déli régiora jellemzo, és a
ciganyok elkiiloniilése sokkal jobban kirajzolodik.* Mindezeket figyelembe véve az értekezés
szovegelemzOi gyakorlatdhoz célszeriibbnek tiint Javier Asensio Garcia észak-spanyolorszagi
gylijtéseibdl elvégezni a szelekcios miiveletet, még akkor is, hogyha a gylijté nem képzett
folkloristaként némely esetben széveggondozisi hibakat vétett. Eppen ezért a Cuentos
maravillosos de un gitanico navarro (2008) [Egy navarrai cigany vardzsmeséi| és a Cuentos
populares de los gitanos esparioles (2011) [A spanyol cigdnyok népmeséi] cimli miivekbol
azokat a meséket helyeztem el6térbe, amelyek a gyiijtdi jegyzet alapjan egyértelmiien egy
mesemondo6 elbeszélésében hangzottak el, vagy a navarrai repertoart bemutatd kotettel
megjelentett hanganyag pontos leirdsaként lettek kdzzétéve.

A spanyol folklorisztikara jellemz0 megkésettség a magyar ¢és erdélyi cigany

mesekutatasban is felfedezhetd, noha a szisztematikus gytijtést megelézéen mar elszortan

3% Gomez Alfaro 2010: 18, 108-109, 118, 142, 207; Gamella 2011: 1-6.
% Gémez Lopez 2007: 11.
40 Asensio Garcia 2008: 16.
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talalunk egy-két utalast cigany/roma szarmazasi mesemondokra.*' Gorog-Karady Veronika
Eva gyermekei és az egyenlétlenség eredete, illetve Benedek Katalin A cigdny mesegyiijtés és
mesekutatas eredményei cimili értekezéseikben részletekbe menden attekintik a régioé cigany
folklor gytijtésének 1épcsdfokait; jelen bevezetdben csakliigy, mint a spanyol szintér esetében,
kizarolag a mérfoldkének szamitd gylijtdmunkdkat ismertetem. Az elsé nagyszabast
kutatomunkat a 19. szdzad végén Hermann Antal és Wlislocki Henrik készitette, akik éveken
keresztiil éltek egyiitt erdélyi satoros ciganyokkal, ebbdl a gyiijtésbdl adtak kdzre német és
magyar forditasban kozel kétszaz folklorszoveget.”” Ezutan a magyar ciganymese-kutatas is
megszakadt egészen a 40-es évekig, amikor is a Csenki testvérek nekifogtak a plispokladanyi
ciganytelepen a mesék, balladak és népdalok gylijtésének; ennek a munkanak az eredménye a
fiatalon elhunyt Csenki Sandor halala utdn megjelent A cigany meg a sarkany (1974) cimet
viseld gylijteményes kotet. A masodik vilaghdborut kdvetd nehéz évek utan megkezdddott
Magyarorszdgon a szisztematikus cigdnymesegytlijtés, melyre a kovetkezd tényezdk
gyakoroltak kedvezd hatast: egyrészt a 60-as, 70-es években a technikai fejlédésnek
koszonhetéen a néprajzkutatoknak mér rendelkezésiikre allt olyan felvevd gép, amely
lehetdvé tette, hogy a meseszdveget sz6 szerint és a mondd megszokott mesélési ritmusaban —
tehat nem megszakitva azt, mint azel6tt a jegyzetelés vagy még a gyorsiras korszakaban is —
rogzitse; ennek koszOnhetden ma a cigany meséket a lehetd legteljesebb formaban,
hidnytalanul olvashatjuk, hiszen nem tortént meg veliikk az, amirdél Gulyés Judit irt: ,dtirtdk,
meghamisitottdk, csonkitottdk, torzitottdk, sterilizaltak a népi kultara poétikai karakter(i

»8 Masfelél a cigany kozosségek zartabb, elszigetelt életmodjabol fakadéan tovabb

szovegeit
Orizték meg az ¢é16 mesemondas hagyomanyat, mint a magyarok, igy a kutatoknak még akkor
is sikeriilt eredeti kornyezetiikben cigany varidnsokat rogziteni, amikor a magyar
kozosségekben a mesélés mar nem szamitott aktiv/€lé gyakorlatnak. Az Ortutay Gyula — és
tanitvanyai — nevével fémjelzett budapesti iskola metodikajat kovetve sziilettek meg olyan
egyéni repertoarokat bemutaté miivek, mint Ami Lajos harom kotetes mesegyiijteménye

Erdész Sandor jovoltabol (1968), Nagy Olga erdélyi terepmunkaibol David Gyula (1988),

1A legkorabban név szerint emlitett cigany meséld Hincsi, egy székelyudvarhelyi kollégium susztere. A r4
vonatkozo feljegyzés az 1816—1822-es évekbdl valo, egy egykori mesehallgatd diak visszaemlékezéseként. Ezt
kovetéen Fialowski 1865-0s gytujtésii 6t szovegénél van megemlitve a meséld cigany etnikuma. Mindkét
feljegyzés igen korai és figyelemre mélto, mivel ebbdl az id6bdl a magyar anyagban is ritka, hogy a mesélérdl is
fennmaradjon adat.” Benedek 2014: 79.

* Ezekrél a forditasokrél Bari Karoly megjegyzi: ,,A cigany folkloralkotasok magyar forditasat kozreadaskor — a
19. szazad végén, 20. szazad elején — alaposan atirtak. Az dtirasokat nem elditélet vezérelte, csupan a magyar
népkoltészet altalanosan ismert stilusahoz akartdk igazitani a cigany néphagyomdny autochton miiveit.” Bari
2013.1: 32.

* Gulyas 2010: 43.
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Cifra Janos (1991) és Jakab Istvan (2002) meséinek kozlése, illetve szintén Nagy Olga
gyljtéseibdl adtak ki t4ji és lokalis gylijteményes koteteket is (1973, 1978, 2002). Ezeket
egésziti ki a Magyar Tudomanyos Akadémidn miikodé Néprajzi Kutatdé Csoport 1984-tdl
megjelend Ciganisztikai Tanulmdnyok-sorozata, ** mely ,egy sajatos elbeszélékultira

¥ A sorozatban helyet kapott mindhdrom roma nemzetiség tradicionalis

meglétét bizonyitja
mesehagyomanya, igy olvashatunk romungro — a jaszérokszallasi Bader Jozsef és Farkas
Sandor —, olédh cigany — a nagyecsedi Rostas Mihany —, illetve beéds szovegeket — Balogh
Matyas elmondésaban.

A ciganymesegyljtés szempontjabol természetesen nem maradhat ki a felsorolasbol Vekerdi
Jozsef munkdssaga sem — A cigdny népmese (1974) cimli kiadvanyban megjelentett
folklorszovegek, valamint Cigdny nyelvjarasi népmesék cimen kiadott két kotetes gytijtemény
(1985) —, még akkor sem, hogyha az elmult évtizedek kutatomunkai szdmos ponton
megcafoltak az értekezés téziseit, és alapjaiban kérddjelezték meg a cigany kulturdhoz fiiz6d6
kutatoi attitidjét. Emellett szolni kell Bari Karoly megkertilhetetlen életmiivérdl is; Bari azon
kevés roma szarmazasu kutatok egyike, aki a szigorti tudomanyos modszertani apparatust ¢és
kritikai hozzéaallast képviselve tekintélyes folklorkincset tett kozz¢é az erdélyi és
magyarorszagi cigany szobeli hagyomanybol.

A spanyolorszagi folklorisztikaval ellentétben a hazai mesekutatok az utobbi évtizedekben
jelentds értelmez6i munkdt végeztek a cigany folk-narrativumokat illetden. Az els6
tudomanyos értekezés, mely teljes mértékben a cigdny népmesehagyomanyt veszi gorcso ala
Vekerdi Jozsef nevéhez fiizodik: a mar emlitett A cigany népmese (1974) ciml tizenkét
szOvegbdl allo gylijteményét egy — a szakmaban erdsen vitatott — kozel szdznyolcvan oldalas
atfogd elemzéssel vezeti be. A kovetkezd mérfoldkd jelentdségli tudomanyos munkét az
1993-ban létrehozott Cigany néprajzi tanulmanyok sorozat elsd szama jelentette, melyben a
magyar folklor szakma meghataroz6 alakjai értekeztek a Kéarpat-medencei ciganysag szobeli
hagyomdnyarol: Voigt Vilmos, Kriza Ildiko, Eperjessy Ernd, Nagy Olga, Kiillés Imola,
Faragd Jozsef, Albert Erné és Réger Zita. Erdemes ezek koziil kiilon kiemelni harom
tanulmanyt a cigany kultura kutatasat érinté néprajzi kérdések és/vagy atfogd folklorisztikai
bemutatd jellegiik okén: Voigt Vilmos Legrégebbi adataink a magyarorszagi cigany
folklorrol — és ezek probléemai; Kriza 1ldik6 Narrativ hagyomdany a magyar ciganysdag

koreben és Nagy Olga Cigdany mesék vizsgalatanak néhany tanulsaga. Szintén alapvetd

* Minden munka j gytjtésen alapul, a napjainkban is meglévé folkorisztikai anyagot mutat be mintegy
bizonyitva, hogy az indusztrializalt tarsadalomban is van €16 szajhagyomany a tradicionalis jelenségek idét, teret
meghazudtoloan, torténeti korokat athidalva jelennek meg.” Kriza 1993: 97.

* Kriza 1993: 97.
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kérdéseket érint Ujvary Zoltan A ciganysag néprajzi kutatasanak néhany kérdeésérdl (1994),
Gorog-Karady Veronika A cigany folklor (1994), valamint Benedek Katalin A cigany
mesegylijtés és mesekutatas eredményei (2014) cimii értekezésében. Gorog-Karady Veronika
azon tilmenden, hogy az elmult évtizedekben aktiv szerepet jatszott a hazai cigany
mesegyljtésben (Berki Janos, Erdés Lajos, Babos Istvan repertodrja), szdmos tanulmanyt
szentelt a szovegekben megjelend tarsadalmi-, kulturdlis motivumoknak ¢és a folk-
narrativumokbol kirajzolodo — gyakorta sztereotipikus — ciganyképnek. Az interdiszciplinaris
megkozelitést szem el6tt tartva az elmult évtizedben Balint Péter, Bodis Zoltan és Biczo
Gabor egy-egy rendkiviili tehetséggel megaldott cigdny mesemondé teljes repertoarjanak
elemzését végezték el irodalom-hermeneutikai, nyelv fenomenolodgiai, filozofiai és kulturalis
antropologiai megkozelitésbol.*®

A 2008-ban megjelent spanyol kotet cime Cuentos maravillosos de un gitanico navarro,
vagyis egy navarrai cigany vardzsmeseéi; a mifaji sziikitést az értekezés soran elsddleges
szempontnak tartottam. A valasztast a mar emlitett cigdny mesélési karakterisztikus jegy,
vagyis a tlindérmesék el6térbe helyezése is indokolja —, igy a szovegelemzéshez legféképpen
az ATU 300749 tipusba tartozo tiindér/varazsmesék koziil valogattam.*” Mivel a spanyol
szintérrél felgy(ijtott mesék viszonylag jol lehatarolhatdoak regionalis értelemben, mely
bizonyos karakterisztikai egységességre is enged kovetkeztetni, a Karpat-medencében
felgylijtott cigany narrativak esetében is igyekeztem a szelekciot foldrajzilag sziikiteni, igy
végiil a Tiszantilon €16 oldh cigany kozosségekben cigany nyelven rogzitett és magyar
forditasban kozreadott szovegeket helyeztem el6térbe. Az elemzéshez hasznalt mesekotetek:
Csenki Sandor cigany nyelvii piispokladanyi gytjtése, mely Mészaros Gyorgy és Vekerdi
Jozsef forditdsdban, Vekerdi jegyzeteivel ellaitva 1974-ben jelent meg A cigdny meg a
sarkany. Piispokladanyi cigany mesék cimen; szintén Vekerdi Jozsef szerkesztésében
kozreadott, kétnyelvii Cigany nyelvjarasi népmesék elsd kotetének olah cigany szovegei
(1985); Az erdo anyja. Cigany népmesék és néphagyomanyok (1990) €s Az iivegtemplom.
Cigany népmesék (1994) cimmel megjelent kiadasok, melyek Bari Karoly cigany nyelvii

gylijtéseit tartalmazzak magyar forditasban, valamint a mésodik kotet esetében két nyelven. A

* Balint Péter: Archaikus alakzatok a népmesében. Jakab Istvan cigdny mesemondé (2014c); Bodis Zoltan: A
meseszo igazsaga. Cifra Janos cigany mesemondé meséi (2014); Bizcd Gabor: Mese és tarsadalom. Ami Lajos,
egy cigdany mesemondo élete és miive (2014).

*" A vardzsmesét itt abban az értelemben hasznalom, ahogyan a magyar mesekutatok is értik, vagyis, amiben
megtalalhatoé a csoda és a fantasztikum — Nagy O. 1978: 217; Voigt 2014: 505-506; MNL V. 1982: 487. —, nem
pedig aszerint a definici6 szerint, amit gylijteményes kotetének el@szavaban ismertet Antonio Rodriguez
Almodévar spanyol folklorista. O viszonylag sziiken értelmezi ezt a kategoriat: csak azt tekinti varazsmesének,
amelyben megtalalhato a csodas targy és a hdsnek probakat kell kiallni; ebbdl kifolyolag hét f6 varazsmesére
sz{ikiti a csoportot. Rodriguez Almodévar 1989: 76-78; Rodriguez Almodévar 2015. 1.: 48-54.
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Szabolcs-Szatmar-Bereg megyei, cerhari torzsbe tartozé Rostds Mihalyné elbeszélései Lujza
meséi (1999) cimi kotetében; valamint a Régi cigany szotdarak és folklor szovegek harmadik
kotetének népmeséi (2013), melyben a szerkeszté Bari Karoly kiadés ala rendezte az eleddig
sporadikusan, folyoiratokban vagy akar napilapokban megjelent régi gytjtéseket. Azoknak a
cigany folklorszovegeknek, amelyeknek eddig nem volt forditasa, Bari ellatta magyar nyelvii
valtozattal, illetve a mar meglévd, sokszor inkabb atirdsnak tituldlhatd forditasokat — a szd
pejorativ  értelmében, mely valtoztatasra utal — elsddlegesen tartalmi szempontbodl
feliilvizsgalta és a szoveghiiségre torekedve kijavitotta.

Ugyanakkor a szélesebb korli Osszevetés végett a vizsgalat latészogébe bekeriiltek szintén
cigdny nyelven elmondott magyarorszagi és erdélyi ciganymesék, valamint kotetek is: Nagy
Olga A4 nap huga meg a pakular. Marosmenti, kalotaszegi és mezoségi mesék (1973),
valamint Nagy Olga és Vekerdi Jozsef szerkesztésében A gombicfiu. Erdélyi cigany mesék
cimli kétnyelvli mesekotet (2002). Az erdélyi és magyarorszagi oldh cigany mesék kozott

feltételezhetd rokonsagra Kovalcsik Katalin hivja fel a figyelmet:

»Ha feltételezziik, hogy kiilonb6zdé utakon ugyan, de mindenképpen innen keriiltek oldh
ciganyaink a szabolcsi, szatmari falvakba (néhényan, koztilk Rostds Mihdly rokonsagot is szamon
tart Erdélyben), akkor az erdélyi ciganyok folkloranyagat ha nem is eldképének, hiszen kdzben az
is valtozott, de legalabbis rokonanak tekinthetjilk a nalunk él6 oldh cigdnyokénak. Bar erre a
feltételezésre a népdalok elemzése alapjan mindenképpen jogunk van, valdszintileg all ez a
kapcsolat a mesékre is.”**

A mesék tipusbesoroldsanal hagyatkoztam a gytijtok altal alkalmazott ATU klasszifikacios
moddszerre és a Magyar Népmesekatalogus tipusmeghatdrozasara; ahol a magyar és a
nemzetk6zi besorolas eltérést mutatott, arra kiilon kitértem. Mindazonaltal sziikséges azt is
megjegyezni, hogy bizonyos szovegek esetében az egyértelmi klasszifikalas elvégzése szinte
lehetetlennek bizonyult, ugyanis a mesemondo intencidjanak, egyéni vilaglatasanak, alkotoi
stilusanak és/vagy a lokdlis mesemondd kozosség elvarashorizontjanak értelmében
tobbszorosen kontaminalt, eltérd tipusokbdl vett motivumokat és epizodokat szdtt

99549

narrativumaiba, 1étrehozva ezéltal egy egyedi varianst, olykor ,,invarianst”". Ahol a részletes

tipusleiras és az ATU-besorolds nem valdsulhatott meg, ott a sziizsét vazlatosan ismertetem.

* Kovalesik 1988: 12-13.

¥ Az invaridns fogalmat a folkloristaik a kovetkezoképpen definialjak: ,,A tipusok keveredése kotelezi a
mesemondot az athallasokra, a kiilonbozdségek eltiintetésére, igy a mese nem is tlinik tobb tipus kapcsolatanak,
hanem egy egységes — mondjuk igy: valamiféle invariansnak.” Nagy O.-V66 2000: 848. Ortutay kiemeli, hogy
mig a varians ,,mindig valaminek a valtozata (mesetipus, motivum, dallam stb.), ami életre kel a valtozatban s
amivel mégsem teljesen azonos, amit mindig reprodukalni akar — hiszen ez a hagyomanyozas menetének belsd
szliksége —, s amitdl mégis mindegyre eltér, hol 1ényegtelen, hol Iényegesebb vonasokban”, addig az invarians ,,a
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1. 4. Az értekezés elméleti kerete

A cigany kozosségekre jellemezd etnikai sajatossagok, vilagnézet, értékrendszer és
erkolesi kanon kimutatasanak egyik lehetséges megkozelitési modja az elbeszélt mesekincs
szoros olvasasan alapuld elemzés, hiszen a tradicionalis mesemondas egyik lényeges
funkcidja a tarsadalmi valdsdg érthetévé és feldolgozhatéva tétele, mely kiegésziil a
mesemondo részérél a szovegekbe illesztett személyes — és rajta keresztiil a kdzosség —
reflexigjaval a lokalis tarsadalom viszonyrendszerére vonatkozdan. A mese szerkesztése soran
a mesemondonak tobbek kozott modjaban allt felidézni az évszazados lokalis (és valamelyik
més szintéren elsajatitott°°) hagyomanykincset, és a hallgatosag elvarashorizontjahoz
alkalmazkodva, sajat alkotd (vagy csak reprodukald) tehetsége szerint létrehozta azokat az
egyedi varidnsokat, amelyek részben vagy egészében visszatiikrozik a kozosség kollektiv
tudéasat, az etikai-erkOlcsi normarendszerét, a szociokulturdlis életvilagat, a hit és/vagy
hiedelemképzetét.

A disszertacid alapvetd célkitlizése, vagyis a spanyolorszagi €s oldh cigany népmesékben
megjelend bizonyos etnologiai jelenségek feltdrdsa és elemzése soran elsddlegesen egy
értelmez6i poziciot sziikséges felvenni.’' A szoveghermeneutikai megkozelités értelmében a
narrativumok szoros olvasdsan alapuld interpretacids gyakorlatot végzem el, azaz a

szovegekben elrejtett, valamint ki nem mondott jelentéseket™ veszem gorcsé ald™ az

szohagyomanyban az a feljegyzésre keriilt koltészeti alak, amelynek csak egy, esetleg egy-két szorvanyos adatat
ismerjiik, amely tehat nem mutatja a valtozatokban valo eleven élet jelét”. Ortutay 1959: 201, 210.

% Keszeg Vilmos tételesen felsorolja a mesemondas mint kapcsolattartasi forma el6fordulasait, illetve
helyszineit: a) a tobb generacids egyiittélés folytan az idosek torténeteinek hallgatasa; b) alkalmi, intenziv, tartos
egyiittlétek alatt kialakult mesemondas: havasi munkasok, orszagos munkataborok, fonohazi egyiittlét, csoportos
munkavégzés, téli esték, korhazi egyiittlét, katonasag, hadifogsag, ingazas. Keszeg 2011: 100-111.

I Bengt Holbek 1987-ben megjelent Interpretation of Fairy Tales cimii korszakalkoto és megkeriilhetetlen
miivében egy lehetséges értelmez6i modot tar elénk a népmesék jelentését illetden; ez pedig szorosan Osszefligg
a disszertacio elméleti megkozelitésével. Holbek, Morris Weitz Hamlet-értelmezéseibdl kiindulva a kovetkezd
interpretacios gyakorlatot vazolja fel: leiras (description), mely a miivet koriilvevo tényeken alapul, mint példaul
az alkotd személye, a mifaj sajatossagai, az adott kor filozofiai-esztétikai iranyzatai (zardjelben
megjegyezhetjiik, hogy a népmese esetében azokat az ismereteket sorolhatjuk ide, amelyeket a gyiijt6 az adott
mesemondd személyér6l, a mesemondoi kozosség hagyomanyairél vagy a lokalis kozosség tarsadalmi
viszonyrendszerérdl 0sszegyljtott); magyarazat (explanation), mely fazis kulcsszavai az értelmezés, a helyes
interpretacio és a megfeleld olvasas. ,,A magyarazat a jelentéssel foglalkozik. Az értelmezd célja a valodi
megismerés, egy hipotézis, annak a leirasa mit jelentenek a megfigyelhetd tények, hogyan viszonyulnak
egymashoz és miért ugy épiilnek fel, ahogy, vagy ahogy éppen a kritikus gondolja. [...] A legjobb, amiben
reménykedhetiink az a leirhatd adatok tobbé-kevésbé adekvat értelmezése, vagyis egy olyan magyarazat, ami
nem mond ellent az ismert tényeknek, hanem a lehetd legtdbbet bizonyitja oly modon, hogy a hitelesség
legmagasabb fokaval rendelkezik.” Holbek 1987: 189. — A forditas az eredetibdl a disszertacid szerzéjének a
munkaja. Végezetiil az értelmezés harmadik 1épcséfoka az értékelés stadiuma (evaluation), mely a mii minéségi
jellemzdit veszi szamba és egyfajta értékitéletet tikroz. A disszertacido szempontjabol a gyakorlat elsé és
masodik szakaszat érdemes kitiintett figyelemmel kisérni.

>2 Paul Ricceur pontosan a szovegekben megbuvo, tobbértelmiiségben rejlé értelem felfejtésében latja a nyelvi
elemzés lényegét: ,,Ugy tiinik, hogy ez az egzegézistdl a pszichoanalizisig mindeniitt fellelheté kozos elem nem
mas, mint az értelem egy bizonyos szerkezete, melyet kétértelmliségnek vagy tobbértelmiiségnek nevezhetiink, s
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értelemdsszefliggés tiikrében. Az értekezés elméleti keretének egyik alappillérét tehat az a
hermeneutikai szemléletii vizsgalat adja, amelyet Paul Ricceur az irott szovegek értelmezésére
vonatkozo6 altaldnos és modszertani értékii eljarasként kidolgozott. >* Ricceur a hermeneutikai

interpretacids folyamatot a kovetkez6 modon definiélja:

»3zimbolumnak nevezek minden olyan jelentésstrukturat, amelyben a kozvetlen, elsddleges, szo
szerinti értelem még egy kozvetett masodlagos, képes értelmet is jelez, melyet csak az elsén
keresztiil foghatunk fel. A kétértelmi kifejezéseknek ez a koriilhatarolasa képezi voltaképpen a
hermeneutikai mez6t. [...] az interpretacié az a gondolati tevékenység, mely a latszolagos értelem
mogotti, rejtett értelem megfejtésében és a szoszerinti jelentésben foglalt jelentésszintek
feltarasaban 4ll. Szimbolum és értelmezés igy valnak korrelativ fogalmakka: interpretacio ott van,
ahol tobb értelem van, a tobbértelmiiség pedig az interpretacio soran valik nyilvanvalova.”

A disszertacio teoretikus hatterének masik pillérét a mesemondd altali szovegekbe
illesztett tarsadalmi-szociokulturalis-etikai-erkolcsi Osszefiiggésekre vonatkozo reflexiok
értelmezése adja, melybdl a mesevildg univerzalis toposzain tilmutatéan a lokalis tdrsadalom
viszonyrendszerére ¢és vilagértelmezésére kovetkeztethetiink.’® Masként fogalmazva, az a

vizsgalati modszer kertil elétérbe, melyben a népmese, mint szocio-narrativum tételezédik:

melynek szerepe minden esetben — ha eltéré modon is — az, hogy elrejtve megmutasson (montrer en cachant).
Ugy litom tehit, hogy a megmutatott-elrejtett szemantikajiban; vagyis a tobbértelmii kifejezések
szemantikajaban hiizodik meg a nyelvi elemzés lehetdsége.” Ricceur 1998: 158.

>3 Alain Dundes megjegyzi, hogy a folkloristik sokaig kételkedve fogadtak a mese jelentésének értelmezésére
vonatkozo vizsgalatokat és vonakodtak ettdl a megkozelitéstol. Dundes 1996: 122, 125. Valdban, maga
Vlagyimir Propp is megallapitja, hogy a mesekutatok elsddleges feladata a szovegek felépitésének pontos
leirasa, melyet a torténeti hattér felderitésének kell kovetnie, azonban a szévegek jelentésérdl nem ejt szot. Propp
2006: 28.

> Tovabba elemzésemben tamaszkodom a hermeneutikanak a teologiai egzegetikiban kikristalyosodott
modszereire is, ugyanis egy olyasfajta szovegkdzeli olvasasi gyakorlatrol van szo, amely ezeknek a
folklorisztikai meseszovegeknek az értelmezését eldsegiti. Fabiny Tibor A4 hermeneutika elmélete cimi
gylijteményes kotet bevezetdjében a kovetkezOképpen irja le a hermeneutikai miiértelmezést — azért idézem
teljes egészében ezt a programszerii leirast, mert nagyon vilagosan adja tudtunkra az elvégzendd lépéseket és
azoknak a funkcidjat, még ha bibliai hermeneutikardl beszél is —: ,,(1) Hermeneutikai miiértelmezésnek tekintjiik
az irodalmi mialkotasoknak azt a megkdzelitését, amelynek kiinduldpontja az egyes miivek ’alapos olvasasa’
(angolszasz nyelvteriileten: ’close reading’; francidknal ’explication du texte’), vagyis a mualkotasok nyelvi
szintjének elsérendli figyelembevétele, ’egzegézise’. (2) A nyelvi szint (visszatérd képek, metaforak,
szimbo6lumok) kibontasa, azaz ’egzegézise’ utan a miiben relevansként megjelené szemantikai egységeket egy
milalkotason ’tuli’ kontextusba helyezziik, amit ezentul a *hagyomany szovegének’ neveziink. A hagyomany
szovegének tekinthetiink minden olyan verbalis vagy vizualis dokumentumot, amely magaban hordja az emberi
nem létkérdésére — mint megfejtend6 végso titokra (enigmara, hieroglifara) — kinalt valaszt. Szakralis iratok
(mint a Biblia), az arché (eredet) és a telos (végcél) kérdései koré szervezddd mitologia, a felhalmozodott emberi
bélcselet és miivészet, vagy a létértelmezést vizualisan is megjelenitd ikonogrdfia képezik ezt a hagyomanyt. (3)
Az emlitett szemantikai egységeket — immaron a hagyomany kontextusatol toltdtten — visszahelyezziik a miibe.
E miivelet eredményeként a mi ’szovete’ vagy ’fatyla’ mogott meglathatjuk annak mélyebb jelentését: a
hagyomany altal hordozott valdsag-titkot. Az eleddig csak ’feszitett’ titok a miiértelmezésen keresztiil
"hordozotta’ valik. E folyamat sordn maga az olvaso-értelmezd is sziikségszeriien érintetté valik [...]. Az
értelmez6 tehat sajat fogalmi kozegén, sajat *formanyelvén’ szolaltatja meg, azaz végsésoron ’Ujrateremti’ a
miivet, kicsit hasonldéan ahhoz, ahogyan egy eldadomiivész életre kelt egy partiturat. A hermeneutikai
miértelmezés ezért ‘kreativ’ értelmezés.” Fabiny 1998: 10—11.

> Ricceur 1998: 158.

% [...] a népmese teljes igényii, s gyakran teljes értékii miivészi alkotas, melyet kolt6ik-eléadoik a maguk
emberi tapasztalatainak, érzéseinek, gondolatainak foglalataként oOntenek szavakba, egy az évszazados
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»A mesei szocio-narrativum és a tarsadalmi valosag kozotti kapcsolatot harom altalanos
Osszefliggésben irhatjuk koriil. Egyrészt a mese ontologiai értelemben tarsadalmi fenomén, a
mesemondas konkrét eseményében keletkezik és létezik. Masfeldl a mese mindig érvényre juttatja
a tarsadalmi valésdg a mesemondd perspektivajabol megfogalmazott olvasatat, ami lehetévé teszi
konkrét szociokulturalis szempontok és események beemelését a sziizsé¢kbe. Végiil a meseszdveg
tartalmazza a mesemondd ¢és kozdssége kozott kialakult tarsadalmi kapcsolat elemzését, melynek
szintere a mesei valosag.””’

A budapesti iskola néven elhiresiilt ) folklorisztikai metddust kovetve, a szisztematikus
mesegyijtésen tilmenden a kutatok kiterjesztették vizsgalataikat a mesemondd személyére,
¢letiitjara, személyes tapasztalataira; a mesemondds ¢és szovegalkotas technikdjanak
elsajatitasi folyamatara; a kozosségben szokdsos mesemondéi alkalmakra, folklorisztikai
tradicidkra és elvarasokra; valamint a lokalis tarsadalom szociokulturélis viszonyrendszerére:
ezek egytdl-egyig mind lenyomatot képeztek a szovegeken.”® A felgylijtott tarsadalomnéprajzi
ismeretek ¢és a rogzitett folklorszovegek oOsszevetése folytdn a kutatok szdmaéra az is
nyilvanvalova valt, hogy a torténetek megalkotdsa sordn a mesemondok gyakorta éltek a
lokalizalds, az adaptilis és az aktualizalds miveletével,” annak érdekében, hogy az
évszazados tudasanyagot érthetdvé és ¢lménykozelivé tegyék, a vilagrol egyfajta ismeretet

kozvetitsenek,® illetve a mesemondas betolthesse elsédleges szocializacids funkciojat,

hasznalatban formalodott koltéi nyelv iratlan szabalyai szerint. Eurdpa-szerte kozds cselekményanyag, s a
természetfeletti, s eredetiikben minden valdsziniiség szerint vallas-, vagy tarsadalomtdrténeti motivumok csupan
eszk6zok szamukra a mondanivalé megformalasahoz.” Kovacs 2019: 105.

*7 Bicz6 2014: 120.

> Ortutay Gyula Fedics Mihaly repertoarjanak elészavat tekinthetjiik a budapesti iskola programado irasénak is,
melyben részletesen kifejti az 01j metodika Iépéseit. Ortutay 1978: 5-108. V5. Dégh 1995b: 41-50.

" Errél a mesemondé részérél megvalosulé komplex miiveletrél a folkloristik igy nyilatkoznak: ,Mint a
kollektiv hagyomany szovivdje, a jo mesemondo a narrativumait az életbdl, az emberek szellemiségébdl, az Sket
koriilvevo foldbdl, a legismertebb szereplokbdl, a kultirabol, a szokasokbol és a mindenki érzékenységét taplalo
élményekbdl meriti. Minden kétséget kizardan felemeld érzés felismerni, amit elmesélnek, kozosségi szinten
reprezentaltnak érezni magukat a szovegekben, ez az, ami a mesemondas eseményét nélkiilozhetetlen id6vé teszi
a falvak életében.” Corres Diaz de Serio 1980: 165-166. — A forditas az eredetibdl a dolgozat szerzéjének a
munkéja. Ugyanerre lett figyelmes Kovacs Agnes is: ,A mesemondd, aki aktiv miivésze mesterségének,
sziikségképpen rugalmas modon fogja eléadni meséit. A hallgatosag ugyanis amilyen mértékben szivesen
hallgatja meg szazszor ugyanazt a torténetet ugyanazokkal a fordulatokkal, ugyanazzal a befejezéssel — az
azonossag a hallottak torvényszerii voltanak érzetét kelti benne —, olyan mértékben igényli az 0j nyelvi
szépségeket, az utalasokat a személyes gondokra, gondolatokra, melyek legtobbszor kozosségiek is a hallgatosag
kozos életformaja kovetkeztében. Ha tehat példaul egy évben a szarazsag kovetkeztében a buzatermés a
szokottnal gyengébb, a hds a kiralytol hdstettei jutalmaképpen néhany zsak gabonat is kap. Ugyanilyen személyi
és egyszersmind kozosségi jellegli a meseszoveg lokalizalasa is. A valdszeritlenségében is valoszinii torténet
tulajdonképpen a mesemond6 és hallgatdinak kozvetlen kornyezetében jatszodik le, tele van utalasokkal
személyes élményekre, hatarnevekkel stb.” Kovacs 2019: 115. V6. Alfredo Asiain Ansorena gondolatmenetével,
aki Calame-Griaule-ra hivatkozva elmondja, hogy a mesemondonak a szovegeket adaptalnia kellett a lokalis
kozosség foldrajzi-emberi kereteihez, a tarsadalmi struktira és intézményrendszer felépitéséhez, valamint a
sajatos szimbOlumrendszerhez. Asidin Ansorena 1999: 478-479. Lasd még Bartha Elek ,kornyezeti
adaptaciorol” és a ,.kornyezeti tényezd visszatiikrozodésérdl” irott megallapitasait. Bartha E. 1992: 21.

89 Kovalcsik Katalin cigany kozosségekben végzett folklorisztikai vizsgalataira hagyatkozva megemliti, hogy ,,a
vizsgalt k6zosségben a mese hagyomanyosan a vilagrél valo ismeretek egyik fontos kozvetitéje. Régi, mitikus
elemei egy hajdanvolt valosag darabjaiként értelmezddnek. Ezek egésziilnek ki a mai valosag elemeivel: a
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vagyis a szovegekben megfogalmazott etikai kanont és az egyiittélési- és erkdlesi
normarendszert a hallgatosag emlékezetébe véssék. Ezen tilmenden, a narrativumokon
keresztiil igyekeztek a hétkdznapi életben alkalmazhatd sorsmegolddképleteket atadni a
fiatalabb generacid tagjai szdmara, végsd soron pedig értelmezték az dket koriilvevd vilagot,
amellett, hogy természetesen szorakozast is nyujtottak. Mindennek eredményeként a
mesemondok megalkottak azokat az egyéni varidnsokat, amelyekben tetten érheté a

tarsadalmi valdsag egyfajta lenyomata.

»A virdgzd szajhagyomanyozo kulturdban kétféle valtoztatas, a valtozatképzddés két fazisa
kiilonboztethetd meg: az egyik egy meghatarozott nyelvteriileten vagy annak egy részén
meghatarozott iddszakban kialakult és a kozosség altal hallgatélagos megegyezéssel elfogadott,
normal formatdl valé szandékos eltérés, mikor az eldado beilleszti a mesét repertoarjadba és a maga
felfogdsanak megfelelen alakitja, értelmezi, legtobbszor lokalizalja, a maga kdrnyezetébe helyezi
¢és aktualizalja, belemeséli a jelenkori tarsadalmi allapotokat, vagyis a kozosségi, legtobbszor
meglehetéc’ilsen vazlatos tipusképbdl kialakitja az egyéni oikotipust, mintegy tulajdonéba veszi a
szlizsét.”

A mesevilag és a tarsadalmi valosag kapcsolatira masok is felfigyeltek,” s6t, Dégh Linda, a
reflexids elmélet egyik képviseldje, egyenesen a keveredés mértékében latta a mesemondok
karakterisztikus jegyét: gy vélte, a mese lényegi eleme egy a hallgatosag szamara
referenciapontként funkcionald ismert hétkdznapi életvildg megkonstrudldsa, melybdl a hds
elinduldsaval fokozatosan alakul ki a csodakkal atszétt irrealis mesei vilag.” Az, hogy a
mesemondo milyen mértékben adgyazta be torténeteit a lokalis tdrsadalom viszonyrendszerébe
64 o

(¢letvilagaba) és illesztette bele sajat értelmezéd kommentarait, ,.illokucios aktusait

szovegbe, az nagymértékben fliggott a mesemondd kozdsség elvarashorizontjatol és a

mesemondok elhelyezik magukat és ciginy kozosségiiket a vilagban. Osszehasonlitjdk mostani koriilményeiket,
tapasztalataikat a korabbiakkal. S mivel a multat és a jelent, a természetfolottit €s a redlisat egységben szemlélik,
egy sajatos, mesei valosagot hoznak létre.” Kovalcsik 1995: 96.

T Kovacs 2019: 126. V. Arguedas 1964: 13—14; Blache 1994: 13; Gorog-Karady 2006: 239; Benedek 2013:
102.

62 A téma kutatastorténetének rovid attekintését lasd Biczo 2014: 120-122.

3 Dégh 1960: 38. Bari hasonl6 osszefiiggésekre hivja fel a figyelmet a cigany szobeli hagyomany kapcsan: ,,Az
archaikus kozosségek €l6szoban terjedd epikus folklorja tiikrét adja az életvitelnek, a szokdsanyagnak, az
igazsag-szolgaltatasnak és a néphitnek. A kollektiv szellemi hagyomany régi hiedelemelemei ugyanolyan
lényeges részét képezik a népi elbeszéléseknek, mint a jelen szituacionalis elemei. Ez a sajatos kompozicids
technika, amely azonos rangra emeli a valdsagot és a képzeletet, az autochtonika gydkere.” Bari 2013. 1.: 63.
Kovécs Agnes Ketesd népmesekincsét vizsgilva tovabb arnyalja a hétkoznapi valésag és a személyes élmények
népmesében torténd megjelenését, valamint a csodas elemekkel valo 6tvozését: ,,Latjuk tehat, hogy a latszolag
tavoli és csodalatos lényekkel telezstifolt mese valdjaban Ketesden jatszodik le kozismert szereplokkel. Nem is
lehet ez masként, hisz az ember mindent sajat egyéni tapasztalatai alapjan képzel el. A falusi ember vilaga
rendkiviil kicsiny, nem igen vannak mashol élményei, mint a kozvetlen kornyezetben. Az olyan helyzeteket
azutan, amiket 6 maga latott vagy atélt, egészen pontosan meg tudja rajzolni — gondoljunk pl. Vizi Sandor
beszélgetésére a beliigyminiszterrel. A mese éppen személytelenségével, tavolisaganal fogva rendkiviil alkalmas
az egyéni élmények kivetitésére, levezetésére.” Kovacs 1944. 1.: 55.

% de Man 2006: 18.
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mesélési hagyomanyoktol, az egyéni tehetségétdl ¢és viladglatastdl, az élményanyagtdl és nem
utolso6 sorban a mesemond¢ alkot6 vagy reprodukal6 tipusatol is.

Azonban a narrativumokban leképzddd tarsadalomkép megrajzolasa, ezaltal a népmese
dokumentumértékének kimutatdsa elkeriilhetetleniil a torténelmi hitelesség kérdését is a
tudoméanyos diskurzusba kapcsolja®; noha a téma kibontisa onmagaban egy egész
tanulmanyt érdemelne, a kovetkezOkben, terjedelmi okok miatt csak vazlatosan ismertetem az
esetlegesen felmeriil6 gondolatokat. A  folklorszovegek torténelmi hitelességének
problematikaja éles vitdkat valtott ki a néprajzkutatok és a torténészek kozott,*® ez utobbiak
nemcsak a lehetséges modszertani megkdzelitések szempontjabol fogalmaztak meg kritikékat,
de — nem kevés rosszindulattal — olyan altalanos kutatoi attitiidbeli elmarasztaldsokkal is éltek
a folkloristakkal szemben, mint az objektivitds €s a pontos, szakszerii leiras hianya, ugyanis
,»oket csak a nép kreativitdsa érdekli. A torténelem egy esemény igazsdganak és
bizonyossaganak meghatarozasaval foglalkozik, ellenben a folklor alig beszél errdl, csak az
elbeszél6 talalékonysagat veszi szamba tekintet nélkiil a torténetiségre™®’. Peter Burke rovid
attekintést ad a torténelem és folklor kozotti kommunikacid, vagy éppen a kommunikacio
hidnyanak multbeli valtozasardl; ezt a kozel szdzotven éves iddszakot harom jol elkiilonithetd
szakaszra osztja: (1) az agy nevezett ,harmonia kora” (1846—-1920-as évek, kiemelve Sir
James Frazer munkdssagat ¢és a finn torténelmi-foldrajzi iskola képviseldit), amikor is dacara
annak, hogy ,a torténelem szamos eurdpai orszadgban hivatdssa valik [...], a lokalis
torténelmet, a tarsadalomtorténelmet €s a kultirtorténetet a szakemberek tobbsége marginalis

témaként kezelte”®®

; ezt koveti (2) a ,,gyanu kora” (1920-as és 1970-es évek), amikor ,,a
tudomanyok kozotti hatarok egyre hatarozottabban elvalnak”®. Szamos eurdpai orszagban az
onmagukat néprajzkutatonak nevezett szakemberek elkezdenek a jelenre koncentralni,
csakiugy, mint a szociolégusok vagy az antropologusok; végezetiil (3) a ,.kozeledés kora”

(1970-es évek—napjainkig), amikor ,,a tarsadalomtorténelem felemelkedése [...] el6készitette

65 ’Igaz tények elbeszélése’: igy hatirozta meg a torténetirast Voltaire is (ahogy arra Paul Veyne ramutat) a

mesével szemben, amely "hamisnak elismert tények elbeszélése’”. Schmitt 2013: 45.

% A tudoményos vilagban kialakult vitarol és a felmeriilt kérdésekrél lasd Vansina 2009: 2—18; Magyar 2007:
372-380. Olosz Katalin ravilagit, hogy nemcsak a torténészek, de sokszor maguk a folkloristak is berzenkedtek a
szobeli hagyomany torténelmi értéke ellen: ,,[...] az alakuléban 1évé folklortudomany csak azokkal a
népkoltészeti miifajokkal foglalkozott, melyeket az irodalomtudomany esztétikai fogalomrendszere szerint tudott
értékelni és megbecsiilni. [...] Kovetkezésképpen a szobeliségben megdrzott torténeti tudas tekintélyes hanyada
kiviil rekedt a folklorvizsgalatok korén.” Olosz 2007: 338. Mig Gyani Gabor a torténészek oralis
tanusagtételével szembeni gyanakvasanak, fenntartasainak — olykor kizardlagossaganak — ellentmondva ugy
tartja, hogy ,a mitosz, a mese, az annales és a torténetiras ilyenforman a torténeti tudat és a mult
megjelenitésének egymassal alternativ gyakorlata, igy szamolhatunk tehat veliik, mint egyforman lehetséges
vilaglatasokkal, a mult tudatanak egyarant adekvat kifejezddéseivel”. Gyani 2007: 11.

67 Campa 1965: 5. — A forditas az eredetibél a disszertacio szerzéjének a munkaja.

% Burke 2004: 134. — A fordités az eredetibél a disszertacié szerzéjének a munkaja.

* Burke 2004: 135.
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az utat az egylittmiikodésre, kiilondsen akkor, amikor a *mikrotdrténelem’, a mindennapi élet
torténelme vagy a ’torténelmi antropologia’ formajat kezdte el felvenni”®. A 20. szazad
elejétél — kivaltképpen is a francia Annales-iskola képviseldi és kovetdi altal preferalt —
interdiszciplindris megkdzelitésnek hala egyre tobb kisérletnek lehetiink tanti, amikor a népi
elbesz¢élés vagy a szobeli hagyomany alkotdsaira, mint tirsadalomtudomanyi forrasokra
hagyatkoznak a kutatok és ezekbdl igyekeznek tudoményos érvényli megéllapitasokat levonni
az adott kozosség miikodését vagy életvilagat illetden.

Mindezeket a problémakat figyelembe véve feltehetjiik azt a kérdést, hogyan lehetséges mégis
a népmese, mint alapvetden fikcids miivészi alkotas torténelmi hitelességét kimutatni és egy
tarsadalomtudoményos vizsgalat forrdsava tenni? Noha kijelenthetjiik, hogy a népmesék nem
a torténelemre jellemzd hitelességet kovetve nytjtanak ismereteket és az emlékezés, valamint
az elbesz¢lés belsd torvényeinek értelmében szubjektiven akar modifikalhatjak is a tényszer
adatokat, tarsadalomnéprajzi aspektusbol mégis 1ényegi, a lokalis ko6zosség szociokulturalis
reflexidinak, értékitéletének €és a vilag értelmezésének sajatos Osszefiiggéseit olvashatjuk ki a
szovegekbSl. 7' A tradicionalis népmese, mint a szobeliségben ¢16 tarsadalmi réteg
gondolkodasmodjardl és életvitelérdl szolo ,hiteles forrds” problematikdja egyfeldl a mar
emlitett interdiszciplinaris megkozelitésbol hidalhaté at (jelen értekezésben a primer
szovegeket — a cigdny narrativumokat — tarsadalomnéprajzi, kulturalis antropologiai,
szocioldgiai és torténelmi szekunder szakirodalommal vetem Ossze). Masfeldl ahogy arra
Schmitt is ramutat: ,,Jack Goody nagyon hatdsosan bemutatta, milyen csekély jelentésége van
a szobeli kultirdkban az éltalunk olyan ¢élesnek tartott szembenallasnak az igaz és hamis, vagy

»2 Mind az elemzésre keriild

az 6 sajat kifejezéseit hasznalva: mitosz és logosz kozott
mesenarrativumok, mind a szekunder forrasok egyarant a cigany kozosségek évszazados
hétkoznapi életvilagara és tarsadalmi berendezkedésére (hierarchizalt voltara) vonatkozd
informaciokat tartalmaznak, eképpen a szovegek és értelmezéseik alatdmasztjak és kiegészitik

egymast, bizonyos szempontbol pedig a forraselemzésbdl levonhatd kovetkeztetések uj

7" Burke 2004: 137.

"' Szintén Olosz Katalin mondja: ,,A szobeli torténelmi emlékezet — eltérden a torténetiras alapvetd elvarasaitol,
konkrét adatokat nem 6riz meg, mint ahogy az események egymasutanisagat vagy Osszefliggéseit sem tartja
szamon. Ugyanakkor viszont vilagosan és pontosan rogziti a kozdsség véleményét a nagy sorsforditd
eseményekrdl és az ezeket befolyasold torténeti személyiségekrol. A torténelmi vonatkozasu szajhagyomany
megbizhatd pontossaggal tajékoztat arrdl, hogy miként vélekedett a k6z6sség egy-egy jeles vezérrdl, kiket tartott
példaképének, jotevdjének és kiket bélyegzett meg, mint aruldkat, a kdzdsségnek artd gonoszokat.” Olosz 2007:
338-339.

72 Schmitt 2013: 51.
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megyvilagitasba helyezhetik a kordbbi tudomanyos megnyilatkozasokat. Csakis igy

tamaszkodhatunk az oralis hagyomanyra a tarsadalomrajz igényével.”

I. 5. A vizsgalando témak kijelolése és a disszertacio felépitése

A disszertacio bevezetdjének utolsé pontjaként azt a kérdést igyekszem tisztdzni, milyen
szempontrendszer mentén lehetséges az interpretacios miiveletet €s a komparatisztikai eljarast
elvégezni? Egyfeldl — bizonyos szempotbdl kovetve a torténész Schmitt dokumentumokrol
52016 gondolkodasmodjat’™ — vizsgalat targyava teszem a mesék strukturajat megalkoto
szlizséket, epizddokat és motivumokat; masfeldl a narrativumokban tetten érhetd nyelvi
kifejez6déseket ¢és kiilonbozé beszédmddokat; valamint a szovegek metafora- ¢és
szimbolumrendszerét. Az értelmezés harom nagy tematikai egységbdl all, melyeken keresztiil
feltételezéseim szerint a tdrsadalmi miikodés és vilagértelmezés lényegi Osszefiiggései
mutathatoak ki.

(1) A mesei vilaglatas sajatossdga a hds/hésnd életutjanak végigkisérése — altalaban
szliletésétdl a lakodalomig —, ebbdl kifolyolag az értekezés az egyéni szintér vizsgalataval
kezdddik, ahol a szoveg szintjén megjelend noi és férfi nemi szerepelvarasokat, a hozzajuk
kapcsolodo etikai-erkdlesi normarendet, elvart viselkedésiformakat és kijelolt feladatkdroket
vetem 0Ossze, melyek univerzalis jellegiik ellenére is a lokalis kozdsségek sajatossagaira
vetnek fényt.

(2) A tradiciondlis népmesében a hds cselekedetei gyakorta a csaladi szintér
viszonyrendszerében nyernek értelmet, sorsat alapvetéen hatdrozza meg sziileivel ¢és
testvéreivel kialakitott viszonya, vagy éppen e viszonyok hidnya, megromlottsaga, illetve
latnunk kell azt, hogy a keresztényi normarend alapjat képezé csaldd az a szocializacios
mikrovilag, ahol az els6dleges nemi szerepeket és viselkedési normakat elsajatitja, késébb
pedig pontosan ezeknek a helyes kovetése révén valhat a kozosség altal elfogadott tagga.
Ennek értelmében a mésodik nagy tematikus blokk a csaldd, mint mikroszintér keretei kozott
mozog ¢és olyan alapvetd emberi kapcsolatokat, interakcidkat és konfliktusokat értelmez, mint
a csaladtagok kozotti szolidaritds, a csalddon beliili munkamegosztas, a krizishelyzetek

folytan megvaltozott belsd dinamika és szerepek, illetve az incesztus 6si tabuja.

V6. Fribourg 1987: 104.
™ Schmitt 2013: 19.
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(3) A csaladi fészekbdl kilépve a hés szamtalan népmesében indul el egy probakkal teli tton,
ahol arra van itélve, hogy szembesiiljon az otthon-lét és az idegenség kérdésével, a masutt
vagy idegenben-1ét alkalméval megtapasztalja az ismeretlen, egyben félelmekkel teli vilagnak
kitettség érzését és azt, hogy miképpen képes feleletet adni a félelmetes 1ény hivasara. Az
értekezés harmadik nagy egységében a kdzosség hatarain tili makrovilag szinterén megjelend
idegenség-alakzatokat ¢€s idegen/mas-1ét szituativ értelmezését hasonlitom Ossze, azzal a nem
titkolt szandékkal, hogy bebizonyitsam, a hés kizarolag akkor tudja teljesiteni a rdmért
(nehéz) feladatokat, akkor tud hitelesen szdmot adni ratermettségérol, akkor képes elnyerni a
nekirendelt tars kezét és vele egyiitt betolteni a sorsat, ha helyesen interpretalja az elé keriild
ismeretlen szituaciokat és képes valaszolni az idegen hivo vagy tanacsado szavara.
Természetesen tisztdban vagyok azzal, hogy a tematikus lehatarolas, illetve a vizsgalat
targyava tett témak szétvalasztisa teljességgel lehetetlen, hiszen mind a ricceuri alapozd
torténetet, mind az értelemdsszefliggést meghatarozd cselekmény, mind a nyelvi-szintaktikai
megfogalmazas szintjén ezek a kérdések szorosan Osszefonddnak és egymast kiegészitve
nyernek értelmet. Kizardlag abban reménykedhetem, hogy az értekezés végére az olvaséd
szdmara kozelebb tudom hozni a narrativumok jelentésrétegeit, és a spanyolorszagi és Karpat-
medencei oldh cigdny népmesékben megmutatkozd komplex tarsadalmi Osszefliggésekre
vonatkoz6 reflexidkat értelmezhetévé tudom tenni.

Emellett az a — jogosnak vélhetd — kritika is felmeriilhet, hogy szdmos tarsadalmi vonatkozasu
témakor kimaradt a vizsgélatbol; mentségként azt tudom felhozni, hogy a két szintérrdl
kivalasztott cigany meseszovegek sziizséje és re-figuracigja alapvetéen determindlta az
egységeket tudtam Osszevetni, amelyek egyarant megtalalhatoak mindkét korpuszon beliil.
Azt is szeretném leszOgezni, hogy a tematikai kijelolés egy eldzetes interpretacios gyakorlatot
is feltételez, ugyanis a szelekcio a kutatd egyéni — sokszor onkényes — szempontrendszere
alapjan torténik meg. Atkinson szavaval élve ,,a szerzd interpretacidos munkéja mar bele van
kédolva a narrativ elemek paradigmatikus egységekbe, ‘nyalabokba’ (témakba, fejezetekbe)

»1 Végiil, de nem utolsd sorban, a két foldrajzi

illetve sorrendbe torténd elrendezésébe
szintérrdl felgyiijtott forrasanyagot dsszevetve — mind a primer, mind a szekunder szovegeket
tekintve — kétségteleniil kijelenthetd, hogy a Karpat-medencei magyar és cigany nyelvi
korpusz sokkal bdségesebb, narratologiailag 4arnyaltabb, szemléletében archaikusabb

vilagképet manifesztald, mint a spanyol korpusz. Szembenézve ezzel a kihivassal, igyekeztem

5 Atkinson 1999: 147.
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az interpretacios miveletet elvégezni akkor is, amikor bizonyos tematikus vonatkozasban
nem volt lehet6ségem mélyebb, reflexidra késztetd szakirodalmi elmeriilésre; ezekben az
esetekben a vizsgalt meseszovegekbdl kiindulva vontam le egyéni kovetkeztetéseket és
fogalmaztam meg kijelentéseket, melyek talan tilmutatnak az univerzalis — és emiatt nem is
mindig helytallé vagy relevans — megallapitasokon.

Az értekezés a kovetkezd szerkezeti felépitést koveti: minden egyes fejezet egy elméleti
bevezetdvel kezdddik, melyben az adott kérdéskorre vonatkozod fogalomrendszert és a
szovegelemzéshez sziikséges teoretikai keretet ismertetem; a kivalasztott elméletek
mindenekel6tt a tarsadalomnéprajz, az etnogréfia, a folklorisztika és a kulturélis antropologia
teriiletén kidolgozott koncepcidkra épiilnek. Ezt kdveti a konkrét szovegelemzés, melynek
keretében a primer és szekunder forrasszovegek egymasra olvasasa és litkoztetése torténik
meg a kivalasztott tematikai egység viszonylataban. Végezetiil, ez az interpretacios miivelet a
spanyolorszagi cigany ¢és a hazai oldh cigdny kozOsségek tarsadalomképére vonatkozo
kovetkeztetések megfogalmazasaval zarul, melyekkel szemben ugyan felvetddhet az a
madszertani és etno/irodalomhermeneutikai kérdés, hogy (1) 1étezik-e, kimutathatd-e markans
kiilonbség a tobbségi tarsadalom mesekorpuszat alkotd mesenarrativumok és a cigany
mesekorpusz tarsadalomképe, (2) a mesemondd konfigurdcios aktusa és éldszavas
Htranzakcidja”, (3) az elmondott szovegek vilagképe és erkolesi normarendszere kozott,
kiilonos tekintettel arra, hogy a cigdny kozosségek reprezentansai igyekeznek megfelelni a

tobbségi tarsadalom elvardsainak és toposzainak.
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I1. A noi és férfi nemi szerepelvarasok

1I. 1. A téma felvetése

A cigany népmesékben megjelend tarsadalmi jelenségek és viszonyrendszerek értelmezése
céljabol elsd 1épésként a ndi és férfi szerepekhez kapcsolodd normativ rendet és elvart
viselkedési szabéalyokat veszem gorcsé ald, ahogyan azok az itt elemzés targyat képezd
spanyol €s oldh cigany folk-narrativumokban leképzddnek. Ennek az elemzdi gyakorlatnak a
varhatd eredménye, hogy a mesenarrativumokban a szerepldk cselekedetének, beszédének
értelmezésébol — adott lokalis kozdsségben szocializalodott 1ények 1évén —, a kisebbségi — és
kozvetve a tobbségi — tarsadalomban megfogalmazott etikai- ¢és  egyiittélési
szabalyrendszerekre kovetkeztessiink. A tradicionalis népmese sajatossaga, hogy végigkiséri a
hést/hésnét a férfiva/névé valas utjan — Honti szavaival élve a mese egy életrajz’ —,
bemutatja életitjanak azon szakaszait (leginkabb a gyermekkortdl a lakodalomig), melyek
soran az elé keriild kiilonbdzd szituaciokbol és probakbol lesziirt tapasztalatok hatasara
egyfajta személyiségatalakulds megy végbe, aminek kdszonhetéen képes azza valni, akivé

sorsa szerint vélnia kell.”’

A hés a csaladi, a lokalis tarsadalmi, valamint az idegen vilagban
megmutatkozd cselekedeteiben hagyatkozik a szocializacid folyamata alatt elsajatitott
viselkedésmintdkra és nyelvhasznalatdban a tarsadalmilag meghatarozott kifejezésmodokra,
illetve igyekszik a nyelvi €és metanyelvi diskurzusoknak megfelelni. Ezen szintereken
végbement egyéni cselekedetek és diskurzusok vizsgalata hozzasegit minket a népmesékben
megragadhatd nemi szerepek jelentésrétegeinek felfejtés¢hez és a szovegek szocio-
narrativumként val6 értelmezéséhez.”

A szocializacio a tarsadalmi rendbe, valamint a lokalis kozosség életvilagaba vald

beilleszkedés miivelete, mely soran a kisgyermekbe mar kordn belenevelik: melyek az adott

" Honti eképpen foglalja Gssze a népmese életrajz-jellegét: ,JKezdédik a hés sziileinek a bemutatisaval,
folytatodik sziiletésével, majd kalandjaival, és mindig a hés boldog hazassagaval zarul le. [Ez utobbira azonban
mutatunk ellenpéldéakat is, foként a ciganymesékben jelenik ez meg — K-B. Zs.] Tehat azon a ponton kezdddik,
ahol a hés, mint események és kalandok atéldje éreztetni kezdi 1étét, és azon a ponton végzddik, ahol befejezddik
tevékeny €s hanyatott élete, ahol a h6s megsziinik kalandok hése lenni, amikor beevez a kalandok utan a biztos,
kalandmentes boldogsagot biztositod révbe.” Honti 1962: 106.

" Hermann Zoltan a vardzsmesék héseinek személyiség valtozasarol a kovetkezOket mondja: ,,a személyiség
alakulastorténete a mesehds iniciativ atalakulasaval parhuzamosan halad, a személyiség lacani értelmezésben
sem veliink sziiletett dolog, hanem konstrukcio, az én alakulastorténete, a hianyallapotok lekiizdésével id6rol
iddre Ujrastrukturalédd, a nyelv tiikrében lathatd képzet.” Hermann 2006: 44. Hasonlo jellemfejlédésrol beszél
Penavin Olga is: ,,A hds is fejlodik a mesében, az sem készen kialakult személy.” Penavin 1984: 22.

7 Jenei Teréz Bahytint idézve hangstlyozza, hogy ,,a szocilis reprezentaciok vizsgalatara kivaloan alkalmasak
a narrativak, amelyek lehetnek mindennapi, vagy fiktiv, irodalmi elbeszélések egyarant, mivel a torténet mindig
szocialis aktus, elsésorban nem egyéni, hanem emberi élmények nyilvanos hordozoja”. Jenei 2014: 43.
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életkorhoz, szerephez,” statuszhoz'’ vagy alkalmi pozicidhoz kapcsolodd normék, attitiidok,
viselkedésmintak *' és tarsadalmilag meghatarozott kifejezési modok. ¥ Az elsajatitas
keretében sor keriil a kultara atorokitésére is, mely az adott tdrsadalom ¢és lokalis kdzosség
¢vszazados hagyomanyait, valamint a lehetséges €s a tObbségi tarsadalom altal elvart

kulturélis mintdzatokat adja tovabb a kdvetkezd generaciok szamara.

»|.--] @ szocidlis vilag elemzésének harom vonatkoztatasi rendszere van: a tarsadalom, a kultara és
a személyiség. A szocializacid fogalma az emberi személyiség alakuldsara iranyuldé nézépontbol
fogja at az életvilagot, mert a szocializacido egyik legfontosabb funkcidja a személyi identitas
formaléasa. Ezt Ggy éri el, hogy egyrészt értelmezési teljesitményeket nytjt a kultura elsajatitasa
révén, masrészt — az értékek belsdvé tétele Gtjan — motival arra, hogy normakonform modon
cselekedjiink. A kultara ujratermelése els6sorban athagyomdanyozéssal jar, a tarsadalomé pedig a
cselekvések olyan Osszehangoldsaval, hogy az megfeleljen a normativ rendnek, vagyis az
interszubjektiven elismert érvényességi igényeknek.”®

Ezek alapjan megallapithatjuk, hogy a személyes identitds formalodasdban az egyéni életut, a
megélt élethelyzetek és a beldliik leszlrt tapasztalatok mellett a kollektiv szinten megszabott
és elfogadott viselkedési modok, kifejezési formak kulcsfontossagi szerepet toltenek be. Igy
lehetséges az, hogy a szocializcios tanulds, mely a tarsadalomban valod érvényesiilés és
boldogulds biztositéka, tdmpontot nyujt a tarsadalmi kapcsolatokban vald eligazodas
teriiletén, ugyanakkor hatast gyakorol az érzelmeinkre és bizonyos fokig megszabja nyelvi
kifejezésiiknek modjat is:

»l...] vannak tarsadalmi szokésok, amelyek meghatirozzak mindazt, amit mi, tarsadalmi
teremtmények tesziink. Még a legerételjesebb és legdszintébb érzelmek kifejezéséhez is olyan

7 Somlai Péter a szerep fogalméanak értelmezése kapcsan kifejti, hogy a szerep nem maés, mint az ember egy
egyéneknek egyszerre tobb szerepiik is lehet, melyeket az 6roklott (nemi, életkori, faji, etnikai, nemzetségi,
kaszt) és az elért (foglalkozasi, munkakdri) kategoridkba sorolhatjuk. Somlai 1997: 94-95. Maclntyre a szerep és
a kozosségi elvaras kapcsolatat a kovetkezOképpen definialja: ,,Minden egyes ember rendelkezik egy adott
szereppel és statusszal a szerepek és statusok jol meghatarozott és erdsen determinalt rendszerében. Az ember
ezekben a struktirdkban betoltott szerepe alapjan tudja, hogy ki is 6. Ezaltal azt is tudja, mi a kotelezettsége a
mas szerepeket és statusokat betoltdkkel szemben, és melyek az 6 kotelezettségeik vele szemben. [...] De
nemcsak arr6l van szo, hogy mindegyik status szdmara vannak el6irt kotelességek és privilégiumok. Azt is
pontosan tudja mindenki, hogy milyen cselekedetek sziikségesek ezek teljesitéséhez, és melyek azok, amelyek
nem felelnek meg az elvarasoknak.” Maclntyre 1999: 168. V6. Linton 2006: 268-284; Cano Herrera 1998. A
szerep fogalmanak elterjedésérol és atalakulasanak torténetérdl lasd: Variné Szilagyi 1994: 3-20.

% Andorka Rudolf ismerteti, hogy a tarsadalmi intézményeket alkoté normak és értékek szerepeket definialnak,
melyek elvarasaihoz a kiilonboz6 statusza egyéneknek alkalmazkodniuk kell és eszerint cselekedniiik. Az
embernek élete soran killonb6zo és egyszerre akar tobb szerepe is lehet, ilyen példaul az apa, férj, gyermek,
mérndk, beosztott stb. statusz. Andorka 2006: 393.

8! Radcliffe-Brown a tarsadalmi struktira értelmezése kapcsan kifejti, hogy a viselkedésmintak tarsadalmi-,
etikai-, erkdlcsi- és jogi szabalyokként mikddnek az egyének mindennapi interakcidja soran, azonban ezek
kizardlag akkor funkciondlnak, ha a tarsadalom tagjai elismerik és be is tartjak azokat. Radcliffe-Brown 2004:
171.

*2 Somlai 1997: 69.

% Somlai 1997: 19.
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jellegzetes, kulturdlisan meghatarozott szabalyokat kell kovetniik, amelyek meghatarozzak,
hogyan fejezziik ki érzelmeinket. Még a legspontanabb tetteinket is tarsadalmilag meghatarozott
kifejezési modokba kell becsatornaznunk ahhoz, hogy méasok szamara érthetéek legyenek.”

A hagyomanyos ¢és archaikus tdrsadalmakban a népmese, mint kiilonb6z6 élettorténetek és
sorslehetdségek elbeszélése és hallgatdsa, maga is egyfajta szocializacidos mechanizmusként
tételez6dott;™ a torténetelbeszélés a hallgatosag szamara wjra és ujra felidézte az ismert,
elézetesen létezett narrativumokat, altaluk megerdsitést nyertek az egyén csoportjaban
betoltott szerepével kapcsolatos elvardsok, illetve emlékezetbe vésték a normatdl eliitd

cselekvésre adott kozosségi reakcidkat és szankciokat:

»l...] a fiatalok, akik estérdl estére hallgattdk ezeket a tréfakat és elbeszéléseket, ezekbdl az élet
minden esetére kaptak utmutatast. Kész példazatokbol ismerték meg az értékrend egész skalajat.
Sajatos mdodon sohasem a modell, hanem az ellenpélda, a kirivé és elriaszté példak tomkelegével.
Az elhangzott torténetek nemcsak azt tudatositottdk a fiatalban, hogy ami kirivd és cstf, az
elitélendd, hanem azt, hogy mit kap a kozosségtdl az, aki eltér a kozosségi norméaktl.”*

Ugyancsak a mesemondas tanito célzataként emlithetd az a sajatos vilaglatas, mely szerint a
hds/hésnd csak akkor valhat férfiva/névé, ha sikeresen végrehajtotta a ra kirott feladatokat;
ebben az értelemben a folklorszoveg olvashatd tgyis, mint beavatasi torténet a felndtt
¢letszakaszba. A beavatasi torténet és beavatasi ritus fogalmak mara mar szinte teljesen
Osszeforrottak Arnold Van Gennep nevével, a francia kutaté Les rites de passage (1909)
[Atmeneti ritusok (2007)] cimii megkeriilhetetlen mivében az emberi élet szakaszait
Osszekotd ritusok milkodését tarja elénk. Annak ellenére, hogy az értekezést éles kritikak

érték,” tagadhatatlan ismérve, hogy elséként foglalta rendszerbe ezen szertartasokat.*® Van

% Eriksen 2006: 74. Hasonlo gondolatokat fogalmaz meg Maurice Halbwachs is: ,,Akéar sziiletés vagy
hazassagkotés utjan, akar mas modon keriiliink egy csaladba, olyan csoport tagjai lesziink, ahol nem egyéni
érzéseink jelolik ki a helylinket, hanem tdliink fliggetlen, mar eldttiink is 1étezé szabalyok és szokasok.”
Halbwachs 2018: 192.

% Réger Zita magyarorszagi ciginy kozosségekben végzett szociolingvisztikai vizsgalatokat: ezeknek a titkrében
megallapitotta, hogy a cigany gyermekek szamara a csoportjukban hasznalatos beszédformak és a hagyomanyos
szobeli kozlésmifajok (ezek kozott a népmesék) ismerete €s elsajatitisa mar egészen korai gyermekkortol
kezdve hozzajarulnak a szocializacios tanulds eredményességéhez, melynek koszonhetdéen a gyermek a
kozosségében jartas egyénné valhat. Réger 1993: 196-206. Bari Karoly a kdzdsségi cigany mesemondas egyik
sajatossagara hivja fel a figyelmet: ,Eredeti cigany szokas, hogy meghatarozott meserészleteket [...] és a
hagyomanyrendjilkhoz kothetd életszerii epizodokat (asszonyszerzés, lakodalom, véasar) improvizalt
parbeszédekkel az olah cigany gyermekek eljatsszak. Ezek a rogtonzott dramatikus jatékok nemcsak arra adnak
modot, hogy az etnikumtudatositd kulturalis jegyek oroklodjenek és megerésodjenek, hanem lehetdséget
teremtenek a nemenkénti szerepek elékészitésére is, a felnbttektdl ellesett, s a kozosség altal férfiasnak és
néiesnek itélt viselkedéselemek kiprobalasara.” Bari 1990: 10.

% Nagy 0. 1989: 125. V5. Miller 2001: 263-284; Cvorovic 2006: 129—148; Cvorovic 2008: 29—40.

%7 Arnold van Gennep atmeneti ritusokra vonatkozé elméletét leginkabb azért kritizaltik, mert nem fejtette ki az
oOtleteit részletesen. Max Gluckman, mint Van Gennep modelljének az egyik legkritikusabb biraloja, azt veti a
francia tuddés szemére, hogy képtelen volt elméletét mélységében kifejteni, igaz ramutatott néhany
Osszefiiggésre, de azok tobbnyire kidolgozatlanok maradtak. Vargyas G. 2007: 27, 28. Gluckman mellett meg
kell emliteni Cocchiarat, Vizedomot és Geertzet, mint Van Gennep biraldit, ez utobbi hangstulyozza, hogy a
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Gennep felismerte, hogy az egyén élete ciklikus felépitésii, ami a tarsadalom keretein beliil
megy végbe, azonban az egyes ¢letszakaszok kijelolése mindig az adott tarsadalom
feltételrendszere és vilagfelfogasa szerint kovetkezik be. Masként fogalmazva, ,,mindaz, amit
‘korként’, ‘korosztalyként’, ‘korral egyiitt jaro statusként’ természetesnek tartunk, dontd
tobbségében tarsadalmi vagy kulturalis konstrukcio”. Van Gennep felallitott modelljében a
hangsuly az atlépést kisérd szertartasokra, illetve ritusokra helyezdédik, ,,amelyeknek mindig
ugyanaz a céljuk: hogy meghatarozott helyzetbdl egy masik, szintén pontosan meghatarozott

helyzetbe juttassak at az egyént” ° .

A szertartds sordn a beavantandd egyénnek
tanubizonysagot kell tennie arrdl, hogy rendelkezik mindazon képességgel, amelynek
koszonhetden képes kidllni a probakat és méltd arra, hogy 0j tarsadalmi statuszat betoltse.

Kiilondsen érvényes ez a megallapitas a felnott életszakaszba torténd atlépésnél, amikor

»l.-.] az atmenet ritusat tekinthetjiik Ggy, mint a kitartds valamiféle probajat, amellyel arra
kényszeritik az egyént, hogy bebizonyitsa: érdemes a felndttek jogaira, és tudja vallalni az ezzel
jaré felelésséget. Az atmenet gyakran egyiitt jar valamilyen, a felndttélettel kapcsolatos tudas
megszerzésével, amely megvéltoztatja az egyén tarsadalmi helyzetét.”'

A ritusok azon talmenden, hogy megteremtik az 0j életszakaszba torténd atlépés szinterét,
ahol a tarsadalmi kategoriak kozotti valtas iinnepivé és elviselhetdvé valik;** egyfajta
interpretacids keretet is 1étrehoznak, mely a szertartas szimbolumrendszerét €s jelentésrétegeit
értelmezhetové teszi. ,,Az atmeneti ritusok soran ezért a tarsadalmak — a szd szoros
értelmében is és képletesen is — a beavatandd testén keresztiil fejezik ki életfelfogdsukat,
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értékrendszeriiket, normaikat™”. Van Gennep az atmeneti ritus modelljét harom egységre

osztotta, ez alapjan beszélhetiink elvélaszto, hatarhelyzet alatti és befogado ritusokrol; az

felsorolt példak nagy része megbizhatatlan, illetve Van Gennep elmulasztott figyelmet szentelni a példakat
kiséré tarsadalmi és kulturalis kontextusnak. A kritikakrol 1asd: Zhang 2012: 123—-124.

% Noha nem Van Gennep volt az elsé, aki felismerte a ritusok jelenlétét az egyes életszakaszok kozotti dtmenet
soran, érdeme mégis abban rejlik, hogy 6 volt az elsd, aki megnevezte és definialta azokat. Zhang 2012: 122—
123. Emellett 6 volt az elsd, aki felismerte, hogy ez szélesebb korben is alkalmazhaté alapelv, illetve
meghatarozta a funkcidjat mas ritussorokhoz viszonyitva. Zhang idézi Hartlandot 2012: 123. Van Gennep miive
magyar forditasban viszonylag késon, 2007-ben jelent meg, az értekezést Vargyas Gabor tanulméanya elézi meg,
melyben részletes elemzését adja az dtmeneti ritusok rendszerezd elméletének. Osszegzésként pontokba szedve
kiemeli a francia tudos 0jitd gondolatait és a XX—XXI. szdzadi tudomanyos gondolkodasra nagy hatast tett
megallapitasait. Vargyas G. 2007: 25-30.

% Vargyas G. 2007: 23.

0 Van Gennep 2007: 42.

°! Eriksen 2006: 88.

%2 Vargyas G. 2007: 23.

» Vargyas G. 2007: 23-24. Hasonlé osszefiiggéseket allapit meg Ronald Grimes is, aki a ritusok funkcidjat a
kovetkezoképpen definidlja: ,, A ritudlé ezen atmenetek idvozlésének, elmélyitésének, tomoritésének és
targyalasanak eszkoze. Ez egy folyamat rendszerezésének a modja, mely ellenkezd esetben véletlenszertinek
vagy reményteleniil Osszegabalyodottnak tiinne.” Grimes 1995: 7. — A forditas az eredetib6l a dolgozat
szerzdjének a munkaja.
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atmeneti ritusok fajtain beliil pedig megkiilonboztethetd a beavatdsi ritus, ami a férfi vagy ndi
szerepekre alkamassa tevé feladatokat foglalja leginkabb magaban.”* A mar emlitett harmas
felosztast kovetve ezek a beavatasi ritusok is elvalasztassal kezdddnek, amikor is a
beavatand6 egyén elhagyja a megszokott csoportjat, mind fizikai, mind spiritudlis értelemben
elvonul a kozosségétdl egy meghatirozott idore amikor sor keriil a beavatasi ceremoOnidra,
vagyis a kitlizott feladatok elvégzésére, ezt kovetden térhet csak vissza a kozdsségébe, ahol
egy szimbolikusan megjelenitett Gjjasziiletés folytan elnyeri az 0j tarsadalmi statuszat.

Van Gennep megallapitasait Victor Turner gondolta tovabb, aki az &4tmeneti ritusok
szakaszait a kovetkezOképpen hatdrozta meg: az elsé az adott tarsadalmi statusztol vald
eltavolodas szakasza, melyet maga a ritus kovet: ezt a kozépsé fazist az altala Gjonnan
bevezetett liminalitas (kiiszob) fogalmaval jeldlte, mely plasztikusan fejezi ki azt a két
stadium kozotti se-se allapotot, amelyben a beavatandé alany az egyikbdl mar kilépve, de a
masikba még be nem lépve taldlja magat, ekkor ,,a jog, a szokas, a konvencio és a szertartas

19595

altal kijelolt és elrendezett poziciok koztes teriiletén helyezkednek el”””. Nem véletleniil

mondja azt Turner, hogy szamara az atlépés helyett az dralakulas, a valamivé valds talalobban

irja le a folyamatot,”® hiszen ekkor

»...] @ beavatandonak tabula rasanak kell lennie, tiszta lapnak, amelyre rairjak a csoport tudasat
és bolcsességét az Uj status jellemzdir6l. A gyakran kemény fizikai megprobaltatasok és
megalaztatasok, amelyeken a beavatasban résztvevoknek keresztiil kell menniiik részben a korabbi
allapot szétrombolésara hivatottak, részben viszont a beavatandok felkészitésére szolgalnak, hogy
képesek legyenek megbirkozni az uj feleldsségekkel, illetve, hogy jo eldre visszatartsak oket az
ujonnan megszerzett privilégiumokkal valé visszaéléstdl. Meg kell nekik mutatni, hogy
énmaguggban 6k csak agyag és por, olykor puszta anyag, amelyre a tarsadalom nyomja ra a
format™".

A szertartdas az ujonc szimbolikus Ujjasziiletését kovetéen az 1 tarsadalmi statusz
elnyerésével és a kozdsségbe valo visszatéréssel zarul, ekkor azonban mar ujfajta jogoknak és

kotelezettségeknek kell megfelelnie:

»A szertartas alanya, legyen sz6 akar egy személyr6l, akar egy kisebb csoportrol, a ritus révén
uj allapotba kertil, ennek hatasara ’strukturalis’ és pontosan definidlt jogokat és kotelezettségeket
szerez; elvarjdk téle, hogy ezentil bizonyos mukodési szabdlyoknak és etikai norméknak
megfeleléen viselkedjen.””

* Van Gennep 2007: 81; Vargyas G. 2007: 25.

% Turner 2002: 108. A liminalitas mellett Turner a communitas fogalmat is bevezette, ,,mint az idealis kultara
eszménye [...], az éden tarsadalmi elképzelése. A tarsadalmi cselekvés ennek az utopisztikus eszménynek az
elérésére iranyul. A liminalis allapot a communitasbol valo részesedésre késziti fel az egyént”. Bohannan—Glazer
2006: 673.

°* Turner 2008: 104.

°7 Turner 2002: 116-117.

% Turner 2008: 104. — A forditas a spanyol valtozatbél a disszertacié szerz6jének a munkéja.
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Ez az allitds Osszecseng a fiatalokkal szemben tdmasztott azon elvardssal, mely szerint a
feln6tt ndi és férfi életszakaszba 1épés eldfeltétele a nemi szerepekre vonatkozd kozosségi
normarendszer interiorizalasa, mely az atlépést kovetden meg kell, hogy mutatkozzon mind a
viselkedésben, mind a verbalis megnyilatkozasban.

A XX. szazad masodik felétdl kezdve — kiilonosképpen a Les rites de passage 1960-as
angol forditdsanak megjelenését kovetden — az atmeneti ritusok kérdéskore a kulturalis
antropologiai kutatdsok homlokterébe keriilt. A van gennep-i elmélet, majd annak Victor
Turner altali tovabbgondolésa, a rendszerszintli elmélet, valamint olyan alapvetd kérdéseket
érintd jellege okén, mint a természet €s a kultura, a tdrsadalmi kategoridk, a statusz és a
szerep, a ritudlis megnyilvanulds, a szimbolumrendszer stb. a bolcsészet- és
tarsadalomtudomény egyéb diszciplinainak kovetdi kozott is egyre nagyobb népszerliségre
tett szert. Ha egy rovid pillantast vetliink a folklorisztika torténetére, kitlinik, hogy Van
Gennep modellje elvétve ugyan, de itt is képviseldkre lelt. Talan az egyik legnivosabb
elismerés Alan Dundes részérdl valosult meg, aki elsdként jelolte a francia kutatot a
folklorisztika hipotetikus dicséségfalara, °° hangstlyozta ,ragyogd elemzési keretének
mélységét”, valamint a folklorisztika multjardl, jelenérél és jovojérdl szolo plenaris
eléadasaban Van Gennep tételét is azok kozé a ,,nagy elméletek” kozé sorolta, amelyekbdl
egykor a diszciplina Gj megkozelitési lehetéségeket meritett.'””

A mese ¢és a ritus kozotti parhuzamra attérve, Vlagyimir Propp, a XX. szazadi orosz
mesekutatds vezetd egyénisége, A vardzsmese torténeti gydkerei cimlii mivében arra a
kovetkeztetésre jutott, mely szerint bizonyos mesebeli motivumok &si ritusoktol
eredeztethetdek. Allitasa szerint ,,a meséket osszevethetjiik a ritusokkal (szertartdsokkal) és
szokasokkal, megallapithatjuk, mely motivumok szarmaznak ilyen vagy olyan szertartasokbol,
és hogyan viszonyulnak hozzdjuk”'’". A strukturalista szemlélet értelmében Propp véleménye

az volt, hogy a mesekutatds elsddleges feladata a szovegek felépitésének a meghatarozasa,

* Dundes 1999: 99. Zarojelben megemlithetjiik, hogy Dundes 1965-6s The Study of Folklore cimii 6sszefoglald
milvében még nem emliti Van Gennep elméletét, mint a folklorisztikara hatast gyakorlo teoriat. Lasd bovebben:
Zhang 2012: 135-136.

"% Dundes 2005: 388.

1T Propp 2006: 22. A mese ritustol torténé eredeztethetéségét mar a Grimm testvérek is megemlitették, am olyan
atfogd vizsgalatot, mint Propp 6k még nem végeztek. A proppi hipotézist szamos kritika érte, leginkabb a
meggy6z6 bizonyitékok hianyat vetették a szemére és az eredetet kevésbé a ritusokban, mint az univerzalis
pszicholdgiai és kognitiv strukturakban vélték felfedezni. Duggan—Haase et. al. (szerk.) 2016: 496. V6. Girardot
1977: 275.
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melyet a torténeti hattér felderitésének kell kovetnie; munkassdga sordn azonban a szdvegek
értelmezésének nem szentelt til nagy jelentéséget.'”

Amennyiben a ritustdl eredeztethetdség hipotézise helyett a figyelmet a narrativak belsé
struktirajara és a szovegek jelentésrétegeire iranyitjuk, a népmese és a beavatasi ritusok
kozotti parhuzam hangsulyosabba valik. A folkloristak kiemelték, hogy ,,[...] a varazsmesék
nemcsak homalyosan utalnak a beavatdsi témakra az egyes szimbolumok szintjén, hanem a
mese narrativ formdja, mint a szimbolumok egy specialis konstellacidja alapvetden beavatasi
mintat fed fel”'”. Ha elfogadjuk a népmesekutatok azon véleményét, mely szerint ,a
tiindérmese kozponti témdja — ha nem altaldban véve a torténetmesélésnek — a tarsadalmi

fejlédés folyamata™'%*

, akkor a mese értelmezhetd ugy is, mint a hds/hdsnd beavatasi
torténete. ' Az eurdpai mesekutatasban ennek a megkozelitésnek talin az egyik
legmeghatarozobb alakja Geneviéve Calame-Griaule, francia folklorista, aki az afrikai
szubszahara régid szobeli hagyomanyainak vizsgédlata sordn szentelt nagy hangsulyt a
folklorszovegekben fellelhetd beavatas torténeteknek; valamint ramutatott erre a parhuzamra
az europai népmesehagyomdany esetében is, annak ellenére, hogy ezekben a tarsadalmakban a
beavatasi ritusok gyakorlata mar megsziint abban az értelemben, ahogy a mai napig még
szertartasszertien tovabb él a fekete-afrikai kulturakban.'®® A beavatasi ritusok logikéjat
kovetve, Calame-Griaule a meseszdvegek belso szerkezetét a kovetkezd szakaszokra bontotta:
elszakadas a csaladtol és elvonulas az erddbe; probatétel (fizikai, erkdlcsi, mentalis); tanités;
halal és szimbolikus Wjjasziiletés; visszatérés és visszailleszkedés a csoportba.'”” Ezt a
felosztast  kovetden az egyes népmesék cselekménymenetét, motivum- és
szimbolumrendszerét tovabbi elemzéseknek vetette ala.

Ha visszatérink a fejezet kozponti témafelvetéséhez ¢és megvizsgaljuk annak
tudomanytorténeti bedgyazottsagat, egybdl szembetiinik, hogy a nemi szerepek és a nemek
kozotti  érintkezések kérdéskore a tarsadalomtudomanyos kutatdsok visszatérd témadja,

napjainkban kivaltképp a gender- és feminista-kutatok révén keriilt a nemzetkozi érdeklédés

192 Propp 2006: 28.

1% Girardot 1977: 275. — A fordités az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja. V6. Velez 1983: 88-99.

1% Falaky Nagy 1986-1987: 162. — A forditas az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja. V6. Liithi 1976:
109-119.

"Jelen fejezetben nem célom a beavatési torténeteket egyfajta ezoterikus és pszichoanalitikai megkozelitésbél
értelmezni; a disszertacio alapkoncepcidjanak eleget téve a szovegben fellelhetd cigany kozosségekre vonatkozo
tarsadalmi szabalyok és kulturalis mintazatok kimutatdsa a cél.

1% Calame-Griaule 2009: 2. A magyar folklorkutatasban Gorog-Karady Veronika tér ki érintélegesen erre a
kérdéskorre, nem véletleniil, hiszen évtizedeken keresztiil vizsgalta francia kutatokkal egyetemben a fekete-
afrikai szobeli hagyomanyt és kivaléan ismerte Geneviéve Calame-Griaule munkassagat. Gorog-Karady a
tyukodi cigany mesemond6, Erdds Lajos szovegeiben mutatott ra a folk-narrativumokban megjelend beavatas
torténetekre. Gorog-Karady 2006: 241.

17 Calame-Griaule 2009: 2.

33



homlokterébe, akik a szocioldgiai, kulturalis antropoldgiai, politikai vagy gazdasagi
megallapitasokat igyekeznek né-kozpontil perspektivabol feliilvizsgalni és tjraértelmezni.'*®
Azonban a téma népszeriisége €s a rendelkezésiinkre allo szakirodalmi €s modszertani
apparatus sokrétlisége nagy fokl 6vatossagra inti a kutatot, aki a néi és férfi szerepelvarasok
folklorszoveg szintjén torténd leképzddését igyekszik tarsadalomnéprajzi és kulturalis
antropologiai megkdzelitésbdl tanulmanyozni, hiszen a kiilonb6z6 irdnyzatok, elméletek és
iskolak gyakran egymasnak ellentmond6 definiciokat alkottak meg, és egymassal ellentétes
premisszakra alapozva kisérelték meg a nemek problematikajat tisztazni.

Amint azt a késObbiekben latni fogjuk, a cigany kozosségekben a nemi szerepekhez
koriilhatarolt, éppen ezért azt vélem a legcélravezetdbbnek, ha a disszertacid bevezetdjében
megfogalmazott gyakorlat értelmében az elemzésre valasztott t¢émahoz kapcsolodo szekunder
forradsokat — a cigdny kozosségekrol szolo etnografiai, szociologiai és kulturalis antropologiai
leirdsokat — tekintem a vizsgalddas kiinduldpontjanak és ezeket olvasom ra a konkrét cigany
folklorszovegekre. Masként fogalmazva, a nemek kutatasanak tudomanytorténeti attekintése
és a kiilonboz6 elméletek szambavétele helyett, kézenfekvébbnek tlinik abbol kiindulni, hogy
a csoportjukban betoltott nemi szerepekkel kapcsolatban miként vélekednek maguk a
ciganyok, hogyan értelmezik a férfi és ndi szerepeket, majd ezeket Osszehasonlitom a
tradicionalis népmesékben megjelend szerepképzetekkel. Reményeim szerint a
komparatisztikai vizsgalat mentén kimutathatdo, hogy a két szintéren megfogalmazott
diskurzusok — etnografiai és folklorisztikai — mennyiben egyeznek meg vagy térnek el
egymastol a néi és férfi szerepekkel szemben tamasztott elvardsokat és viselkedésmintdkat
illetden.

A cigany kozosségekben megmutatkozd nemi szerepképzetek tarsadalomnéprajzi és
kulturélis antropologiai bemutatasara vonatkozoan kiindulopontnak tekinthetjiikk Teresa San
Romén megallapitasait, ugyanis a spanyol kutatond évtizedeken keresztiil végzett
terepmunkat a madridi és barcelonai cigany kozosségekben. La diferencia inquietante. Viejas
vy nuevas estrategias culturales de los gitanos [A nyugtalanito kiilonbség. A ciganyok régi és

Uj kulturalis stratégiai] cimli megkeriilhetetlen miivében részletes leirasat adja a néi és férfi

1% A folklor és feminista kutatdsok kapcsolatardl, a teljesség igénye nélkiil lasd: The Women’s Section of the
American Folklore Society 1983— ; Jordan, Rosan A.—Kalcik, Susan J. (szerk.): Women’s Folklore, Women's
Culture (1985); Farrer, Claire R. (szerk.): Women and Folklore: Images and Genres (1986); Bottigheimer, Ruth
B.: Fairy Tales and Society: Illusion, Allusion, and Paradigm (1986); Jordan, Rosan A.—de Caro, F. A.: Women
and the Study of Folklore (1986); Ragan, Kathleen (szerk.): Fearless Girls, Wise Women, and Beloved Sisters:
Heroines in Folktales from Around the World (1998); Haase, Donald (szerk.): Fairy Tales and Feminism: New
Approaches (2004)
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nemhez tarsitott attitiidok, értékek, viselkedésmodok és betdltendd pozicidokkal szembeni
elvarasok lokalis tarsadalom szintjén megmutatkoz6 sajatossdgainak, majd e jellemzést egy
olyan gondolatmenettel zarja le, ami jelen témafelvetés szempontjabdl is lényeges

Osszefliggésekre hivja fel a figyelmet:

»Nem szandékozom leirni az embereket egyessével. A célom az volt, hogy bemutassam
mindazon mintékat, amelyek az emberek viselkedésére magyarazatot adhatnak. A valdsdg néha
jobban, néha kevésbé illeszkedik ehhez a korvonalazashoz. Azonban elmondhatjuk, hogy kulturalis
idedkrol és érvekrél beszéliink, amelyek alapjan itéletet lehet mondani az emberek felett.'”

A kutatond eredményei nyoman kijelenthetjiik, hogy a kollektiven meghatarozott és a
kozosség altal elfogadott, valamint elvart mintdk jelentik a referenciapontot az egyéni
cselekvés ¢és interakciok megitélése tekintetében, még akkor is, hogyha a valé vilag
élethelyzetei ettdl eltérd, egyéni megoldasokat is eredményezhetnek.'

Ezeknek a megallapitasoknak a tiikrében jelolom ki a fejezet szovegelemzési
gyakorlatanak irdnyvonalait. A kovetkezOkben a nemi szerepelvarasok jellemzd teriiletei
kozil vizsgalom:

(1) a ndi életut azon szakaszat, melyben bekovetkezik a nemi érés és a nagylanykorba 1épve a
no6i szerephez kapcsolodo szerepelvarasok definialédnak;

(2) a tarsadalmi kotelezettségek koziil a ndk altal elvégzendd csaladi és gazdasagi jellegli
munkakat;

(3) valamint a n6k megitélése szempontjabol kiemelkedden fontos erkdlesi itmutatdsokat és
viselkedésmintékat.

A fejezet masodik részében a férfinemhez kapcsolodo szerepelvardsokat veszem szemiigyre
az egyes ¢életszakaszok tekintetében, igy

(4) a kisfiukor, az ifjukor és

(5) a férfikor jellemzé szerepeit elemzem a hozzdjuk kapcsolodod feladatkorokkel,

viselkedésiformakkal és tarsadalmi értékekkel.

1% San Romén 1997: 138-139. — A forditas az eredetibl a dolgozat szerzéjének a munkaja.
"9V, Palos 2013: 206.
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IL. 2. A néi szerepelvarasok leképzédése a cigany népmesében''!

II. 2. 1. Nové valni

A tradiciondlis cigany kozosségekben a ndi nemi szerepekkel kapcsolatos elvarasok az
¢letciklus ''* tekintetében a nagylinykorban valnak véglegesen definialttd, ez az az
¢letszakasz, amikor a csalad és a szélesebb értelemben vett kozosség idésebb ndtagjai
felkészitik és beavatjak a lanyokat mindazon szabélyrendszerbe és elvart viselkedésmodokba,
melyeknek kovetése és betartasa révén a kozosség elfogadott tagjaiva valhatnak.'> A
nagylanykor, melyet joggal nevezhetiink a felnétté valas periodusanak is, kifejezetten nagy
hangsullyal bir, ugyanis ekkor valik a lanyok szdmara teljesen vildgossa a nemek kozotti
kapcsolatrendszer, a haztartasi és csaladon beliili szerepekkel jard gazdasagi és tarsadalmi
feladatvallalas: egyszoval ekkor korvonalazodik a megszabott normdk keretében kijeldlt

mozgasterik.

»A gyermekkor a lanyoknal az elsé menstruacioval ér véget. [...] A lanyok a korabban
egyrészes vagy barmilyen mas gyerekruhajukat kétrészesre (szoknyara, esetleg kotényre és ingre)
cserélik. Noha tijabban egy-két kisérlet torténik a nadrag viselésére, ezt altaldban vagy az apa tiltja
meg, vagy pedig az illet6 lany a felndttek allandd és gyakran kifejtett rosszallasaval talalkozik. A
nagylanyok ett6l kezdve kiilon alszanak serdiiletlen testvéreiktdl (példaul a nagysziiléknél) és
nagyanyjuk, anyjuk fokozatosan bevezeti 6ket a felndtt ndktdl elvart viselkedés szabalyaiba. A
csalad presztizsének és egészségének jo része ezentul az 6 vallukon fog nyugodni.”"

A vonatkoz6 folklorszovegek szintjén a mesemondok egészen finoman érzékeltetik a
nagylanykornak a szakaszat, mely felkésziti Oket az el6ttik allo6 asszonyi vilag
kovetelményeire és nehézségeire, emellett ez az az idd, amikor eldszor szereznek tapasztalatot

r r r o e e g e r r o ’ ” ’ 115 - rr
a férfi és nd kozotti érintkezés kérdésében. 4 pulykapadsztorné leanya’ ™~ cimli mese kezdd

" Jelen alfejezet spanyol nyelven megjelent ,,El papel de la mujer en los cuentos populares gitanos: Un analisis

comparativo entre el corpus espafiol y el hiingaro” cimmel. Balint Zs. 2021a: 147-171.

"2 Andorka az életciklus perspektivajabol hat kiilonbozé szakaszra osztja az emberi életet; igy elkiiloniti a
csecsemokort, a gyermekkort, a serdiildkort, az ifjusag id6szakat, a felndttkort és az idéskort. Megjegyzi, hogy a
szociologia teriiletén jabban javaslatot tettek az idoskor tovabbi felosztasara a testi erd és szellemi képesség
aktivitasanak figyelembevételével. Andorka 2006: 333.

' Choli Dardczi Jozsefre hivatkozva Jenei Teréz felhivia a figyelmet arra, hogy a ciginy gyermekek
belesziiletnek a kornyezetiik szimbolum- és normarendszerébe, melyet a szocializacid soran elsdsorban a csaladi
szintéren sajatitanak el, azonban nem felejtkezhetiink meg arr6l, hogy a késébbi években, szinte teljesen
elkeriilhetetlen, hogy a cigany koézdsségen kiviili ,,tobbségi kultiira komponensei is” hatast gyakoroljanak rajuk.
Jenei 2014: 121-122.

" Wilhelm 1993: 34.

"5 4z erdd anyja 1990: 286-312. Elmondta Rézmiives Mihaly, Hod4sz. A narrativum tobbszérésen kontaminalt,
kiilonb6z6 tipusokba tartozéo motivumok és epizodok képezik a sziizsét, melynek eredményeként 1étrejott ez a
népmese katalogusba besorolhatatlan ,,invarians”. A kiralyfit sziilei elvalasztjak a palotajukban nevelkedett
pulykapéasztorndnek a lanyatol, hiszen az rangban nem illik hozza: a fiut elkiildik kiilf6ldi orszagba tanulni,
tavollétében a lanyt titokban eladjak Fekete Orszag kirdlyanak, a népnek pedig azt mondjak, hogy meghalt.
Amint a fiu hazaér szembesiil a tragikus hirrel, szorny{i banat lesz Urra rajta; egy nap vadaszni indul kisérdivel,
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epizodjaban a kirdlynak a fia és az udvarukban szolgdlé pulykapésztornének a lanya
ugyanazon a napon sziilettek, csecsemodkoruk ota egyiitt nevelkedtek, mely azt eredményezte,
hogy testvérként tekintettek egymadsra, azonban ahogy telik az id6, egyszeriben masfajta

érzelmek jellemzik a viszonyukat:

., Nottek, novekedtek, nagyobbacskava serdiiltek a gyermekek, mar betéltétték a hatodik éviiket
is, muszdj volt iskoldba menniiik. [...] Es addig-addig nédogéltek, mignem felcseperedtek. Mar a
fit is a tizennegyedik évében jart, meg a leany is. [...] Ahogy masnapra reggeledtek, egyiitt
indultak megint az iskolaba. Menet kiozben belecsipett egyet a ledanyba, hazafelé jovet pedig mar
meg is cicerészte. [...] A lednyka sem haritotta e/ a kis kiralylegény kézeledését, s annyira-annyira
osszeegyeztek, hogy lopva mdr szeretgették egymast. Am egyszer a kirdly a kastély ablakabol
észrevette, hogy a fiatalok milyen cselekedeteket miivelnek. [...] Erre aztan a kiralyasszony is
kileste, mi torténik a gyermekek kozott. Amikor latta, hogy azok bizony csokoloznak meg
szerelmeskednek, tanakoddsba fogott az urdval. Mit csindljanak? "'® — [kiemelések télem: K-B.
7s.]

A meserészlet elénk tarja a kirdlyfi és a lanyka kozotti viszony atalakuldsat a pajkos gyermeki
incselkedéstd]l a testi szerelem beteljesedéséig. Ahogy a gyermekek novekednek, a testi
fejlodés hatasara a masik nem irdnti fizikai érdeklédés egyre nagyobb teret nyer, az érzelmek
és cselekedetek fokozatos intenzitasa egészen finoman megrajzolva bontakozik ki a szemiink
elott. A meséld a testi kontaktust leird igék fokozédsdval — mint belecsip, megcicerész,
Osszeegyez, szeretget, csokolozik és szerelmeskedik — érzékelteti azt a 1€pésrdl 1€pésre torténd
valtozast, ami a gyermekkori jatékos és testvéri koteléket erotikus vagyakozassa alakitja at.''’
Azonban ez a kolcsonds kivancsisag, szinte mar elszakithatatlan lelki kotddés és testi
vagyakozas, a fenyegetettség érzését kelti a kirdlyi parban; a kezdeti, artatlan gyermeki

kapcsolat partolasat kdvetden, a titkos szerelmi romancot mar nem nézik jo szemmel és azon

igyekeznek, hogy a két fiatalt minden aron elszakitsak egymadstdl, ugyanis a tarsadalmi

am eltéved az erdGben, ahol aztan zsivanyokkal talalkozik: segit nekik kifosztani a kiraly pincéjét, am a végén
egyessével megoli 6ket. Ezutan beall egy zsidé boltoshoz dolgozni, akinek felvirdgoztatja az lzletét szép
megjelenésének koszonhetden, kdzben a helyi kiralynak is bejar lopni a pincéjébe; a kirdly miutdn megleli a
tettest, leleményessége miatt meg akarja jutalmazni, am a fili visszautasitja a kiralylannyal kdtendd hazassagi
ajanlatot, mondvan még mindig gyerekkori kedvesét szereti. Visszatér a fil a sziileihez, ahol egy oOreg
boszorkany elmondja neki, hogy a lany mégsem halt meg és Utbaigazitja hol taldlhatja meg. A fiinak sikertil
eljutni a lanyhoz, elmesélik a torténetiiket a Fekete Orszag kiralyanak, aki szabadon engedi ket, ut kdzben egy
szigetre érnek, ahol a fill fogsagba esik, amibdl csak Gigy menekiilhet meg, ha elveszi az ottani kiralylanyt,
azonban a kiralylany hamarosan meghal és a helyi szokas értelmében a férjét is eltemetik vele. A fitnak sikertil
megmenekiilnie a halaltol és visszajut a hajohoz a kedveséhez; tovabbfolytatjak az tjukat, am hamarosan a lany
meghal, a fitl pedig egy kozeli kriptaba fektetve hagyja. A helyi bordélyhaz tulajdonosa éppen arra jar és sirast
hall: a kriptdban megtalalja a halott nét és mellette Gjszilott gyermekét, ezt magahoz veszi és sajatjaként neveli
fel. Telik az ido6, a kiralyfi rendszeresen eljar a bordélyhazba, ahol egy napon megpillantja a lanykat, akirdl végiil
kideriil, hogy édesgyermeke; a lany kivezeti apjat a kriptdhoz, ahol egyszeriben arra lesznek figyelmesek, hogy
az édesanya, a kiralyfi egykori kedvese feléledt.

" 4z erdé anyja 1990: 286-287.

"7 A disszertacié TI1. 4. 3. A testvér-incesztus a cigdny népmesék értelmezésének tiikrében cimii alfejezetében
ujbol eldkeriil ez az idézet, ahol a testvéri kotelék és az erotikus vonzalom egy masfajta aspektusbol is értelmet
nyer.
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hierarchiabol fakado eltéré pozicid miatt a szoros kapcsolatot, mely hazassagba torkollhat,
magukra nézve szégyenletesnek itélik meg.

A tizennégy éves korban bekovetkezd testi érettség motivumat talaljuk meg Az erdon
hagyott két testvér''® cimii narrativumban is, a nemzetkézi folklorisztikaban jol ismert hiitlen
névér tipus (ATU 315) oléh cigdny varidnsaban a gonosz mostoha parancsara az apa egyediil

hagyja gyermekeit az erd6ben:

,,— Novérem, fogd azt a kényvet, ami ndlad van, és énekelj nekiink beldle! [imakényv — K-B. Zs.]
Fogja a lany a lang fényénél és énekel.

Abban az erddében tanydzott tizenkét zsivany. Tizenegyen pont akkor mentek lopni. Megadllt a
legnagyobbikuk és megallitia mindnydjukat.

— No, halljatok ezt a hangot? Miota ebben az erdében vagyunk, néi hangot én még nem hallottam.
No, két emberem, menjetek! Ha lanyka lesz, lanyom lesz, ha elad6 lany lesz, feleségem lesz, ha
oreg no lesz, anyam lesz! De élve hozzatok ide!

Mennek ketten. Nézik 6ket messzirdl. Két gyermek, a fiu tizenhat éves, a lany tizennégy, mar nagy.
[...]

— Aj, nem igy van! En megszerettelek téged, folengedlek. Megszerettelek, de valahogy 6ljiik meg a
fivéremet, hogy mi ketten éljiink! — mondja a lany a zsivanynak.

No, és folengedi. Mire megjott a fivér, szeretkeztek is természetesen.
B. Zs.]

119 _ [kiemelések télem: K-

Az idézet egy komplex, szimbolumokkal és rejtett jelentésekkel teli képet fest le, melyben a
lany kulcsszerepet jatszik. A szovegrészletben a sotét éjszaka és az erdd kettds funkciot tolt
be, ugyis mondhatjuk, hogy a kontrasztossag narrativ eszkdzével élve, a meséld kiilonbozo
tartalommal ruhédzza fel a cselekmény helyszinét. Egyfeldl a kozdsség torvényeit megszego, a
biintetés eldl elrejtdzé zsivanyoknak az erdd a biztonsdgos buvohelyet jeldli; masfeldl a
szamiizott gyermekeknek — a sziildi eltaszitottsagbol fakado fajdalommal, az eliildozés és az
onmagukra maradds negativ érzelmeivel egylittesen — az ismeretlen, veszélyekkel teli,

félelmetes helyszint testesiti meg.'*

Ezt a fesziiltséggel teli allapotot tori meg az éjben
felcsendiilé ndi hang, mely a fijdalom artikulalatlansdgéat segit feloldani; ezt még inkabb
nyomatékositja az a tény, hogy a lany abbdl az imakonyvbdl kezd el énekelni, melyet halalos
agyan az édesanyja nyujtott 4t neki. Az anyai szeretet és az isteni oltalom
osszekapcsolddasanak szimbolikus megjelenitése bontakozik ki el6ttiink. Noha a mesemondd

nem tarja elénk a dal szovegét, az éneklés aktusdnak megjelenitése dnmagdban ugyanarra a

narrativ funkciora utal, mint amit altalaban az elbeszélésekbe illesztett dalbetétek betdltenek:

"8 Az iivegtemplom 1994: 17-37. Elmondta Gaspar Sandor, Bag. ATU 315+300/301. ATU/MNK 315, The
Faithless Sister. Uther 2011: 201-203, A4 hiitlen anya/testvér. MNK 11. 1988: 117-121. 300, The Dragon-Slayer.
Uther 2011: 174-175, Sarkanydld vitéz. MNK 11. 1988: 43-48. 301, The Three Stolen Princesses. Uther 2011:
177-179, A tulvildara vitt harom kirdlykisasszony megszabaditisa. MNK 1. 1988: 60—63.
19 ,_

Az iivegtemplom 1994: 21.
12V, Balint P. 2020: 42-49.
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olyan pillanatban hangzik fel, amikor a f6hés megrazo negativ érzelmeket, nagy fajdalmat
vagy gyaszt tapasztal, am ezt az emociondlis fesziiltséget nem birja verbalisan kifejezni,

kivéve a kiéneklés formajaban. '*!

Mindazonaltal a vizsgalt szoveg szintjén az ének
felcsendiilése is kettds lizenetet hordoz: mig a lanynak az érzelmek forméaba Ontését és
egyfajta lelki tdmaszt, valamint megkonnyebbiilést jelent, addig a tdrsadalomtol elzartan €16
zsivanyoknak a rég nem tapasztalt emberi kapcsolatot testesiti meg, ami egyszerre kelt
benniik zavart és reményt. Az ének zavarba ejtd, hiszen nem tudjak kinek a személyét rejti,
milyen szandékkal tartdzkodik az erdében és milyen veszéllyel fenyeget; masrészrol a vezér
toprengése ,,Ha lanyka lesz, lanyom lesz, ha elado lany lesz, feleségem lesz, ha oreg no lesz,
anydm lesz!”, az egyes néi életszakaszokhoz kapcsolddod lehetséges viszonyt vazolja fel. igy
érthetd, hogy a dal felébreszti benne az apai, férfiai és gyermeki 0sztonoket, ugyanakkor egy
Uj tarsas kapcsolat reményét is, hiszen a kirekesztettség elviselése ezeknek az érzelmeknek az
elfojtasara kényszeritette. Amikor szembesiil azzal, hogy a hang egy testileg is érett lanyt rejt,
a dal egyszerre a csabitas funkcigjat is betdlti. A tipusleirassal megegyezden, a mesemenet
elérehaladdsaval a fiutestvér megdli a zsivanyokat és csak a vezért hagyja meg élve, de
kikotozi a haz egyik szegletében. Ezutdn a ndvér €és a vezér kozotti romanc kialakuldsa és a
fivér elarulasdnak az epizodja veszi kezdetét; e viszonyrendszer vizsgélatara a [II. 3.
Krizishelyzetek: a csaladszerkezet felbomlasa cimi alfejezetben keriil sor.

Az idézett szovegrészletek azt az életkorhoz kapcsolodd szexudlis érdeklddést és nemi
fejlettséget tiikrozik, amelyrél részletesen olvashatunk a tradiciondlis oldh cigany
kozosségekrdl szold etnografiai lejegyzésekben. Nevezetesen, a nagylanykor, ami 10, de
leginkabb 13-14 éves korban kezdédik,'” egybeesik a nemi érés idészakaval, amikor is a

masik nem irdnti érdeklddés és a szerelmi/szexudlis vagy erdteljesen megjelenik:

»A nemi érdeklddés korszaka a ciganyoknal 10 év koriil kezdddik. Ekkort6l a lanyok maér
komoly munkaerének szamitanak a haztartasban, kiviszik Oket a mezei munkara, rovid idére
bemehetnek a diszkoba, illetve részt vehetnek a lakodalmak, keresztelok tancos-mulatos estéin.
Mindezt befolyasolja a fiatal ldnyok testi fejlettsége. A latvanyosabban fejlddd, nemi érést
korabban elérd lanyokat hamarabb ’engedik el’, mint vékonyabb, fejletlenebb tarsndiket. A cigany
fiatalok ebben a korszakban gyakran iilnek kint esténként a hazak el6tt, megszolitjak az arra halado

"2 Rama 2012: 173. A cigany dalbetétes mesékrdl lasd: Balint Zs. 2018b: 265-279; Bélint P. 2015: 18-38. A
mese és zene kapcsolatardl lasd még: Solymossy 1920: 120-121; Loschdorfer 1937: 346-361; Dubois 2006: 1—
36; Gulyas 2009: 277-296.

'22 Baké Boglarka a cigany kozosségekben megfigyelt udvarlasi szokasokrél és a cigany lanyok életkorahoz
kapcsolodo tarsas viszonyokrol a kovetkezoket mondja: ,,A ciganyoknal a ‘beszélgetés’ [udvarlas — K-B. Zs.]
idészaka rovidebb, mint a magyaroknal. 14 év koriil a fejlettebb, jobb beszédll és a romnji idealhoz kozel allo
lanyok férjhez mennek. Ritkdn kotnek polgari szertartds szerint eskiivét, gyakran csak az els§ gyerek
megsziiletése utan mennek el a Polgarmesteri Hivatalba. Nem szdmit késén hazasodonak az a lany sem, aki 16-
17 év koriil megy férjhez.” Bako 2006: 188.
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legényeket, leanyokat, és tréfasan enyelegnek veliik. A fiatal lanyokat sziileik elengedik a helyi
barba, de csak ha idésebb testvér, rokon vagy szomszéd is elkiséri.”'®

Ha tovabb elemezziik a kijelolt korpuszunk meseszovegeit és azokat Osszevetjiik a

1'** — azon beliil is

tradiciondlis cigany kozosségekben megfigyelt hazassagi szokasokka
kiemelt figyelemmel kisérjiik a menyasszony életkordra vonatkoz6 megjegyzéseket —, az
latszik kirajzolodni, hogy ezek a narrativumok nem egységesen kezelik a nagylanykor
idokereteit. A Belerna, el mercader y el principe de Montapollinos [Belerna, a keresked6 és
Montapollinos herceg] cimli mesében Belerna, a kereskedének a legkisebb lanya tizennyolc
éves, amikor atsegiti a f0hdst az édesapja altal kijelolt harom proban, melynek jutalmaul
Osszehazasodhatnak: ,, Eljott az ido, hogy elojojjon a legkisebb, Belerna, a legkisebb, aki

»123 A Los hijos del rey Escorza [Escorza kiraly

tizennyolc éves volt és gyonyorii szép.
gyermekei] népmesében, miutan a f6hds megtori az atkot €és visszavaltoztatja emberi alakba a
segitdallatait, az egyik felajanlja, hogy vegye feleségiil a hugat, aki tizenkilenc éves: , Es
akkor megérkezett az oroszlan és azt mondta a hercegnek: — Van nekem egy tizenkilenc éves
hiigom, elveszed feleségiil, azt akarom, hogy a ségorom légy.”"*. Az El demonio liberado de
una bota de vino [Az 0rdog, akit kiengedtek egy borostomlébol] cimii mesében a
szegényembernek szintén tizennyolc éves a lanya, amikor az 6rdog megprobalja dket atverni
¢és levegdvel telefijja a lany hasat, hogy mindenki azt higgye, t6le allapotos: ,, Nemsoka’ a
lanya, aki tizennyolc éves volt, hat elkezdett felfivodni a hasa és a sziilei azt hitték, hogy
terhes. '’

A magyar korpuszbol vélogatva, Ggy szintén tizennyolc éves a Vilag bélcse cimli mese
fohdse, a lusta lany, akit édesanyja megatkoz, mert nem segit neki a hdzimunkaban, ezzel
kezdetét veszi a mesei probak sorozata, melynek végén a lany kiérdemli, hogy héazassagot
kosson kedvesével: ,,4 lanya tizennyolc éves volt. De olyan gyalazatos volt, hogy nem

»12

dolgozott semmit a hdazban.”'*®. Ugyszintén tizennyolc évesen kel utra A linybdl fiti lett

torténet fohdse is, miutan testvérét a gonosz mostoha megolte: ,, De addig-addig, hogy végiil

2 Bako 2006: 187-188.

"2 Bari Karoly megfigyelései alapjan beszamol arrél, hogy a cigany lanyok esetében ,tizenot-tizenhat, de
legkésGbb tizenhét évesen viszont illet férjhez menni. Aki 15 éves kordig nem ment férjhez, mar csufoltak, azt
mondtak neki [...]: meg6sziilsz, vén kanca leszel. A tizenharom éves lanyokat meg lehetett kérni (altalaban 14
éves korukban sziiltek), am testi érettségtol is fliggott a lanyok hazassagra valo alkalmassaga.” Bari 2009: 25.

125 Cuentos populares... 2011: 76. — A spanyol cigany mesekorpuszbél idézett szovegrészletek forditasa az
eredeti nyelvbél, spanyolbol a disszertacid szerzdjének a munkaja.

12 Cuentos maravillosos... 2008: 95.

127 Cuentos maravillosos... 2008: 102.

128 4 gombocfii 2002: 25. Ugyanez a motivum figyelhetd meg A rest ledny cimii erdélyi cigany mesében is, ahol
lustasaga miatt az anya megatkozza lanyat, aki semmit nem segit neki a haztartasban: az atok megvalosul és a
lanyt éjszaka elragadja egy nagy kutya. ,,Az mdr hiszéves volt, de még soha, semmit se csinalt. Ha feliilt az
dgyra, neki még az is munka volt.” Zoldmezészarnya 1978: 185.
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az asszony rdaunt a gyerekekre, és kezdte verni oket. Annyira, hogy mikor a fiu meg a lany
tizennyolc éves lett, a fiu meghalt. A lany feloltézott a fiu ruhdjaba, elment a borbélyhoz,
levagatta a hajdt, és vitnak indult”'®.

Az idézetek ramutatnak arra, hogy ezekben a szdvegekben a nagyldnykor életszakasza
kitoloédik és a nemi érés, a szexualis érdeklddés, valamint a felndttvilagba torténd atlépés
késdébb, tizennyolc-tizenkilenc éves korban torténik meg. Noha az etnografai leirdsokban azt
olvashatjuk, hogy a cigadny kozosségekben a tizennyolc éves lanyt akdr mar vénlanynak is
titulaljak, °° addig az itt elemzésre keriilt folklorszovegek elSszeretettel jelolik meg ezt az
¢letkort, mint a hdzasodas és a szerelmi, szexudlis kapcsolatok kialakuldsanak iddszakat. Ez
azonban inkabb a modern kor tobbségi tarsadalmanak felndttkorba torténd belépésével mutat
egyezést, melynek magyardzatat abban érdemes keresni, mi szerint a cigdnymesék tobbségét a

20. szazad mésodik felében gylijtotték fel, amikor is a mesemondok erdteljesen igazodtak az

Uj tarsadalmi-szocialis elvarasokhoz.

IL. 2. 2. A lanyok és asszonyok altal elvégzendd munkak a cigany népmesékben

A hézassag bekovetkezéséig a cigany/roma lanyok a sziileik, és azon beliil is elsdsorban az
apak feliigyelete alatt allnak, nekik tartoznak engedelmességgel, ez a ,(feliigyeld” vagy
,Vigyazo” szerepkor azonban bizonyos esetekben kiterjedhet az idésebb fivérekre is,"' akik

szintén kontrollt gyakorolhatnak lanytestvéreik felett.'>

A nagylanykor elsédleges teenddi a
héaztartas keretében elvégzendd tevékenységekben Oltenek testet; a ldnyok munkdja szerves
részét képezi a csaladi egyiittélésnek, melynek részletes bemutatdsa nagy hangsullyal bir a

spanyol és olah cigany folklorszovegekben egyarant:

, Egy asszony, akinek volt két csunya, borzalmat kelté lanya, egyszer csak 6zvegyen maradit.
Hozzdment egy férfihoz, aki szintén 6zvegy volt, ennek a férfinak is volt egy lanya, de az olyan
gyonyori volt, mint egy Hamupipdke. Telik az ido és a szép lanynak az édesapja meghalt, a lany
pedig egyediil maradt otthon a mostohatestvéreivel. Ezek szornyen irigyek voltak rd szépsége

12 4 cigdny meg a sdrkdany 1974: 46.

1Y Baké 2006: 189.

P1ve. Balint Zs. 2018a: 153-184.

2 A cigany n6k egész életiik soran valamelyik férfinak a feliigyelete alatt allnak: a hazassagig az édesapanak és
fivérnek, a hdzassag utin a férjilknek tartoznak engedelmességgel. Am a férfiakon kiviil bizonyos néi
csaladtagoknak is engedelmességgel tartoznak, ahogyan arra Aparna Rao Maximoffot idézve ramutat: ,,’A
bdles6tol a sirig a nd a rom (férfi, ember) rabszolgaja marad. Gyermekként engedelmeskedik az apjanak; mint
fiatal lany, engedelmeskedik az apjanak és a fivéreinek; feleségként engedelmeskedik a férjének; ha
megoregedett, engedelmeskedik a gyerekeinek. Egész életén at engedelmeskedik azoknak az asszonyoknak, akik
az anyja lehetnének.”” Rao 1996: 74. V4. Sutherland 1986: 104-113; Ardévol 1986: 95-96. A folklorszoveg
szintjén leképz6dd fivéri-atyai szereprél, valamint a lanytestvér életét kontrollald magatartasardl lasd a
kovetkezo fejezet vonatkozo elemzéseit (I11. 3).
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miatt. Nem hagytik, hogy elmenjen otthonrol és vele csindltattak meg azokat a feladatokat, amiket
Ok nem akartak elvégezni: Orizni az éllatokat, egyediil a hegyen, a vidék legeldugottabb legeldin, és
ha ugy gondoltdk, hogy arra felé jarhat egy juhdsz, elkiildték a foly6hoz, hogy mossa ki a
ruhékat.”’*’ — [kiemelések télem: K-B. Zs.]
A kiilonboz6 tipusok motivumaibdl 6sszeflizott narrativam a Hamupipoke torténet egyedi
variansa (ATU 510A), mely elénk tarja a mostohagyermekkel szembeni kegyetlen banasmod
formait."** Az ellenséges viszonyulds nemcsak a vérszerinti kotelék hianyabol fakad, sokkal
inkabb a lany szépsége ébreszt gylildletig fokozodo irigységet a mostohatestvérekben, mivel a
kiillembdl fakadd bajossdg (mely a szépség, egészség, termékenység jele is egyben) a
hazasodds esélyét is nagyban megkonnyitheti. Erre utal az idézet, mely szerint a lanyt
igyekeztek a férfiak szeme eldl elrejteni: bezartak a hdzba, vagy megakadalyoztak, hogy a
munkavégzés soran Osszetalalkozzon idegen férfiakkal. A kegyetlen és kiméletlen viszony
ezen felill megmutatkozik a nehéz hazimunka elvégzésében is, igy a mesélé beszamol arrdl,
hogy a hdzimunkak és hazkoriili teendék mellett a nagylany feladatat képezte a gazdasagot

. Yy , . 135
kitevd joszagok gondozasa.

Vagy:

., Volt, hol nem volt, egy szegény asszony. Sohasem volt gyermeke. Es szép nagy tok termett
ndla. Kiment egyszer az udvarra, és raséhajtott egy tokre. Igy sz6lt: "Szentséges Istenem, legalibb
egy akkordcska lanyt adnal nekem, mint ez a tok!” Nohat, az Isten egy szép kislanyt adott neki. De
egy tokben gurult utana. (A tok utana gurult, amikor ezt mondta.) Elment hazulrdl az asszony, és a
tok fogta magat, kimosta a ruhat és rendbe tette a hdzat. Hazajon az anyja és igy szolt: Jaj,
szentséges Istenem, ki mosta ki ezt a sok ruhdt? Nincs senkim, aki kimossa!’

A tok utana gurul, 6 meg visszarakja a tébbihez.

A lany sohasem bujt elo a tokbol, senki sem ldthatta. Egyszer megint elment hazulrol. Ugyanugy
sszeszedte a ruhat és lement a patakra, a vizre, ott megint kimosta a ruhat. ”’*° — [kiemelések
télem: K-B. Zs.]

133 Cenicienta [Hamupipéke] In Cuentos populares... 2011: 147,

¥ ATU 510+480+533. ATU/MNK 510A, Cinderella. Uther 2011: 293-295, Hamupipéke. MNK 1L. 1988: 272~
275. 480, The Kind and the Unkind Girls. Uther 2011: 281-283, A szorgalmas lany és a lusta lany. MNK 1L
1988: 251-258. 533, Speaking Horsehead. Uther 2011: 312-313, A beszél6 lofej. MNK 1II. 1988: 310. V6.
Belmont 2010: 230-231.

13 Bari Karoly cigany kozosségekrél sz616 tarsadalomnéprajzi leirasdban kiilon kitér arra, hogy a hazasodas el6tt
a nagylanyoknak el kellett sajatitaniuk a haztartashoz kéthetd munkékat. Bari 2009: 25.

B¢ Tokvari In Cigdny nyelvjardsi népmesék 1985. 1. 65. A mese a csodalatos feleség témajat dolgozza fel,
kiilonb6z6 tipusokbol kolesonzott motivumok egybefiizésével jon létre az egyedi varidns. Az elsé része a
szovegnek a kecskelany tipussal mutat néhany ponton parhuzamot (ATU/MNK 409A, The Girl as Snake. Uther
2011: 244, A kecskelany. MNK 11. 1988: 206.): egy asszonynak egész életében nem sziiletik gyermeke, egyszer
azt kéri a Joistentdl, hogy aldja meg eggyel, mégha akkora is, mint a kertjében termé tok. Ahogy ezt kimondja a
lany tok formédjaban utana gurul, am édesanyja el6tt rejtve hagyja kilétét, annak tavollétében lany alakjaban
elvégzi helyette a hazimunkakat, s6t még a patakra is lejar mosni. Egy nap egy kiralyfi észreveszi a lanyt,
megtetszik neki, kilesi, hogy merre lakik és megveszi az Oregasszonytol a tokot. A mese masodik fele 4z
ordogszeretd tipussal hozhatdé parhuzamba (ATU/MNK 407, The Girl as Flower. Uther 2011: 240-241, a
Magyar Népmesekatalogus kiilon jegyzi a B tipust: Az drdégszeretd. MNK 11. 1988: 199-202). Ezutan harom
¢éjjel csodalatos ruhaban egy gyonyord lany jelenik meg a kiraly altal rendezett balon, végiil a kiralyfi kilesi,
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Az idézet a csodalatos fogantatds egy szokatlan forméjat meséli el, melyben a széles korben
elterjedt borsé/bab/bors/gyiimdlcsmagtol teherbe esés'>’ motivumaval ellentétben a kimondott
sz6 varazsereje all a kozéppontban — ez leginkdbb az ima, az atok, az igéret vagy a kérés
formajat 6lti —, minek eredményeként az Isten teljesiti az asszony 6hajat. Azonban a gyermek
az édesanya el6tt nem fedi fel valodi kilétét, egy tok formdjaban rejtekezik, igy teljesen
érthetd az asszony meglepettsége, amikor hazatérve azt latja, hogy valaki elvégezte helyette a

héaziasszonyi teenddket.

Vagy:

,— Tata! Palotat épittettem magamnak. Mindenem megvan. Most mar csak az kell, hogy
megndsiiljek. Maholnap én is gazda leszek a magam otthonaban.

— Hogyne, kedves fiam. De itt a varosban nincs olyan lany, akit feleségiil vegyél; nincsenek olyan
lanyok, mint a faluban. Ezek vdrosiak, ide-oda jarnak, tetszik nekik a tdarsasdg. Neked olyan
asszony kell, aki rendben tudja tartani a palotadat meg a gazdasagodat. ”"*® — [kiemelés télem: K-B.
Zs.]

A megemlitett asszonyi teendOkon tilmenden, kiemelésre érdemes a harmadik idézetben a
meséld életvalosagardl szolo értékitélete — ami szinkronban all a tobbségi paraszti tdrsadalom
értékfelfogasaval'> — mely szerint a parvalasztasnal elsédleges szempontnak kell tekinteni
olyan tulajdonsagokat, mint a kotelességtudas, onfegyelem, onmegtartoztatas, tiirelem, alazat,
szolgalni tudés, szorgalom, szigor és rend, ugyanis kizardlag ezeknek a magatartasmintaknak
koszonhetden valhat egy lanybol jo asszony.'*” Ahogyan a mesélé hozzafiizi, ez sokkal
inkabb jellemz0 a falusi lanyokra, mint a varosi kdrnyezetben felnéttekre: ami inkabb toposz,
még ha bizonyos tapasztalaton nyugszik is.

Teresa San Romén tobb évtizedes terepmunkaira hagyatkozva osszefoglalja milyen a ,,jo

cigdnynd” a spanyolorszagi romak megitélése és elvarasai szerint:
y y

hogy ez nem mas, mint a tokben rejtekez6 lany, megfogja és feleségiil kéri. Az eskiivo eldtt visszamennek az
édesanyahoz, aki el6tt szintén felfedi a lany valodi személyét.

37 A ndvényi totemizmus képzeteivel a folklormiifajokban is taldlkozunk. A népmesei hds Virag Péter gy
sziiletik, hogy anyja egy szajaba vett viragtol esik teherbe. Mas totemisztikus meseh6sok: Borsoszem
kiralykisasszony, Szépmez4szarnya, Kokény Matyi stb.” Tanczos 2007: 356.

"% Terenyevarosi mese In A gémbicfirn 2002: 59. Elmondta cigany nyelven Puci Jozsef, Mez6band. ATU
882+500+613/111. ATU/MNK 882, The Wager on the Wife’s Chastity. Uther 2011: 505-506, Imogen. MNK 1V.
1984: 189-191. 500, The Monster Reveals the Riddle. Uther 2011: 286, Pancimanci. MNK II. 1988: 260-263.
613, The Two Travelers. Uther 2011: 353-354, Igazsag és hamissag. MNK II. 1988: 367-369. Hasonlo
értékitélet tikrozodik a Kdroly kiraly cimi oladh cigany mesében is: ,,— No, apam, megyek ndsiilni! — Menjél,
fiam, jol van! — mondja. — De verve legyél az Istentdl, fiam, hogyha te gazdag lanyt veszel magadnak vagy
kiralykisasszonyt veszel magadnak vagy ilyeneket! Te csak egy olyan szegény lanyt vegyél el, akin ldtni fogod,
hogy csak egy szdl szoknydja van!” Az iivegtemplom 1994: 235.

¥ Nagy 0. 1989: 101-103, 140-141, 236; Morvay 1981: 55, 65, 147.

"0 Michael Sinclair Stewart olah cigany kozosségben végzett megfigyeléseire hagyatkozva hangsilyozza a
szorgalom fontossagat: ,,A jovenddbeli menyekben az egyik leginkabb keresett tulajdonsag a szorgalom. A lany
’lustasaga’ rossz jel.” Sinclair Stewart 1994: 236.
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,Erkolcsileg makulatlan, dolgos, termékeny, tiszta, bator, amit leginkabb elvarnak tdle az, hogy
az életét teljesen a férjének és gyermekeinek szentelje. Ki kell szolgélnia és kedvében jarnia a férje
csaladjdba tartozo férfiaknak, nevelnie kell a kisfiakat és lanyokat, valamint a fiatalabb
lanytestvéreket (amig vérszerinti csaladjaval a sziileinél él) és a menyeit. Testileg erds, és
legféképpen hatarozott [...]. Miutan meghazasodott, 61tozkddési modjat az érdektelenség jellemzi,
¢és akaratdban azzal kérkedik, hogy a férfiak el6tt szinte teljesen észrevétlen marad, és ha mégis az
ellenkezdjét tenné, akkor azt kockaztatja, hogy megkérdezzék: *Na de lanyom, férjet keresel?’.
Barki, aki élt mar egyiitt veliikk tudja, hogy 6k a legjobb hirdetdi a kozvetleniil hozzajuk tartozd
emberek becsiiletének és a veliik egy fedél alatt é16 férfiak erélyének.”'"!

Ahogyan az idézetben is tiikr6zédik, a nagylanykorban elvégzendé munkak a hazassagkotés
¢s csaladalapitds pillanatatol kezdve tovabbi kotelességekkel ¢és meghatarozott
szerepelvarasokkal egésziilnek ki, amelyeket a fiatalasszonyoknak és gyermekes anyaknak
kovetnilik kell. A héaztartas és gazdasdg rendben tartdsa, valamint a csaladtagok mindennapi
ellatasa tovabbra is ndkre haruld feladat, emellett elvarjak toliik, hogy gyermekeik gondjat
viseljék és tovabborokitsék nekik mindazon kulturélis és szocialis normakat, amelyek a csalad
és a lokalis tarsadalom identitasat Grzik.'*> Lassunk néhany példat a szovegkorpuszbol a

csalad ellatasara és a mindennapi betevo falat eléteremtésére!

... cigany volt. Es sok gyereke volt. Szegény volt. A felesége a faluban dolgozott. Eljart a
gazddkhoz, ide-oda, igy gyiijtogették dssze az ételt maguknak, a gyerekeiknek. Ujesztendd estéjén,
ujesztendo estéjére délutin hozott a falubol ételt, kaposztat, hust. Nincs gyufajuk, hogy tiizet
gyujtsanak, hogy az asszony f6zzon.”'*

Vagy:

A kirdly falujaban élt egy ciganyasszony, akinek volt ot fia, minden nap elment a kastélyba és
amit nem ettek meg a konyhdn, azt odaadtdk neki.”'**

Vagy:

141 San Romén 1997: 138. — A forditas az eredetibdl a dolgozat szerzdjének a munkéja.

"2 A cigany n6k gazdasagi és tarsadalmi feladatairol Liégeois a kovetkezéket irja: ,,A csalddban a né és a férfi
szerepe jelentdsen eltérd és kiegésziti egymast. A nének gyakran, viszonylag fiiggetleniil gyakorolt, fontos
gazdasagi szerepe van; a nd biztositja a napi megélhetést (étel, ruhazat). A kikozositések, a gyakori zaklatasok
kozepette, amikor a férfiakat ildozték, sokszor a ndkre harult a csalad elldtasanak a feladata. Gyerekeiktdl
kisérve 6t kevésbé bantottak. Ezt a szerepet nagyrészt még mindig a nék vallaljak; 6k végzik a hivatalos
intézenddket, elsdsorban a szocialis szervezeteknél. A nékre harul a kisgyerekek és a lanyok nevelése férjhez
menésiikig; a nd tehat elsérendiien fontos szerepet jatszik a csoport fenntartasaban. Gyakran mondjak, hogy a né
a tarsadalmi csoport konzervativ eleme, hiszen képes biztositani a tradiciok tovabbvitelét, de éppen ezért a
valtozasok eldidézdje is lehet.” Liégeois 2009: 70. V6. Sutherland 1986: 109; Dardczi 1993: 15; Sinclair Stewart
1993: 50; Lydaki 2006: 211; Bari 2009: 5. Sutherland kiemeli, hogy a fiatal asszonyok pozicidja a legkevésbé
irigylésre mélto a cigany nagycsaladban a ra harul6 feladatok és kotelezettségek végett.

' Tizenkét honap In Cigdny nyelvjdrdsi népmesék 1985: 209.

' Los cinco dones que salvaron a la princesa [Az 6t képesség, ami megmentette a kiralylanyt] In Cuentos
populares... 2011: 151.

44



., Azt mondja egyszer a ciganyasszony a gyermekeinek:
— Jaj, gyermekeim, nem tudok nektek mit fozni! Elmegyek most a faluba, kérek egy kis savanyu
kaposztat, hogy legalabb azt egyiink. [...]
Jarkalt szegény ciganyasszony hdzrol hdzra, adtak is neki béven mindenféle eleséget, savanyi
kaposztat, cipot, lisztet, krumplit, ki ezt, ki azt, nem sajndltak tole, hiszen ismerte 6t mindenki. Mar
nagy batyu volt a hatan.”'"

Az idézetekbdl kirajzolodik, hogy a hazassagkotés utan az asszonyok feladata a haztartasi
teendokkel és a csaladtagok ellatasaval bdviil, ami hagyomanyosan sokszor a hazalasban,
kéregetésben, kartyavetésben, joslasban, kisebb munkédkért vald élelemmel fizetésben 6ltott
testet. A folklorszovegekben megjelend hétkdznapi helyzeteket a cigdny kozosségekben tett

etnografiai és kulturalis antropologiai megfigyelések is alatdmasztjak:

»A cigany n6 volt kordbban az &sszeko6td lancszem a befogadd orszag kulturdja és a sajat
tarsadalma kozott, minthogy sok csoportnal az 6 hataskorébe tartozott a napi sziikségletekrdl valod
gondoskodas. Féleg 6 volt az, aki hazalni jart, és igy naponta érintkezésbe keriilt a helyi kultiraval.
Ezért a helyi kultira tagjai szemében mindenekel6tt a cigany ndé szamitott tarsadalma
tulajdonképpeni képvisel6jének. Sok cigany csoportban gazdasagi szempontbdl még ma is
lényegeS16 szerepet jatszanak a ndk a hazalds, a koldulads, a rongy, illetve hulladékfémgytijtés
révén.”

Azonban, ha Ujra felidézzilk Nagy Olga gondolatait, mely szerint a tradicionalis
népmesemonddas soran a hallgatdsdg emlékezetébe vésték a kozosség értékrendjét, valamint a
szovegek szocializacios funkcidjat nézve a népmesékben megjelend ,.ellenpélda, a kirivo és

elriasztd példak tomkelegével”'’

igyekeztek felkésziteni oket az eldttik allo kiilonbozo
¢letszitudciokra, akkor nem feledkezhetiink meg azokrol a tipusokrdl és varidnsokrdl sem,
amelyek elénk tarjak a negativ ndi alakokat, koztiik a ,,gonosz anya” és a ,hiitlen feleség”
vagy az ,,irigy névér”, a ,rest leany” figurdjat és a jellemébdl fakadd gonosztetteket esetleg
stilyos biinoket. '** Igy példat talalunk arra az asszonyra, aki nem képes a gyermekei iranti

szeretetteljes odafordulasra'*® és gondoskodésra; aki 6nds érdekbél vagy az egyéni boldogsag

145 Rofojica In Az erdd anyja 1990: 313.

1 Rao 1996: 73.

7 Nagy 0. 1989: 125.

'8 Noha feliilvizsgalatra szorul, érdemes megnézni Endrész Hajna kategériait a magyar népmesékben megjelend
negativ n6i alakokrol. Endrész 1992-1993: 337-348.

149'Szép példaja ennek a Csenki gyiijtésben fellelhetd Jivond, a cigdny kirdly cimii mese, mely a papucsszaggato
kiralylany univerzalis torténetével kezdddik: a kiralylany éjjelente a pokolba jar le és az 6rdogokkel minden éjjel
szaz par cipdt szaggat el. Amikor a cigany fitl utdnamegy, hogy kitudakolja a dolgot, a kdvetkezd epizodnak lesz
szemtanuja: ,, No, a cigdny katona bebijt az asztal ala. Az asztalon a kirdlylany meg az ordégkiraly jatszott a
kisfiuval. Akkor a katona eldbujt az asztal aldl és pofon vagta a gyereket. A kisgyerek eldjult. Azt mondja ekkor
az ordégkiraly: — Ejnye, feleségem, hat van sziv tebenned, hogy nem sajnadltad megiitni? Hat énvéredet nem
szanod? — Ekkor a katona megint lekent egy pofont a gyereknek. Erre az 6rdég megharagudott, 6 is pofon vagta
a feleségét, hogy félreferdiilt a szdja. Az asszony egyre csak hajtogatta, hogy 6 nem iitétte meg, de az drdog igy
szolt. — Bolondda akarsz tenni? Magam lattam, amikor megiitotted! — Ekkor a katona megint elébujt, csatt! — egy
pofon a kisgyereknek. Erre mar erésen méregbe gurult az 6rdog: — Matol fogvast nem vagy a feleségem! Hordd
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reményében elarulja és megoli tulajdon gyermekeit esetleg testvérét."”® Valamint a mesék
beszamolnak olyan negativ kdvetkezményekkel jar6 néi cselekedetekrdl, mint az allatbérben,
atok alatt é16 hitves titkanak kibeszélése;'”' a nagylany szerepeknél elemzett féltékenységtol
vezérelt elveszejteni akards és a lany hdzassdganak megakadalyozédséara tett kisérlet; az
armanykodas (hazudni arr6l, hogy a meny csodalatos jegyekkel sziiletett gyermekeket hozott
a vilagra); a hazassagtorés vagy a kapzsisag'’’. Gorog—Karady Veronika tobb évtizedes
ciganymese-kutatas tiikrében kijelenti, hogy ezek a kegyetlenséget mutatod epizédok nagyobb
aranyban jelennek meg a cigany mesemondok szovegeiben, mint a magyar elbeszélésekben.

Ezekkel a mesékkel kapcsolatban a kovetkezd kérdést fogalmazza meg:

»Kérdéses, hogy nem kellene-e a miifajon beliil hatdrozottan megkiilonboztetni egy févonulatot,
amelyekben a pozitiv vdgyak mozgatjdk a hdsoket (az elesett szegénybdl gazdag lesz, az arva
elnyeri a kiralykisasszonyt stb.) és egy masik, szintén jol korvonalazhatd egyiittest, melyeket
szintén ’vagytorténeteknek’ mindsithetiink, de amelyek a mélyen elfojtott, szocializalt éniink
szamara elg}émiszté, elfogadhatatlan, tilos vagyak és tabu alatt all6 cselekedetek megvalositasat
célozzak.”

A csaladi szintéren bekdvetkezé események a disszertacio kovetkezd fejezetében keriilnek
részletesebb elemzésre; az imént felsorolt negativ ndi jellemvonasok és cselekedetek koziil itt

a nemi szerepekkel 0sszekapcsolhatoakat vettem €s veszem szemiigyre.

II. 2. 3. Erkolcsi utmutatok és viselkedésmintak

A haztartason beliili teenddk mellett a n6éi szerephez kotddo elvarasok masik csoportja az
erkolcsi utmutatokat — leginkdbb tilalmakat/tabukat — foglalja magédban, melyben
egyértelmiien tiikkr6zAdik a lokalis cigany kozosség értékképzete és ndidedlja. A lanyok és az
asszonyok viselkedését a kozosség tagjai kiilon-kiilon és egyiittesen is szigoruan feliigyelik,
elvarjak t6likk, hogy magatartdsukkal az eldirt szabalyrendszert kovessék, amennyiben ettol
mégis eltér(né)nek, a csoport kifejezett rosszallasaval, megvetésével, sot nyilvanos

biintetésével kell szembenéznilik. Ahogyan az etnografiai leirasok felhivjak a figyelmet, a

akarod 6lni. Szedd dssze magad, és takarodj!” A cigany meg a sarkany 1974: 236-237.

% Az Anyam megolt, apam megevett tipus valtozatai, A hiitlen anya/névér varidnsai — ezeknek az értelmezését
lasd a harmadik fejezet II1. 3. részében.

B Lasd Az eldtkozott kiralyfi, aki siindiszné volt cimii piispokladanyi cigany mesét, ahol az anyos azzal vadolja
meg a menyét, hogy mas férfitdl esett teherbe, hiszen az 6 fia siindisznobérben él; a lany igazsaga védelméiil
elarulja, hogy a fia minden é&jjel leveti az allatbdrt €s vele hal, mire az anyods a kovetkezd éjjel elégeti a bort,
ezzel Gjabb évekre elatkozzak a fiut. 4 cigany meg a sarkany 1974: 16-24. Ugyanez a motivum talalhatdo meg 4z
erdd anyja népmesében is a hasonld cimet viseld Az erdd anyja kotetbdl. 1990: 33-37.

132 Ezeknek az elemzését lasd bévebben a mésodik fejezet hatralévé részében és a kovetkezd, harmadik
fejezetben.

133 Gorog-Karady 2003: 46.
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cigany kulturdban az erkdlcsi intelem megszegése nemcsak a lany egyéni megitélésére jelent
valodi fenyegetést, a csalad becsiiletének egyik kitlintetett hordozojaként, az erkolcstelen
viselkedés okozta szégyenben az egész csalad osztozni kényszeriil: éppen ezért a normatdl

win s . . , .y , 154
eltitd életvitel szigorti retorzidt von maga utan.

Mindezek tiikrében batran kijelenthetd,
hogy a cigany kultardban, a hagyoméanyos paraszti értékrendhez hasonléan,'” az erkélcs

megannyiszor a szexualis erkdlcs szinonimajaként tételezodik.

»Az adatkdzldink ezt azzal magyardztak, hogy a fithoz képest a lany gyengébb; néhanyan
hallottak erdszakoskodasokrdl is. A lany sebezhetobb, mert nem tud védekezni az erdszak ellen.
Tehat minden olyan durva tettel szemben, amelynek 4dldozatava valhat, meg kell védeni. De sajat
érzései ellenében is meg kell védeni, minden érzelmi hatds ellen, amely veszélybe sodorhatja a
sziizességét, ami bemocskolhatnd az & és a rokonai becsiiletét, ami belesodorhatnd egy
nemkivanatos hazassagba. [...] a fiatal lanynak sziizen kell férjhez mennie.”"

A kijeldlt korpuszban igen nagy szamban taldlunk a ndi erkoles értelmezési tartomanyaban
vizsgalhato narrativumokat,”’ szamos mese cselekményét és végkimenetelét hatirozza meg
olyan egyéni tett, ami a szexualitds normarendszerét aktivizalja; ez pedig arra enged
kovetkeztetni, hogy a lokalis cigany kozosségekben kiemelt helyen kezelik az erkdlcsiség
kérdését, hiszen a n6 tarsadalmi megitélése elsddlegesen ezen alapszik.

A nagylanyok erkdlcsi magatartasat tekintve, a hazassag el6tti ndi nemi szerepelvaras a
szlizesség megtartasaban nyilvanul meg: addig, amig egy lany férjhez nem megy,
tartozkodnia kell barminemii erkdlcsi kicsapongdastol; ez a vonatkoz6 cigany meseszovegek
szintjén a szexualis egyiittlétben és a torvénytelen gyermek megsziiletésében 6lt leginkabb

testet. A Hét orszdg kirdlya és hdarom lednya®® cimii piispokladanyi ciganymesében az apat

" Daréczi Agnes irja: ,,[...] a gyereklany szerepe a csalddon beliil minden esetben a csalad szimboluma és

presztizsének a képviseldje. Egy kislany legyen szép, legyen elegans, tartsa meg a hagyomanyokat, viselkedjen
lanyosan, cigdnyosan, tisztességesen. Ez, hogy tisztességes, ez nem csak azt jelenti, hogy legyen sziiz
férjhezmeneteléig, ennek egyébként szimbolikus és valosdgos jelentése is van, hanem a csalad presztizsét, a
csalad helyzetét emelheti egy szép nd, egy szép leanyzd, mint ahogy ronthatja egy rosszul viselkedd, vagy
cstinya leanyzo.” Dardczi 1993: 15. V6. Didsi 1999: 167-168.

133 y5. Kovacs 1944: 22-23; Nagy O. 1989: 136, 246.

1% Formoso 2006: 111.

7 A kivalasztott mesekorpuszban a néi erkolesiség témajat kozponti helyen kezeld narrativak: Santa Teresa In
Cuentos maravillosos... 2008: 141-151; Bernardo del Carpio In Cuentos maravillosos... 2008: 33-51; El
demonio liberado de una bota de vino In Cuentos maravillosos... 2008: 100—103; El tonto Tilano In Cuentos
populares...2011: 197-201; Hét orszag kiralya és harom lanya In A4 cigany meg a sdarkany 1974: 116117,
Szuntilanka In Az divegtemplom 1994: 303-325; A vératdmlesztés In A cigany meg a sdarkany 1974: 118-121;
Jivono, a cigany kiraly In A4 cigdny meg a sarkany 1974: 233-240; Matyas kiraly a Hortobagyon In A cigany
meg a sarkany 1974: 241-256; Az erdd anyja In Az erdd anyja 1990: 33-37; La madre sin manos In Cuentos
populares... 2011: 201-204; El principe libera a su padre cautivo In Cuentos maravillosos... 2008: 151-153;
Karoly kiraly In Az iivegtemplom 1994: 235-249; A parizsi kirdlyfi In Az divegtemplom 1994: 137-155; A
ciganyasszony meg a kigyo In Cigany nyelvjdrasi népmesék 1985. 1.: 199-207; Az elatkozott kiralyfi, aki
siindiszné volt In 4 cigany meg a sarkany 1974: 16-24; Terenyevarosi mese In A gémbdcfin 2002: 55-90.

"8 4 cigdany meg a sarkdny 1974: 116-117. Elmondta Mégai Gyula, Piispokladany. ATU 577+301. ATU/MNK
577, The King’s Tasks. Uther 2011: 345-346, ez a tipus a Magyar Népmesekataldgusban nem szerepel. 301, The
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elszolitja a hdbora, dm tavozésa el6tt meghagyja lanyainak, szigoruan tartsak magukat az
eléirt szabdlyokhoz; ahogy arra Tanczos Vilmos rdmutat, a folklorszovegekben gyakori
ndvényszimbolika értelmében ezt az erkolesi tisztasagot és testi érintetlenséget jelképezi a

. 1 , 159
z01dell6 koszoru:

., Volt, hol nem volt, egy hét orszag kirdalya. Annak a kirdlynak volt harom lanya. Majd egyszer
levelet hoztak a kiralynak, hogy mennie kell a haboruba. No, a kiraly harom koszorut készittetett,
és igy szolt a lanyaihoz:

— No, lanyaim! Ezt a hdarom koszorut a ti szamotokra készittettem. Aki megbecsiili magéat, annak a
koszortja mindig z6ld marad. Amelyik6tok rossz utra tér, azé elhervad.

Isten veled, Isten veled. A kirdly elindul, megy a hdaboruba. A harom lany otthon maradt. Majd a
két nagyobbik lany hamarosan elziillott, felcsinaltattak magukat. Egyiknek is gyereke sziiletett, a
mdsiknak is. Telt-mult az ido, a két gyerek mar hétéves volt. De a legkisebbik lany becsiiletes
maradt.

Majd a kirdly hazatért. Ment egyenesen a harom koszoruhoz. Latja, hogy csak a legkisebbik lanyé
maradt szép. A két nagyobbik lanya elziillott. No, bement, fogta a kardjat, és lesztrta a két lanyt.
Eltemették Sket. Majd a legkisebbik lanyt is férjhez adta.”"* — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

Az idézet a ndi szerepelvards fontos dimenzidjat tarja elénk: az oppozicid technikéjat
alkalmazva, a mesemond6 a szdveg szintjén nyilvanvalova teszi a nagylanyoktdl elvart
normakonform viselkedést, illetve a normasértdé magatartds konzekvencidit. A becsiilet
megtartasa a kedvezd kihazasitas érdemével jar, mig a koszoru elhervadéasaval szimbolizalt
rossz Utra térés, elziillés és a hazassag eldtti titkos szexudlis egyiittlétbdl sziiletd tdrvénytelen
gyermek a legsulyosabb szankcidt: a haldlbiintetést indukélja. A mesékbdl tiikr6z6do
nagylanyok erkolcsi viselkedésének szigoru megitélése Osszecseng a cigany kozdsségekben

megfigyeltekkel:

»A fiatal lanynak tehat meg kell tartztatnia magat a hazassagot megel6zéen minden szexualis
viszonytdl. Ha ezt a torvényt megszegi, akkor maga és rokonai becsiiletét szennyezi be, elveszitve
annak lehetdségét, hogy sajat kdrnyezetében talaljon férjet. A fiatalemberek ugyanis csak sziizlanyt
vesznek feleségiil és a csaladapék is ragaszkodnak lanyuk sziizességéhez.”'®"

Ugyanezt az értékitéletet tiikkrozi az El demonio liberado de una bota de vino [Az 6rdog, akit

kiengedtek egy borostdomlébdl] cimii narrativa, mely a széles korben elterjedt Haldal a

crer

Three Stolen Princesses. Uther 2011: 177-179, A tulvilagra vitt harom kirdlykisasszony megszabaditasa. MNK
II. 1988: 62-63.

"** Tanczos 2006: 272-288. V. Berndth 1987: 20-39.

10 4 cigany meg a sarkdany 1974: 116.

! Formoso 2006: 112. Ugyanezt allapitja meg Bako Boglirka is esettanulményéban: ,,A fiatal lany rossz
megitélését nem az erdsitette tehat, hogy elvalt, hanem hazassag el6tti szexualisan szabatos életvitele. Ez a helyi
romnji tarsadalom fontos erkolcsi szabalyat mutatja. A ndk altalaban az ‘els6 szerettiikh6z’ mennek férjhez.
tartozik, hiszen a lany nem toltotte otthon az éjszakat. A fiatal lanyok ‘tisztasadgara’ az egész kozosség —
mindenekel6tt a ndi tarsadalom — vigyaz, probaljak oket megovni azoktdl a helyzetektdl, amelyben kdnnyen
‘elbukhatnak’.” Bako 2006: 190.
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szilletett egyéni spanyol cigany varians.'® A szovegben leképz6dd szerepelvaris és
normasérté magatartas tekintetében a mese egybevag az elézdvel: a sziilék szigortian meg
akarjak biintetni lanyukat, mivel azt hiszik, hogy megszegte a legstlyosabb erkdlcsi tiltast és
hazassagkotés nélkiil szexualis kapcsolatot létesitett egy férfival, minek kdvetkeztében
torvénytelen gyermeket hord a szive alatt. Az igazsag viszont az, hogy az 6rdog igy akarja

raszedni a fuvarost:

,Idovel a lanynak, aki tizennyolc éves volt, hat elkezdett néni a hasa és a sziilei azt hitték, hogy

terhes.

— Megollek, meg fogunk 6lni téged. Te egy ilyen meg olyan vagy.

— De hat én nem voltam egyiitt semmilyen férfival, hisz’ még azt sem tudom mi az, hogy ferfi, én

nem voltam soha még ferfival.

— Akkor hat ez a has, ami folyton novekszik, ha nem voltal egyiitt semmilyen férfival...

— De én nem voltam senkivel.”'®
Am nemcsak a tarsadalmi értékitélet okan vélik a szoveg érdekessé, a kibontakozo 6rdog-kép
is figyelemre méltd, mivelhogy egyszerre jelenik meg a torténetben a raszedd és a raszedett
ordog figurdja. A komikumot keltd alaknak az értelmezése abban az Osszefiiggésben nyer
megvilagitast, ami 6t a h6shoz koti, mas szdval, a szerepéhez kapcsolodo jelentés csakis a
mésikkal val viszonyaban mutatkozik meg.'®* A mese megszerkesztésekor a mar megszokott
oppozicids technikéat alkalmazva, a mesemondo ellentétbe allitja az 6rdogdt a fuvarossal,
majd a két szereplonek a masikat erd helyett ésszel legy6z0 megmérettetésben kell részt
vennie. Erdemes kiemelni, hogy a torténet elején a férfi megmenti a tomlébe szorult hangot —
ekkor a meséld még nem nevezi nevén az 6rdogot —, aki a segitségért cserébe felajanlja egy
kivansag teljesitését, azonban a fuvaros nem ¢l a szerencse adta lehetéséggel, mondvan
megvan neki a szekere is, az allatai is, mi masra lehetne még sziiksége. Ezzel a vélasszal
egyfeldl a kapzsisagnak ellenalld mértékletesség pozitiv benyomasat kelti és megeldlegezi
azt, ami a mesemenet eldrehaladasaval bizonyossagot nyer, mely szerint az elétte megjelend
figurat nem a tisztességes szandék vezérli €s jobb vele nem lepaktdlni. Masfeldl azonban
viselkedése egyfajta sajnalatot is ébreszt, ugyanis a felkinalt ajanlat segitségére lehetne abban,
hogy egy kicsivel jobb életkoriilményt teremtsen a csaladjanak.
Am az 6rdog nem elégszik meg azzal, hogy a férfi elszalasztotta a meggazdagodas
lehetdségét, 1ényébdl fakaddo gonoszsagdt mutatja meg azzal, hogy szemfényvesztd

armanykodassal telefujja levegdvel a fuvaros lanyanak a hasat, minek kovetkeztében a sziilok

12 Cuentos maravillosos... 2008: 100-103. ATU 331+1176. ATU/MNK 331, The Spirit in the Bottle. Uther
2011: 221-222, Haldl a csutoraban. MNK 1I. 1988: 163-164. 1176, Lehetetlen kivansagok. MNK V. 1982:
326-327.

13 Cuentos maravillosos... 2008: 102.

1% Nagy 0. 1978: 116-117.
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azt hiszik lanyuk torvénytelen gyermekkel terhes. Ekkor viszont felcserélddnek a szerepek,
ettél fogva a fuvaroson a sor, hogy furfangos eszével rdszedje az 6rdogot: kihasznalva a
démonikus figura hitisagat, aki azzal kérkedik, hogy 6 barmit képes megtenni, proba el¢ allitja
¢s megparancsolja neki, ha nem képes elkapni a szellentését, orokre békén hagyja Oket.
Ahogy az 6rdog fel-ala ugral, hogy megkaparintsa a leveg6t, a komikum eléri a tetépontjat,
mely egyfajta humoros hangvétellel oldja fel az o©rdoggel szembeni kisember
kiszolgaltatottsaganak érzését €s a feltételezett erkdlesi normasértés okozta fesziiltséget.

Az eltitkolt vagy a masik fél szdrmazdsa miatt szégyellni vald kapcsolatbol sziiletett
gyermek univerzalis toposza a folk-narrativdkban kiemelt szereppel bir; a hazassagkotés
elotti, illetve hazassadgon kiviil sziiletett torvénytelen gyermek visszatérd témadja a cigany

r r . 165
népmeséknek is.

(Zargjelben fontos megjegyezni, hogy a csodas vagy szokatlan modon
teherbeesés utdn — pl. ndvényi magtol, levéltdl, viragillattol — rettenetes erdvel és kiilonleges
képességekkel sziiletett gyermek esetében, az 1jsziilott gyakorta az isteni partfogoltsag
kivaltsagat élvezi és ezeket a sziiloket nem feltétleniil sujtja a kozosségi normasértés

szankcioja. 1%

) Ha megvizsgaljuk a kijelolt korpuszunkban a torvénytelen gyermek
fogantatasat és sziiletését feldolgozo folklorszovegeket,'® a narrativ struktira tekintetében
nem taldlunk kiilonbséget, azonban fontos eltérés figyelhetd meg a torténet féhdsének
személyét illetden. A narrativumok megegyezést mutatnak a tekintetben, hogy a cselekmény
menetét elindité lényegi motivum a torvénytelen gyermek megfoganasa, ugyanis ez az
»aldatlan allapot” mozditja ki a fohdst addigi inaktiv helyzetébdl és inditja el azon a
probakkal (nehéz feladatokkal) teli uton, melynek végén egy torvényes hazassiggal és

ratermettségének bizonyitasaval lemoshatja magarol a szégyen bélyegét és elnyeri a kdzosség

elismerését. Azonban mig egyes szovegek a ,,sziilok torténetét” mesélik el, addig a masik

' Noha a zabigyerek kifejezést hasznaltak a ,szerelemgyerekre” is, aki nem engedélyezett, 4m tiszta

szerelembdl fakadt, ebbdl kifolyolag a megnevezés pozitiv tartalommal bir — ahogyan arra a mondas is utal:
»Sz€ép, mint a szerelemgyerek” —, addig az itt vizsgalt folklorszovegekbdl egyértelmilen a normasértd
cselekménybdl fakado szarmazas negativ konnotacidja rajzolodik ki. MNL V. 1982: 608.

1% Kivételt képez példaul a Kortefa Janos cimii oldh cigany mese, melyben a kiralyt szintén habortba szolitjak,
am tavozasa el6tt megtiltja lanyainak, hogy visszatéréséig kilépjenek a palotabol. A kezdeti megtartoztatas utan
nem sokkal a lanyok felbatorodnak és kimerészkednek a kertbe sétalni, ahol a legkisebb kiralylany leszakit egy
kortefalevelet, elkezdi nyalogatni és rogton teherbe esik. A ndvénytdl csodas modon megfogant gyermek
azonban az Oreg kiradly szemében tdrvénytelennek tlinne fel, ezért az iddsebb testvérek tandcsara a lany
elbujdosik otthonrdl. ,,— Jaj, kedves hiigocskdnk, taldn valami legényke jart hozzdd titokban? Ugy nézel ki,
mintha viselds lennél! Azt tandcsoljuk, tinjél el a kiralyi palotabol, de még a tajékardl is, ha jot akarsz
magadnak, mert nemsokara hazajon a koronas apank és rossz vége lesz a taldlkozdasotoknak! — Mit csindlhatott
szegény leany? Elment bujdosni.” Az erdd anyja 1990: 261.

"7 Jivoné a cigany kiraly In A4 cigdny meg a sarkdny 1974: 233-240; Az erdé anyja In Az erdd anyja 1990: 33—
37; A vératomlesztés In A4 cigany meg a sdarkany 1974: 118-121; Szuntilanka In Az divegtemplom 1994: 303—
325; Hét orszag kiralya és harom lanya In A cigany meg a sarkany 1974: 116-117; Kortefa Janos In Az erdd
anyja 1990: 261-279; Matyas kiraly a Hortobagyon In A cigany meg a sarkany 1974: 241-256; Bernardo del
Carpio In Cuentos maravillosos... 2008: 33-51; El tonto Tilano In Cuentos populares... 2011: 197-201.
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csoportba tartoznak azok a narrativumok, amelyek a torvénytelen gyermek életutjat kovetik
végig: a fogantatds a cselekmény kezdd epizodja, mely ettd]l kezdve meghatarozza a f6hds
identitasat, sorsat és egzisztencia-karakterét.'®® Visszatérve a fejezet témafelvetéséhez, a
kovetkezokben az elemzés elsddleges targyat a tiltott szexudlis kapcsolatban résztvevod
lannyal szembeni értékitélet képezi, mely a csaladi szintéren, illetve rajta keresztiil a tdgabb
értelemben vett k6zdsségi szinten fogalmazddik meg.

Taldn az egyik legrészletesebben tarja elénk a témat a Szuntilanka'® cimii oldh cigény
folklorszoveg; a Sziiz Maria keresztlanya tipusba tartozo6 varians (ATU 710) a megesett lany
epizodjaval kezdddik:

., Volt, hol nem volt, volt egy szegény asszony és egy szegény ember. Es volt még nekik egy
lanykdjuk. Es meghal az anyja és az apja is, és (ott) marad maganak egyediil. Hat Szuntilankdanak
hivtak.

Hova szegédik majd be maganak dolgozni? A pékséghez. Annyira-annyira dolgozik, hogy majd
joba lesz a péklegénnyel. Es bocsdssatok meg, legyetek tisztak és szerencsések, hogy mondanom
kell, teherbe esik téle a lany. No, amikor teherbe esik, hat mit csinal, mit nem? Nagy szégyen volt
azeldtt, ugye, abban a vilagban, amikor egy hajadon lany terhes maradt és nem volt férje.
Mit csindl magaval, mit nem? Mindig lekétotte magat a lany, hogy ne latszodjon rajta, hogy terhes.
No, majd jon az ideje, mert vajudik, hogy megsziilessen a kicsinye. Hova megy, legények, hova nem
megy? Kimegy a falu szélére és egy drokba fekszik és ott vajudik. "’ — [kiemelés t6lem: K-B. Zs.]
A népmesekataldgusban olvashat6 tipusleirassal ellentétben itt nem az apa meggondolatlan
beszéde folytan dont ugy Szliz Mdria vagy egy fekete asszony, hogy magaval ragadja a
gyermeket, de mégcsak nem is a szegény emberen esik meg Szliz Maria szive ¢és veszi el téle
a lanyt, hogy a mennyben jobb koriilmények kozétt felnevelje.'”' Az olah cigany varians egy

fiatal lany torténetét besz¢li el, aki a sziilei haldla utdn beéll a pékmithelybe dolgozni annak

érdekében, hogy magat el tudja tartani; itt megismerkedik egy legénnyel, akitdl teherbe esik.

"SA fattyn stigméajatol valo megszabadulas kiizdelmét részletesen tarja elénk a Bernardo del Carpio cimii
spanyol cigany mese: két grof rivalizal a kirdly huganak kegyeiért, aki az egyiket valasztja vOlegényéiil, a
visszautasitas okozta szégyentdl vezérelve a masik bosszit forral elleniik. A hazassagkotés eldtt megtorténik a
szerelmi egyiittlét, mely utan a lany teherbeesik, a visszautasitott kérd altal felajanlott fizettségért cserébe a
szolgak elaruljak neki e titkot, igy most mar bosszat allhat a paron: értesiti az uralkodot. A kiraly az erkolesi
szabaly megsértése végett megbiinteti a hligat, a sziilés utan egy kolostorba zaratja, mig a vélegényt egy messzi
kastély tomlocébe veti és kiszaratja a szemét, a kisfiut pedig magahoz veszi és felneveli. A gyermek egész
¢életében azért kiizd, hogy kideritse valodi identitasat és megtalalja vérszerinti sziileit. Amikor azonban végre
ratalal az édesapjara, a megésziilt és meggyotort grof meghal, igy mar nem élheti meg a csalad egyesitésének
boldogsagat. Am még ez a tragikus esemény sem tudja eltantoritani a fiut attél, hogy lemossa magarél a
torvénytelen gyermek szégyenét. A mesemondoé kifinomult érzékkel adja el ezt a szimbolikus megtisztulast: ,,—
Add ossze Gket, értetted? — O pedig bebiijt az anyja szoknydja ald és a pap sszeadta Sket. Es amikor mar Gssze
voltak hazasodva eldjott, kibujt az anyja szoknydja aldl és azt mondta: — Bacsikam, lemostam mar a foltot? —
Hogy nem volt sem fattyu, sem térvénytelen, volt anyja és apja, azt felelte: — Igen, Bernardo.” Cuentos
maravillosos... 2008: 45.

19 Az iivegtemplom 1994: 303-325. Elmondta K&éros Ferencné Palli, Solt. ATU/MNK 710, Our Lady’s Child.
Uther 2011: 385, Sziiz Mdria keresztlanya. MNK 11. 1988: 401-403.

' Az iivegtemplom 1994: 303.

"L asd Csenki gylijtésébdl a Liza és Sziiz Mdria cimii narrativat. 4 cigdny meg a sdrkdany 1974: 135-139.
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Ezek utdn a mesemondd megtori a cselekmény menetét, hogy kozbe szirja a kommentarjat,
sajat maga — illetve ezen keresztiil a kdzosség — értékitéletét, mely szigortian és kegyetleniil
elitéli a hazassagkotés elotti vagy nélkiili gyermek fogantatasat. A kdzbevetett megallapitas a
lokalis tarsadalom erkolcsi szerepelvarasairdl arulkodd magyarazat, melybdl okkal
levonhatjuk azt a kdvetkeztetést, hogy akire rasiitotték a szégyen bélyegét, annak hatralevd
¢letében — sokszor egyediil — a kozosségbdl kirekesztve, megszégyenitve kellett viselnie
cselekedetének terhét, és ki volt szolgaltatva a kozosség konyortelenségének, és csak ritka
esetben a joindulatanak.'”> A narrativumban pontosan a biintetés forméja lesz az, hogy Sziiz
Maria — aki maga a kisdedek védelmezdje — elveszi a fiatal lanytdl a tortvénytelen iton fogant
gyermeket és sajat maga neveli fel a mennyben. Ez a motivum egyébirant megtaldlhatod
né¢hany magyar mesevariansban is, ahol ,Mariat nem Ugy jellemzik, mint a keresztény
vallasban, azaz segitékész kdzbenjaroként. Ebben ugyanis Maria erdskezii, bosszuallo, sulyos
biintetéseket osztogatd istennd [...].”'"° ,, No — mondja —, amiért ide jottél az drokba, hogy
titokban sziilessen meg a gyermeked, hogy ne tudjon rola senki, ezért nem hagyom ot neked.
Elviszem magamnak.”

Szintén a kijelolt nemi szerepelvards és a kozosségi erkdlesi szabalyok megsértése az El

tonto Tilano'” [Az ostoba Tilano] cimfi narrativum cselekményének 1ényegi motivuma, mely

'72 Sarah Joanne Davies a délnyugat-angliai folklorszovegekben megjelené torvénytelen gyermek sziiletésével
kapcsolatos attitidoket vizsgalva kiemeli, hogy ezekben az esetekben az erkdlcsi szabalyok és a kozosségi itélet
sokkal szigorubban sulytja a lanyokat/asszonyokat, mint az abban részt vevd férfiakat: ,Férfi tarsaikkal
ellentétben a n6k nem tudjak elkeriilni a terhességgel kapcsolatos negativ tarsadalmi kdvetkezményeket, hiszen a
bioldgia azt parancsolja, hogy képtelenek eltavolodni térvényteleniil fogant magzatuktdl. Ezekben a dalokban a
nbk csak a halal altal, vagy nagyon ritkdn hazassag utjan tudjak lemosni a térvénytelenség bélyegét.” Davies
1999: 334. — A forditas az eredetibdl a dolgozat szerzdjének a munkaja. Az erdd anyja cimli mesében, mely a
kigyovolegény egyik variansa, a lany bevallja édesanyjanak, hogy teherbe esett az erddben egy kigyotol, a
hazassag nélkiili fogantatas kovetkezményeként az apa ellizi lanyat, aki a kibeszéléssel egyben a fiunak tett
fogadalmat is megszegi. Az atkot csak akkor tudja megtorni, ha kiallja a vandorélet probait és bebizonyitja a fit
iranti szeretetét, visszatérve immar boldogan élhet a férfival, aki ezzel visszanyeri emberalakjat, az erdd anyja
pedig megajandakozza Gket kiralysagaval. Az erdd anyja 1990: 33-37.

' Erdész 1988: 94.

' Az divegtemplom 1994: 305.

'3 Cuentos populares...2011: 197-201. Elmondta a Los Coberteras csalad, Alicante. ATU/MNK 675, The Lazy
Boy. Uther 2011: 371-372, A4 lusta fiu. MNK II. 1988. 387-388. Ennek a tipusnak megtaldljuk az oldh cigany
parjat Csuka hirivel cimen, ahol a meztelen cigany férfi lattan neveti el magat a szomoru kiralylany. A
szovegben leképz6dd értékitélet az apa valaszabol olvashatd ki igazan — ,, No, ldnyom, te soha életedben nem
nevettél. Most nevettél elobb (eldszér) ettél a csunya fekete ciganytol, tehat ehhez adlak feleségiil!” —, melyet
azonban feliilir a lany jokedvre deritésébdl fakadd o6rom. Az divegtemplom 1994: 111. Szintén érdemes
pahuzamba allitani a Kovacs Karoly romungré cigany mesemondo elbeszélésében rogzitett varianssal: ,,Egyszer
aztan a ciganfiu kifekiidt a putrijuk végibe, a napra heverészni. A kiralykisasszon pedig arra kocsizott,
négyfogatos hintajaval, iiveghintoban, és megallt, nézegette azt a ciganyputrit, hogy micsoda rozoga
ciganyputri, és a ciganygyerek meglatta, és azt mondja neki: — Csuka hirivel, aranyhal szerencséjivel maradj
télem teherbe! — Azonnal ugy maradt a kiralykisasszony. A kirdlykisasszon aztan nem is tudott efeliil semmit,
meg senki se.” Csuka hirivel, aranyhal szerencséjivel... In Gyémantkigyé 1981: 309-321. Erdemes azonban
megjegyezni, hogy ebben a szovegben az etnikai hovatartozas és a mélyszegénységbdl fakado életmod az, amire
a kiralylany racsodalkozik. Noha a szoveg szintjén nem jelenik meg az a fajta megvetés és kinevetés, amivel a
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jelen esetben kiegésziil a tarsadalmi hierarchidra jellemzd, eltérd szocidlis és gazdasagi
pozicidkbol fakado szégyen kérdésével. 4 lusta fiu tipusba (ATU 675) tartozo6 spanyol cigany
variansban az egyligyli fiut elkiildi a nagyanyja, hogy hozzon haza tlzifat, a fi tkdzben
megall horgaszni, amikor is kifog egy aranyhalat. A hal megajandékozza a fiit egy
vardzspalcaval, ami minden kivansagat teljesiti, azonban Tilano még arra sem képes, hogy a
sajat maga javara ésszerlien hasznalja a birtokaba keriilé adomany-targyat. A nagysziildi
utasitasnak eleget téve megparancsolja a palcdnak, hogy a szamara hatara tegyen egy rakas
tlizifat, arra egy fenydfat, aminek feliil a tetejébe. Ahogy a szamdar hazafelé¢ botorkal a
rettenetes nagy teherrel, a falu lakdi mind eldmulva bamuljak Tilanot és jot nevetnek rajta,
koztiik a kiralylany is hangosan kacag. A megszégyeniiléstdl feldithodve Tilano megétkozza a

lanyt, essen tdle teherbe.

» Telt az idé és az ostoba fiu nem igazan hasznalta ki a padlcat, té6bbek kézott azért nem, mert a
rovid eszével nem tudta kigondolni mire is lehetne az neki haszndra. Egy szép napon a kirdlylany
fiugyermeket sziilt és az apja nagyon megharagudott ra:

— Na de, lanyom, te meg kivel fekiidtél le?

— Apam — felelte neki —, eskiiszom, hogy nem értem, hiszen én soha nem voltam még egyiitt férfival.
[...] A kisgyerek kozeledett hozza és megélelte Tilanot. Mindenkinek tdtva maradt a szdja,
leginkabb a kiralynak, aki a diihtdl képtelen volt fékezni magat:

— Egy cigannyal, aki rdadasul még ostoba is! Nem volt mds, akit vdlasszal? Szamiizlek és
kitagadlak az 6rokségembdl. "

A meseidézet elénk tar egy kifinomult és bonyolult szociokulturalis értékitéletet, mely az
erkolesi  kicsapongas kérdésében torténd allasfoglalas mellett a tarsadalmi hierarchia
viszonyrendszerébe is betekintést nyujt. Az a megjegyzés, hogy ,, Egy cigannyal, aki raadasul
még ostoba is!” utal a mesemond6 kornyezetének statuszértelmezésére, melyben a cigany
etnikai szdrmazas a tObbségi tarsadalom tagjaibol egyértelmii elutasitast valt ki, melyet csak
tovabb fokoz a f6hds szellemi képességének korlatozottsaga. Ezek alapjan nem is lehet az
Osszegyliltek reakcidja mas, mint a kinevetés és a megbélyegzés.!”” Kovetkezésképpen a mese

cigany fohdse a kozosség tobbszordsen megvetett és marginalizalt szerepldjévé valik.'®A

spanyol mese hése talalkozik, az itt k6zolt magyar cigany szovegben is megbiinteti az apa lanyat, amiért egy
cigany fiutol esett teherbe.

17 Cuentos populares...2011: 198-199.

77 A népmesék a szamiizetés motivumat altalaban még szinesitik a megvetett, megalazott vagy fogyatékos
gyermek képével: ilyen a kihasznalt legkisebb fili vagy leany, az arva, a mostohagyermek, a rut kiskacsa vagy a
szegénylegény.” Campbell 2010: 332-333. Noha jelen vizsgélat keretét szétfeszitené, érdemes lenne
megvizsgalni, hogyan jelenik meg ebben a szovegben a cigany alakjahoz kapcsolodo negativ etnikai sztereotipia.
A témaro6l lasd: Gordég Veronika 4 megvetés természetrajza. A cigany alakja az eurépai népi gondolkodasban.
Adalék az etnikai sztereotipiak tanulmdanyozdsdhoz cimi értekezésében. Gorog 1993: 98—117. Illetve ugyanerrdl
a témarodl beszél, de mar kifejezetten a cigdny mesemondok szovegeit elemezve Biczo Gabor is A cigdnymese
ciganyképe cimii tanulmanyaban: Bicz6 2018a: 131-151.

'8 Az egyiigyiiség cigany mesei megformalasat és az alakjahoz kapcsolodé kiilonbozd attitiidoket, valamint
tarsadalmi reakciokat lasd a negyedik fejezet vonatkozo elemzésében (IV. 3. 1).
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lany apja szemében a lokalis tarsadalom két legszigoriibb szabalyat sértette meg: egyrészt
szégyent hozott rd a hazassag eldtti nemi szerepelvards megszegésével, masfeldl, ami ennél is
sulyosabb: semmibe vette azt a kotelezettségét, hogy egy rangban és vagyoni helyzetben
hozza ill6 part valasszon. Ameddig a normatdl eliitd életvitel a lany szdmara a kdzosségbdl
torténd ellizést eredményezi, addig a cigany fitnak szarmazéisa és egyligylisége okan a
kinevetéssel és a teljes elutasitassal kell szembenéznie.

A mesemenet folytatdsdban a kirdlylanyt gyermekével és az egyligyli fitval egy hajora teszik
a tengeren; amikor a it megéhezik, megparancsolja a palcanak, hogy tegyen elé egy tal rizst
babbal, amely a f6hds szociokulturalis statuszara tett utalas, hiszen olyan ételt kér, amire a

mindennapi szegénység mellett nekik eddig tellett.'”

A narrativum ismét azt mutatja meg,
hogy hidba van a fil birtokdban egy vardzstargy, ha azt képtelen a sajat javara hasznalni és
megmenteni a csaladjat az életveszélyes szituaciotol, kizardlag annyi jut eszébe, hogy a
tuléléshez alapvetden sziikséges élelmet kérje a haltol. Ezzel a tettével a fia 0jbol
nevetségessé teszi magat, szinte teljesen passziv, tehetetlen, ontudatlan és az események
alakulasat inkdbb elszenvedd, mint alakito karakter benyomésat kelti; a bekdvetkezd
szerencsés fordulat egyediil a kiralyldny észhaszndlatanak koszonhetd: ,.Egy dolgot fogsz
tenni: megparancsolod a palcanak, hogy adja vissza neked az eszedet és akkor talan egy nap
feleségiil megyek hozzad, aztan megkéred, hogy vigyen haza a palotamba, neked meg adjon
valami rendes ruhdt.”"®” A logikus gondolkodasnak koszonhetéen a kiralylany felismeri,

hogy a palca segitségével megmenekiilhetnek a tenger veszélyeitdl €s egy varazslat folytan

Tilano is képes lehet ezentll az észhasznalatra, mely egybdl meg is mutatkozik a szovegben:

79 A szegénységbdl eredé és/vagy hagyoméanyosan ciganynak titulalt ételek mas helyen is eléfordulnak a
kivalasztott korpuszban. Ezek identitasteremtd-, és ismertetéjegyekként is értelmezhetdek, hiszen egyértelmiien
utalnak a f6hdés szociokulturalis hatterére, illetve plasztikusan bemutatjdk azt a tarsadalmi-gazdasagi
kiilonbséget, mely a szegény ciganyt elvalasztja a hierarchia csticsan all6 kiralyi palota lakoitol: Erdemes a Joska
kiraly cimii cigany meséb6l hosszan idézni: ,, Ugy van a szokds, hogy a lakodalomban ebédelni is kell. Kihviztdk
végig az asztalt, tyukhust, disznohust, okorpecsenyét, kecskehiist, s minden mas egyebet, amit csak ki tudtak
rakni, azt mind odatették az asztalra, kenyérbdl és siiteménybdl is volt béven. De a ciganyfiu csak mustralgatta
az asztalt, keresett valamit. Kindlja Joskat a kirdaly: — Fiam, itt van elbtted minden! Nyugodtan eheted
mindegyiket, amelyiket csak megkivinod! — De a legény azt mondja: — En nem eszek! Az én ételem a bokolji, az
pedig nincsne! — Erre aztan ledllnak az evéssel az dsszes koronds kiralyok. Mi az, hogy ’bokolji’? Errél még nem
hallott senki! Mindjart fogtak egy ceruzat és hogy el ne felejtsék, mindenki leirta maganak egy papirra: bokolji,
mert ez bizony igen értékes szo lehet! A kiraly is takarosan foljegyezte egy aranycéduldra, aztin azonnal lora
ult, s elindult I0hdatasan mendegélni, hdtha tud venni valahol. [...] Vandorciganyok voltak egy drok mellett
letdborozva. Mondja ott az egyik ciganyasszony: — O, kedves lanyom, eredj mar, forditsd meg a bokoljit! [...] —
No, ez az! — rikkant fol a kiraly. — Ez kell nekem: bokolji! Hozd csak ide, hadd lassam, mi az! [...] Joska azzal a
nagy fekete kezével megragadta a tyukcombot, a bokoljit meg harapta hozza, s ugy evett, ciganyosan. Nagyon
Jjoiziien falatozott, mert a menyasszonya megkivanta téle! Azt mondja neki: — Adjal egy kicsit, Joska, szeretném
megkostolni! — Ki is vett a tanyérbol néhany szem pogdcsat és elkezdte eszegélni. De a koromtol meg a fiisttél
olyan keserii volt, hogy nem birta lenyelni. Amikor nem néztek oda, fogta az aranyzsebkenddjét és belekopte a
szajabol a falatot.” Az erdd anyja 1990: 176-177. V6. Csuka hirivel In Az divegtemplom 1994: 113.

180 Cuentos populares...2011: 200.
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a kivansagokat a fit megtoldja egy ujabbal és egy diszes kastélyt épittet a kiralyi palotaval
szemben. Amikor az orszag lakdi meglatjak a fénylizé hazat csodalatukat és elismerésiiket
fejezik ki, csakiigy, mint a kiraly is, aki a hazatérékben nem ismeri fel kitagadott gyermekét
¢s annak csaladjat. A tipus leirdssal megegyezden a befejezésben a cigany fiu megleckézteti
aposat; elrejt az alsonemiijében egy aranyalmat, ami a kertjében termett, igy mindenki azt
hiszi, hogy a kirdly meglopta az 0j szomszédjat. Miutan az Oreg értetleniil all a megalazé
szituacio lattan és reményvesztetten igyekszik magat mentegetni, a fia felfedi valodi kilétét és
szembesiti az uralkodot a megszégyenités fajdalmaval, mely fel sem érhet azzal, amit a
lanyanak és neki egykor el kellett szenvedniiik. Belatva hibajat és elismerve a fiu képességeit,
az apa most mar joszivvel adja a lanyat a gazdag cigany fiuhoz.

A nagylanyok erkolcsi szerepelvarasai utan térjlink at a férjes asszonyokkal kapcsolatos
eléirasokra. A hdzasasszonyokat illetd erkolcsi felfogasrol elmondhatjuk, hogy a veliik
szembeni elvarasok elsdsorban is a hazassagon beliili hiiségre vonatkoznak: attol a pillanattol
kezdve, hogy belépnek az asszonyok vildgaba, férjiikknek tartoznak abszolut hiiséggel, mivel
az esetleges kicsapongas okozta szégyenben a férjnek is osztoznia kell, ugyanis nem tudta
feleségét megfeleléen kontrollalni.'™'

»Bgy nd ’értékének’ alapja lanykori viselkedése, ’tisztasaganak’ megérzése a hdzassagig. A
hazassag utan a ndi viselkedés mar nem esik ilyen szigoru elbirdlas ala, félrelépéseit konnyebben
’elnézik’. Ennek oka, hogy a lakodalom utan az asszony feliigyelete a férjhez keriil at. Figyelmét a
né kijatszhatja, és akkor a ndi rokonok figyelmeztetik méltatlan viselkedésére, de mindez mar

elsdsorban a férj ’szégyene’, hiszen feleségének ’feliigyeletét’ nem latja el rendesen. Egyik

beszélgetdtarsam, aki 16 éves koraban szokott meg a férjével, édesapja haldlakor elmesélte, hogy

mig apja "csak’ 16 évig nevelte, férje mar 20 éve ’neveli’.”'™

A hazassagon beliili hiiség kérdésében egy tovabbi lényeges 0sszefliggésre érdemes felhivni a
figyelmet, nevezetesen a két nem kozotti erkdlesi értékitélet asszimetrikus jellegére. A
vonatkoz6 etnografiai leirasok megegyezést mutatnak a tekintetben, hogy a cigany férfi
hazassagon kiviili szexualis viszonyait — magyar vagy mas roma etnikumhoz tartozé nékkel —

lazabban kezeli a kozosség,'® mint a férjes asszony erkolestelen kicsapongasait, aki tetteivel

'8 Berta Péter felhivja a figyelmet arra, hogy az altala vizsgalt erdélyi cigany kozosségben, azt a férfit, aki nem

képes feleségét megregulazni és kitudodik, hogy az asszony hazassagon kiviili kapcsolatot létesitett, azt ,,gyenge
férfinak” titulaljak, mely megnevezés mogott egyértelmiien maszkulinitdsanak és tarsadalmi presztizsének
elvesztése rejlik. Berta 2005: 145. Hasonld Osszefiiggésekre hivja fel a figyelmet Palos Dora is, aki a hiiség-
hiitlenség asszimetrikus viszonyanak értelmezésén kiviil kiemeli a cigany férfiakra harulé nyomas jelent6ségét
is, hiszen az asszony hiitlensége presztizskérdés a csalad becsiiletére nézve, illetve, ha egy asszony elhagyja
férjét, az a k6zosség szemében Ugy is értelmezhetd, hogy nem bantak megfelelden az asszonnyal uj csaladjaban.
Palos 2013: 209.

'*2 Baké 2006: 190-191.

'3 Berta esettanulmanyéban azt is kiemeli, hogy a ciginy férfiakat ritkan illetik a hiitlenség vadjaval; a
megtortént félrelépésrél megemliti, hogy arrol férfitarsaik korében akar biiszkeséggel is vallhatnak és
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szégyent hoz az Ot ,befogadd” csalddra, ennek kovetkeztében a kozosség kifejtett
rosszallasaval, esetleg biintetésével kell szembenéznie. Paloma Gay-y-Blasco madridi cigany
kozosségekben végzett hosszabb terepmunkakat, ahol kitilintetett figyelemmel vizsgalta a n6i
¢s férfi testhez kotddo eldirasokat, valamint a szerepekhez kapcesolodo viselkedésmintdkat és
elvarasokat. Elemzéseiben kitér arra, hogy mig egy nének mind a hazassagkotés eldtt, mind a
frigy utan kovetnie kell a szigoru erkolesi szabalyokat és az Onkontroll gyakorlasaval
vagyainak gatat kell szabnia, addig a férfi dicsdségét nodveli a hazassag elotti

,tapasztalatszerzés™:

»A hangsuly a kettds erkodlcsi norma koriil forog: a néknek sokkal inkabb kontrollalniuk kell
vagyaikat, mint a férfiaknak. A hazassagig meg kell tartaniuk sziizességiiket, és mindig hiiségesnek
kell lenniiik férjiikhez. A férfiak viszont javitjak tarsadalmi helyzetiiket azzal, hogy bizonyitjak
szexudlis aktivitasukat, habar ez a megnyilvanulas sosem lehet valogatas nélkiili — a hazassagtorést
és a nemilgarészakot erosen elitélik —, és az életkor novekedését az Onkontroll er6sddésének kell
kisérnie.”

Az asszonyi hiiség vagy hiitlenség visszatérd eleme a folkloralkotdsoknak, szamtalan
mesetipusban és variansban jelenik meg a hazassagtoréssel meggyanusitott asszony,'® a frigy

utani hiiség probara tevése,* illetve az artatlansig bebizonyitasanak az esete (ATU 880—
gp g y

megbocsatandoé blnnek tekintik e tettet, szemben a nék részérél megvalosulo hiitlenséggel vagy annak akarcsak
gyanujaval is. Szintén megallapitja, hogy a férfiak szabadabban utalhatnak sajat szexualitasukra és szexualis
tartalmi verbalis tréfakat is elejthetnek. Berta 2005: 127-128. Erdemes kiemelni, hogy ugyanerre az
asszimetriara hivja fel a figyelmet Nagy Olga is a hivé keresztény erdélyi cigdny mesemondd, Cifra Janos
narrativumainak elemzése kapcsan: ,,Minél archaikusabb a kozosség, annal szigoribb az asszonyok hiisége
tekintetében. (A férfiak hiitlenségérél ritkan van szo, bar a tréfas mesékben ez a téma gyakran a paraznasag és
vidam tréfa targya.) Cifra Janos tobb meséjében erdteljesen és kérlelhetetlen szigorusaggal fogalmazodik meg az
asszonyi hitlenség elitélése.” Nagy O. 1991: 22. Az archaikus tarsadalmak és a nd részérdl tanusitott
hazassagtorés szigorli szankcionaldsanak kapcsolatét figyelhetjiik meg mar az Oszovetségben is, ami ugyszintén
asszimetriardl szamol be a nemeket illetden. Siill 2007: 22.

'8 Gay-y-Blasco 1997: 523. V6. Berta 2005: 120—132.

'%5 A kijelolt mesekorpuszban megtalalhaté variansok: Az elatkozott kiralyfi, aki siindiszné volt In 4 cigdny meg
a sarkany 1974: 16-24; A parizsi kiralyfi In Az ivegtemplom 1994: 137-155. Kivételt képez az El principe
libera a su padre cautivo [A kiralyfi kiaszabaditja fogsagban 1év6 apjat] cimii spanyol cigdny mese, melyben a
mor kiralyné valoban el akarja kdvetni a hazassagtorést a palotdjukba érkezd keresztény fitval, am az
visszautasitja az asszonyt. A mese kiilondsen érdekes a mor-keresztény idegenség aspektusabol, ezért a
narrativum részletes elemzését lasd a IV. 5. Az idegen, akit le kell gydzni cimii alfejezetben. Cuentos
maravillosos... 2008: 151-153. A hiitlenséggel megvadolt asszony témajanak mondai parhuzamat Gigy szintén
megtalaljuk a kdzépkori gydkerli Micban-mondaban (MZ 1. E 15.), amelyben a paraszti tarsadalomban elterjedt
ikersziiléssel kapcsolatos negativ vélekedés is megjelenik: ,, Egy el6keld rangl asszony kiginyol és elkerget egy
kéregeté koldusasszonyt, akinek harom ikergyermeke van, mondvan, hogy bizonyara erkolcstelensége miatt
sziilt tobb gyermeket. A koldus tavoztaban megatkozza a nemesasszonyt, akinek nemsokara hét ikergyermeke
sziiletik. Az asszony szégyenében ugy intézkedik, hogy csak egyetlen gyermekét hagyjak meg, a tobbit
veszejtsék el. A szolgald nem hajtja végre az utasitast/a gyilkossagot a nemesasszony hazatérd férje akadalyozza
meg, és intézkedik, hogy a gyerekeket titokban neveljék fel. Amikor mar nagyok a fiuk, a foldestr (Micban) egy
példazattal megleckézteti a feleségét, majd megbocsat neki/kivégezteti a sajat fejére mondott atok szellemében.
A hét ikerfin hét nemesi csalad alapitdja lesz; e csaladok egyike a Bocskai nemzetség.” Magyar 2018a: 157.

"% A kijelolt mesekorpuszban megtalalhato varidnsai: Karoly kiraly In Az iivegtemplom 1994: 235-249;
Terenyevarosi mese In 4 gémbdicfiv 2002: 55-90. Ezekrdl a mesékrdl James M. Taggart azt mondja, hogy a
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899). Ezen kiviil idesorolhatjuk a hiitlen anya és a hiitlen névér tipusokat is (ATU 315, 590),
ugyanis ezekben is a szeretet €s a bizalom, a fogadalom ¢és elkotelezddés elaruldsa okozza a
mesei fesziiltséget, valamint megemlithetiink néhany tréfas mesetipust is, melyben az
asszonyi csabitas eszkozével teszik a papot vagy mas eldkeld tisztségli férfit nevetségessé
(ATU 1725-1774)"%" vagy akar magat az asszonyt is hazassagtorésen kapjak (ATU 1358)'™,

A hiitlenséggel artatlanul gyanusitott hdsnd torténetének talan legelterjedtebb eléfordulasa a
szegény lany és a kirdlyfi hazassaganak az elbeszélése (ATU 707, Az aranyhaju ket testver),
amelyben a gonosz anyo6s — vagy szolgalo, boszorkany — eltitkolja fia eldl a csodalatos
jegyekkel sziiletett gyermekek kilétét ¢s kutyakolykok vagy démoni jegyeket magukon viseld
csecsemOk megsziiletésérdl ad neki hirt, ezzel egyértelmiien hdzassagtoréssel vadolja menyét,
mondvan a kiralyfitél nem foganhattak szornysziilottek. A spanyol cigdny mesekorpuszban

189

megtalalhatd La madre sin manos'®” [A kéz nélkiili anya] cimli varidns kombindlja ezt a

torténetet a 706-os, Csonka kezli lany meséjével, igy ebben a szdvegben nem az apai
incesztusvagy visszautasitasanak kovetkezménye a lany megcsonkitasa, hanem a feltételezett

hazassagtorés biintetéseként rojak ki ra ezen itéletet.

Azt mondjak, hogy volt egyszer egy fiatal lany, aki hozzament egy herceghez, és a herceg
csaladja nagyon gonosz volt, kiilonésen az anyds. A lany teherbe esett, a hercegnek el kellett
mennie a haboruba. Tavollétében két csodalatos gyermeket sziilt, a fiunak a homlokan egy nap, a
lanynak pedig egy csillag volt. Az anyos latni sem akarta a lanyt a palotdjaban, az meg csakis arra
vagyott, hogy hazamehessen a sziileihez. Egyediil sétalgatott a szobdjdban, fel és ala, néha kinézett
az ablakon és azt énekelte:

Latom innen a palotat,
Latom innen a békességem,
Latom innen a palotat,
Ahol a sziileim élnek.
De az anyésa nem hagyta, hogy meglatogassa dket.”™

A mesemondd mar a narrativum kezdd epizodjdban utal az anyds gonosz jellemére és a
csalddba Ujonnan bekeriild lannyal szembeni ellenséges viselkedésére; azonban a fiatal
asszony hidba szeretne hazamenni a sziiléi hazba, a kozOsségi szabdly értelmében a
hazassagkotés pillanatatol kezdve a férj csaladja jelenti szamdra az 0j otthont. Amikor a fiu

rakérdez felesége allapotara, az anyos elérkezettnek latja a pillanatot, hogy a menye vesztét

férfiak kozotti versengés egyik célja, hogy megfosszak a rivalist becsiiletétdl, mégpedig oly modon, hogy
feleségét, kedvesét vagy csaladjanak egyik né tagjat megbecstelenitik. Taggart 1990: 3.

""" Lasd: La gitana seduce y engafia a tres curas [A ciganyasszony elcsabit és becsap harom papot] In Cuentos
maravillosos... 2008: 162—-166.

81 4sd: Az 6rdog és a szegény ember In A cigdny meg a sdrkdny 1974: 291-297.

"% Cuentos populares... 2011: 201-204. Elmondta Maria del Carmen Jiménez Jiménez, Araceli és Natalio
Jiménez Gabarri, Parrita, Villamediana de Iregua. ATU/MNK 706, The Maiden without Hands. Uther 2011:
378-380, A csonkakezii lany. MNK 11. 1988: 393-398.

0 Cuentos populares... 2011: 201-202.
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okozza, ezért levelében megvadolja 6t a legszigoribb erkdlcsi norma megsértésével: a
hiitlenség elkovetésével. Mivel a fiaban fel sem meriil, hogy édesanyja elhallgatja eléle az
igazsagot ¢s fel sem tételezi réla, hogy a feleségének artani akarna, hitelt ad a leirt szavaknak,
melyek a legnagyobb fajdalmat okozzdk neki. A férfiui biiszkeségén esett csorbara adott
reakcid egy kiméletlen itéletben artikulalodik: a szégyen okozta diih és fajdalomtol vezérelve
megparancsolja, hogy vagjak le a felesége kezét.'”' A tipusleirissal megegyezben, a
mesemenet eldrehaladasaval a hazaspar csak akkor egyesiilhet Gjra boldogsagban, ha a fiu
megtanulja, hogy a jovoben elsddlegesen 0j csaladja, vagyis felesége és gyermekei irdnt
tartozik feleldsséggel, ami egy teljesen mas érzelmi koteléket és viszonyrendszert implikal,
mint ami édesanyjdhoz koti. A fiatalasszonynak pedig be kell bizonyitania, hogy képes a
megbocsatasra még akkor is, ha a férje egy kiilsé gonosz rdgalomnak hitelt adva kétségbe
vonta hiiségét és kegyetlen itéletet mondott felette.

A mese szocio-narrativumként vald értelmezése szempontjabol kiemelt figyelmet érdemes

92 s J . r yy .
cimii folklorszovegnek, mely a férfi-ndi

szentelni még A cigdnyasszony meg a kigyé'
viszony ¢és a hazassagon beliili hliség fontos dimenzidjat tarja elénk. A Vekerdi Jozsef
gylijtésében megjelent varidnsban a szegény cigany lopasra kényszeriil, hogy eltartsa hat
gyermekét, azonban egyik alkalommal rajtakapjak és bortonbe zarjak. A cigdnyasszony nagy
keservesen igyekszik gyermekeit tovabbra is nevelni, mikdzben férjét idénként meglatogatja a
bortonben. Egyik alkalommal magéra koti a csecsemdjét, nekiindul gyalog, hogy az uranak
vigyen egy kis cigarettat és palinkat, de a hosszl uton elfarad és egy hid kozelében leiil, hogy
megszoptassa a gyermekét. Ahogy a gyermekét az 6lében tartja, egy hatalmas kigyo cstszik

y r . i - 193 " . J 4
oda hozza, és az is elkezd a mellébdl szopni; ~ az asszony ekkor eldveszi a zsebébdl a

palinkésiiveget és szEép Ovatosan belednti a kigyd szdjaba. Miutan a kigy6 az alkoholtdl

1 A kasztracidnak szamos formaja jelenik meg a mesékben mind fizikai, mind szimbolikus értelemben: igy az
elsé csoportba sorolhatjuk példaul a sikerteleniil teljesitett probak utani fejvesztés biintetését, a Fehérlofia tipust
mesékben a hds combjabol a hus kivagasat, hogy a griffmadarat etetni tudja, vagy a menyasszony kettévagasat
és a démonoktol vald megtisztitasat. Szimbolikus kasztraciot jelent a fohds kornyezetétdl valod elszakitasa, az
anyjatol vald szimbolikus elszakitasat plasztikusan jeleniti meg a kezét Osszekotd hajszal elszakitdsanak a
probaja, vagy a kiralylany sziizességének elvétele. Hermann 2006: 42—48.

92 Cigdny nyelvjdrdsi népmesék 1985. 1.: 199-207. ATU/MNK 285, The Child and the Snake. Uther 2011: 165—
167, A gyermek és a kigyo. MNK 1. 1987: 188.

'3 Ennek a motivumnak megtalalhato egy spanyol cigany variansa is La serpiente mama de los pechos de una
madre gitana [A kigyd egy cigany édesanya mellébdl szopik] cimen: éjjelente bejar egy kigyo és elszivja a
csecsemo eldl az anyatejet. Az emberek a gyermek sirasara lesznek figyelmesek és megolik a kigyot. Cuentos
maravillosos... 2008: 59. Az olah cigany mesével torténetében szinte teljesen megegyez6 mondai parhuzamot
megtalaljuk a megrészegitett sarkanykigyoé tipusban (MZ III. B 94), ahol szintén palinkaval kabitja el a
ciganyasszony az almaban mellére csuszo €s abbol tejet szopo sarkanykigyot (I1d. Magyar 2018c: 164.). Illetve a
Gyer6fi-mondakorb6l ismert magyargyerdmonostori ,,madarleany” tipusban (MZ IIb. P 135) a sziiletésiik utan
gyermekeitdl elszakitott megesett lany banataban és maganyaban kigyokat szoptat mellébdl, ahogyan az a
magyargyerémonostori templom kiilsé dombormiivén is lathato (Magyar 2018b: 295).
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megrészegedve elalszik, a cigany asszony levagja a hajfonatat és odakotozi az allatot a fahoz,
6 pedig elszalad a varosba és értesiti a tandcshdzat, hogy elfogta a varost rettegésben tartd
kigyot. Azt kovetden, hogy a varos vezetéi megbizonyosodnak az asszony igaza feldl,

jutalmat adnak neki: kérésére szabadon engedik a bortonbdl a férjét.

. Mikor a cigany kiszabadult, nem hitt a feleségének a cigdany, hallod. Mit gondolt a bolond

cigany, verje meg az én Istenem, hogy azeért eresztették ki onnan, mert az asszony joban volt az
drrel, azzal a borténparancsnokkal. Mert az asszony szép volt dm, verje meg az isten! Ugy
tiindokolt, hogy a napra lehet nézni, de rda nem, hiaba, hogy mar hat gyereke volt. Mondja neki a
ferje: Az anyadd kenyerét! Nagy dologrol beszélsz te nekem, a hat gyerekemre mondom! Inkabb
letiltem volna azt az ot évet, és nyugodtan tiltem volna le, minthogy elkurvuljal, az anydd istenét, és
ezt tedd velem, és igy engedjenek ki.’ 'Nem igaz — mondja az asszony. — Férjem! Amennyiben nincs
ugy, ahogy mondom, neked adom az életemet, vedd el télem; hadd maradjon drva a hat
gyermekem!’
Azt mondja az asszonynak a ndvére /mert verte az asszonyt, nem hitt neki, iitétte-verte/, azt mondja
neki a novére: 'Novérem! Latod, kiszabaditottad a nehéz falak koéziil, a nehéz rabsagbol, mégis iit-
ver. Hagyd el! Hagyd el a hat gyerekedet is!’ Azt mondja erre az asszony: 'Hej, kedves névérem,
ha elhagyndm, az Isten is megverne érte. Mert hat gyerekem van!””'**

A szovegrészben nyilvanvaléan megmutatkozik a férfi kételkedése felesége Oszinteségében,
képtelen elhinni azt a csodalatos tettet, ami az asszony batorsagardl és ratermettségérol
arulkodik; szamara az egyetlen elfogadhatd magyardzat szabaduldsiara a nd szépségébdl
fakadd csabito erejében és hiitlenségében rejlik.'”” Ugy véli szégyenfoltot ejtettek férfini
biliszkeségén, mivelhogy tavollétében nem tudta az asszony viselkedését feliigyelni és
hajlando lett volna a bortonlétet is elviselni, csak hogy szabadsagaért ne kelljen méltosagaval
fizetnie. A feltételezett tettért fizikailag is megbiinteti a feleségét, aki azonban még testvére
biztatasa ellenére sem hagyja el férjét és gyermekeit: a keresztényi Gtmutatds és az eldirt
szerepelvaras értelmében tovabbra is eleget tesz asszonyi és anyai kotelezettségének, még ha
az sajat ¢letének boldogtalansagat jelenti is. Azonban a mesei igazsagszolgaltatas értelmében
a narrativum ezen a ponton nem ér véget; a jogtalanul megvadoltsdg okozta kegyetlen
banasmodbol fakado fesziiltséget a mesemondd feloldja. Amikor a férfi elindul az erddbe,

hogy fat szerezzen — vagy a Bari-féle variansban az asszonyt megodlje — belecstszik a vizbe,

9% Cigdny nyelvjdrdsi népmesék 1985.1.: 203.

193 yekerdi a meséhez fiizott jegyzetében megallapitja, hogy ez ,,magyarban szokatlan tipus”. Vekerdi 1974b:
321. Azonban az oldh cigany korpuszban tovabbi hasonld variansokra lelhetiink. Bari Karoly gyiijtésében A
kigyo6l6 asszony cimii narrativumban a kovetkez leirast olvashatjuk a férj viselkedésérél: ,, O, a bolond cigdny,
ott verte volna meg a pusztulat, ahol volt, a bérton fenekén! Nem sokdig tudta féken tartani azt az atok
természetét! Miutdn hazament, két napig békességben volt, de a harmadik nap reggelétil kezdve az asszonynak
mar nem volt téle nyugta. A ciganyember azzal vadolta meg a feleségét, hogy a bortondrok lefekiidtek véle, ezért
engedték ki 6t id6 elétt! Es allandéan iitotte-verte, gyilkolta azt a szerencsétlen asszonykat, nem volt annak
nyugalma se éjjel, se nappal. Egyszer a cigdnyember mit gondolt, mit nem? Elhatdrozta, hogy megoli a
feleségét, amiért a bortondroknek adta magat és szégyenbe tette Ot orszag-vilag eldtt.” Az erdd anyja 1990: 205.
Csenki gytjtésében szintén talalunk egy varianst, azonban ott nem jelenik meg a hiitlenséggel megvadolas
epizddja.
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ahol egyre mélyebbre és mélyebbre siillyed, mikozben segitségért kiabal a feleségének. Az
asszony megprobalja kihtuzni, de nem birja erdvel, ekkor a férfi a szemére veti, hogy bezzeg a
kigyoval elbirt, 6t viszont nem képes megmenti. Ekkor a ciganynd elmeséli, hogyan
részegitette le az 4llatot, mely torténettel artatlansagat igyekszik bebizonyitani, majd
megesketi a férjét, hogy soha tobbé nem fogja 6t bantani, cserébe Istenhez fohaszkodik, hogy
adjon neki erdt és tudja kihtuzni a férfit a vizbdl. A hiiséges asszony kérése meghallgattatik és
csodalatos modon képes a férjét megmenti; a torténet az igaz beszéd bebizonyitasaval ér

véget: a bot, amit a viz partjan a férfi leszurt, nemsokkal késobb kisarjad.

,No latod, féerjem, a draga szent Isten a t6mlocbdl is kiszabaditott, a mocsarbdl is kihuzott, és
emléket hagyott utanad a hat szegény gyermekednek, hogy tudjak, mi tértént veled, mi esett meg
veled, hogy miként tértént az a dolog, amikor igy jartunk, hogy tudjik, hogy igaz voltam nemcsak
eskiimben, hanem szavamban is.”""®

Azonban a népmese ellenpéldat is szolgaltat az asszonyi hiiség kérdésére,"”” az El principe
libera a su padre cautivo'®® [A kiralyfi kiszabaditja fogsagban 1év6 apjat] cimii szovegben a
mor kirdlyné el akarja csabitani a palotaba érkez6 fiatal keresztény kiralyfit, azonban a fia
tiszteletben tartja és megbecsiili a hazigazda vendégszeretetét, minek kovetkeztében

visszautasitja az asszony kozeledését.

,,— Nem, soha!
Es kiabalt, hogy a masik meghallja.
— Soha nem arulom el a kiralyomat, ugyhogy mehetsz is el.
Ekkor a masik, a kirdly, aki éppen a délutani pihendjét tartotta, felébredt a kiabdlasra, kinyitotta az
ajtot és azt mondta:
— Hé, mi torténik itt? — mondta a mor kiraly.
Igy a kirdlyné:
— Meg akart engem...

19 Cigdny nyelvjardsi népmesék 1985. 1.: 205-207. A mér emlitett Kdroly kirdly cimii mesében a férj probara
teszi felesége hiiségét: fogadast kot két csavargoval, hogy ki tudjak-e lesni az asszony testén a titkos jegyeket.
Miutan az egyik titokban bejut a kiralyné szobéajaba és meglatja a jegyeket, a férfi példasan meg akarja biintetni
a feleségét, amiért az megszegte a hazassagi eskiit. Ekkor itt is az isteni igazsagszolgaltatas és az artatlansag
isteni védelmének lehetiink szemtanui: ,,— No, eredj! Térgyepejj le, is imadkozzal! Hogyha a Joisten megbocsat
neked, akkor én is megbocsatok! Eriggy, térgyepejj, is imadkozz! — Kiveszi a pisztolyt. Piiff! — nem érte el. Piiff!
— a masikat, az se. Piiff a harmadikat! — az se, az se. Harom golyd, egy se siilt ra. Mert nem vot biinds, ugyi, s a
Joisten megkegyelmezett neki.” Az iivegtemplom 1994: 243,

7 Lasd még Az erdész cimii narrativumot, melyben a férfi eltéved az erdSben és csak tiz év mulva térhet haza a
feleségéhez. Ekdzben az asszony mar mas férfival éli az életét €s amikor hitvese végre hazatér, fel sem akarja 6t
ismerni, az ember hidba mondja neki, hogy 6 megbocsajtja, ha id kdzben férjhez ment, az asszony szoba se all
vele és elzavarja otthonrdl. Erre az erdész a jegyz6hoz fordul, aki felszolitja az asszonyt, hogy menjen vissza a
férjéhez és adja vissza neki az otthonat. Az asszony ezt is megtagadja, ekkor viszont hatalmaval élve a jegyz6
elcsapja a ndt a lakasbol. A hazassagi hiitlenség kérdésén tilmenden érdemes kiemelni a hatdsagi szervezet
megjelenését és a hivatalos igazsagszolgaltatas motivumat is. Az erdész In A4 cigdany meg a sarkany 1974: 171—
172.

'8 Cuentos maravillosos... 2008: 151-153. ATU/MNK 888, The Faithful Wife. Uther 2011: 512-513, a Magyar
Népmesekatalogusban ez a szam nem szerepel.

60



— Nem, ne keress kifogasokat, hiszen hallottam az egész beszélgetést, te akartad a szobadba
vinni, & viszont hii ember, katona ember, hii és tisztel engem. Ugyhogy holnap dtadod az
ékszereidet, az értéktargyaidat és mindent, ami ndlad van és a tér kozepén megégetiink — mondta a
mor kirdlynénak. "’

Az idézet megjeleniti a mese szellemiségét kovetd igazsagszolgaltatast, melyben a nemi
szerepekhez kapcsolodd erkodlesi norma megsértésére adott szankcid mutatkozik meg. A
mesemondés 1ényegéhez tartozod szocializacidés funkcid értelmében a bemutatott torténet

elrettentd példaként allt a hallgatosag eldtt.

I1. 3. A férfi szerepelvarasok leképzodése a cigany népmesében

I1. 3. 1. Férfiva valni: a gyermek- és serdiilokor normai

A tradicionalis cigdny kozosségekben a férfi nemhez kapcsolodo szerepelvarasok pontos
megfogalmazasanak lehetiink tanti, melyeknek az elsajatitdisa mar egészen kordn, a
gyermekkorban megkezdddik, amikor is az els par év anyai nevelés utan a férfi szerepbe
valo felkészitést szinte teljes mértékben atveszik az édesapdk, valamint a csalad és a tdgabb
értelemben vett kozosség férfi tagjai.’” A kisfitk fokozatosan megtanuljak az adott
¢letszakaszhoz tarsitott viselkedésmintakat és kotelezettségeket, illetve a betoltott szerephez
¢s statuszhoz kotédo tarsadalmi eldirdsokat; mas szoval, a lanyokhoz hasonléan a fiuk
szamara is a gyermek-, de leginkdbb a serdiildkorban definidlodik az a mozgéstér, amelynek
tiszteletben tartasaval a kozosség altal elfogadott tagga valhatnak.

Az ¢letciklus tekintetében, ha Osszevetjiik az eurdpai cigany kultirakrol szold etnografiai
¢s kulturalis antropologiai szakirodalmakat, az latszik kirajzolddni, hogy a 10 és 18 év kozotti
iddszak kulcsszerepet tolt be a férfiak életében, hiszen pontosan ez a feln6tté valas periddusa,
mely a hazassagkotés beteljesedésével zarul, ekkorra azonban mar a személyes, a csaladi,
valamint a koz0sségi szintéren megkdvetelt normarendszer elsajatitasa is kotelezd érvényti.
Egyes kutatok beszamolnak arrol, hogy az oldh cigany fitikat akar 10 éves kortol is felnéttnek

tekinthetik, melynek kovetkeztében egyre nagyobb feleldsséggel jaré munkat biznak rajuk,

19 Cuentos maravillosos... 2008: 152.

2% Leonardo Piasere olaszorszagi rom kozosségeket vizsgalva kiemeli, hogy az elsé években kizarélag az anya
gondozza a gyermekeket, ezt kdvetden mar a nemek szerinti elvarasokat sajatitjak el az adott nemhez tartozd
rokonoktol, illetve a kozosség tagjaitdl. A gyermekek nevelésében alapvetden harom generacido vesz részt:
egyfeldl a nagysziloktol — és altalaban véve a kozosség idos tagjaitdl — megtanuljak a tisztelet és a szolidaritas
fontossagat, valamint az dregedés és az élet korforgasanak a kérdését; a sziilok és a felnétt emberek viselkedése
az elsddlegesen kovetendd minta a szamukra, melyet az utdnzas révén tanulnak meg; mig a sajat
generaciojukhoz tartozo tobbi gyermekkel, azon beliil is leginkabb az idGsebb testvérekkel folytatott interakcid
soran egy¢b tapasztalattal gazdagodnak a kozosségi normak és szabalyokat illetéen. Piasere 2006: 372-373.
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feln6tt korokben mozoghatnak és nemcsak viselkedéstikkel, de verbalis megnyilatkozasaikkal
is a férfiaktol elvart mintakat kell kovetniiik.**! Masok pedig terepmunka megfigyeléseikre
alapozva azt hangsulyozzak, hogy ez az idészak leggyakrabban 14—16 éves korban jon el,
amikor is mar relative nagy szabadsagot élvezhetnek a fiuk, a sziiléi — és kozdsségi —
feliigyelet enyhiil, azzal parhuzamosan, hogy a szabalyok, a kotelességek ¢és a feladatkorok

béviilnek. 22

Teresa San Roman a spanyol cigany kozosségekben megfigyelt nemi
szerepelvarasokat illetéen a ,,j0 ciganyasszony” utan Osszefoglalja a fiatal fiu személyéhez

kapcsolodo eszményképet €s elvart magatartasformakat:

»Alapvetden és abszolut értelemben a gyermekek a pubertaskorig gyermekek. Ezutan kezdddik
az ifjusdg iddszaka, amely a felnéttkor beteljesedésével a hazassadgkotéssel és mindenekeldtt egy
gyermek sziiletésével ér véget. [...] Az atlépés a gyermekkorbdl a fiatalember korba 14 vagy 15
évesen kovetkezik be. Egy fiatalemberben az egészséget, a fizikai erdt és az iigyességet, az
agilitast, a szépséget [...] értékelik. Mutatnia kell annak a jelét, hogy sok gyermeket fog nemzeni,
szexudlis erdvel és aktivitassal rendelkezik (dm sosem ciganylanyokkal). Bator, ebben a korban,
mar szinte a vakmerdség hatarat surolja. Szolidaris a sajatjaival, a n6k erkdlcsi integritdsanak és a
csaladban é16 férfiak jo nevének Srzéje.”™”

A népmese szempontjabol ezt az életszakaszt érdemes kiemelt helyen kezelni, mivel szamos
mesemenet esszencialis pontja az otthon elhagyasanak motivuma, amikor a f6hds 6nszantabol
vagy kényszeriiségbdl elindul vilagot latni és tapasztalatot gytijteni, probak sorozatat allja ki,
melynek jutalméul nemcsak elnyeri valasztottja kezét, de tanubizonysagot tesz férfiva
valasarol egyarant. A szakirodalomban megtalalhatdo gyermek- és serdiilékorra vonatkozé
divergens megjeloléseket visszatiikrozik a kivalasztott szovegkorpusz narrativumai is: a
példak kozott taldljuk Orijan Gyuri és testvére torténetét, akik tizenharom évesek, amikor
elindulnak, hogy megkeressék a kiralylanyt és az elrabolt égitesteket, de a mesemondd mar
felnott férfiakhoz hasonlitja Oket: ,, Bizony, ugy kiderékodtak és megférfiasodtak, s olyan ket
gvonyorii dalia valt beloliik, hogy sem ezen a vilagon, sem a masik vilagon foghatos parjuk
nem akadt! [...] iigyhogy akkorra mar betoltotték a tizenharmadik éviiket is.”*"*. A De-jé-viz
fohdse felndve, tizenhét évesen kéri meg az édesapjat, hogy adja be inasnak, s az 6rdogtdl
kitanulja az allattd valtozas képességét: ,, Amikor a fiu felnott, tizenhét éves lett, mondja az
apjanak: — Ejnye, apam, nem jol van ez igy, mert éhen vesziink. Inkabb gyere velem, adj be
valahovd inasnak.”””. Szintén a felnétté valni [se hicieron mayores de edad] kifejezést

hasznalja a mesemondd a Los consejos del padre [Az apa tanacsai], illetve a Juanillo el

2" Wilhelm 1993: 34.
22 Formoso 2006: 111.
2% San Roman 1997: 134, 136-137. — A forditas az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja.
2% Eoldpapa és Farkasasszony In Az erdd anyja 1990: 123.
205 , ., iy
A cigany meg a sarkany 1974: 5.
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pescador [Juanillo, a haldsz] cimili narrativumok fOszerepldire, amikor elindulnak vilagot
probélni.”” Tizennyolc éves Bernardo del Carpio, amikor a kiraly probara teszi rettenetes
erejét: ,, Hat igy érte el Bernardo a tizennyolcadik évet. Volt neki egy szolgdja, akit

20 .77 . ’ %
k.2%7; a Vildg bolese cimii mese

Monzénnak hivtak. Es azt mondja egy nap a kirdly Monzénna
cigany fohdse szintén tizennyolc éves, amikor a sziilei rarivallanak, mert semmit nem akar
otthon dolgozni, ezen felmérgesedve a fiu elindul az erdébe és kezdetét veszi a probakkal teli
ut: ,, A szomszed faluban élt egy szegény cigany, annak sem volt se fiatal kordra, se vénségere
tobb gyermeke, csak egy fia, olyan tizennyolc éves forman. Elég az hozza, hogy az a fiu az
istennek se dolgozott semmit.””"® Azonban a mesék hasonlé gyakorlatrol szamolnak be, mint
ahogyan arra a nagylanyok esetében is ramutattam, nevezetesen a férfiva valas periddusa még
jobban kitolédhat a népmesében, mint arrdl a szekunder forrasok beszamolnak, igy lehetséges
az, hogy Agarfi Jancsika huszonegy éves, amikor elindul vildgot prébalni;** valamint
huszonkét éves Escorza kirdly fia is a torténet menetét meghatdrozd hajotorés
bekovetkezésekor.*'”

Az, hogy a folklorszovegek — és a veliik parhuzamba allitott szekunder forrdsok — nem
egységesen kezelik a serdiilékor iddszakat, ebbdl kifolyolag az utnak indulds, amit
szimbolikusan értelmezhetiink a férfiva vélds eseményének, késdbb valosul meg,
Osszhangban 4ll azzal a megallapitadssal, mely szerint a bioldgiai érettség nem egyazon
¢letkorban kovetkezik be a serdiil6 fitknal sem. Masként fogalmazva, az akar egy-két évvel
kordbban vagy késdbb tapasztalhatd testi fejlodés determindlja a kovetkezd életszakaszba
211

1épés idejét,”  amit, ha a lanyoknal az elsé menstruacié megjelenésé¢hez szokas viszonyitani,

akkor a fitkndl — Arnold Van Gennep allasfoglaldsa szerint — a szakall és a testszOrzet
megjelenésével célszerli tarsitani.”'* Ennek lehetiink tanti a Bernardo del Carpio®” cimii

mesében is, ahol az ellenfél kiilon kiemeli, hogy 6 csak férfiakkal hajlandd6 megmérkdzni:

2% Cuentos populares... 2011: 91, 107.

27 Cuentos maravillosos... 2008: 38.

2% 4 gémbaécfin 2002: 27.

% Cigdny nyelvjardsi népmesék 1985. 1.: 33.

1% Cuentos maravillosos... 2008: 88.

>! Bari 2009: 29.

12 van Gennep 2007: 93.

*1 Cuentos maravillosos... 2008: 33-51. A mese tipologizalasa lehetetlen, sokkal inkibb a spanyol nyelvii
romanckdltészet azonos ciml darabjaval hozhatd parhuzamba. A Bernardo del Carpio torténetét elmeséld
romanc keletkezése a spanyol folkloristak szerint a XII. szazad masodik felére, a XIII. szazad elejére tehetd,
amikor is az Ibériai-félszigeten éléknek a franciak vallasi, tarsadalmi, gazdasagi és kulturalis nyomasaval kellett
szembenézniiik. Ezért a Nagy Karoly gestaének egyfajta ellensulyozasaként megalkottak az ,,anti-Roland” hoést,
Bernardot, aki sikeresen megkiizd a franciadkkal, s6t, Roncesvallesben gy6zelmet is arat felettiik. Rubio Garcia
2000: 11. V6. Roses Lozano 1988: 90-91; Asensio Garcia 2010: 313. A torténet a kovetkezG: Bernardo II.
Alfonz huganak, Jimenanak és Sancho grofnak a fia, am mivel a gyermek még a hazassag megkotése eldtt
sziiletett, a kiraly megbiinteti a sziiléket: a grofot bortdonbe zaratja, a lanyt kolostorba kiildi, 6 pedig gyermek
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..— En vagyok Bernardo, azért jottetek, hogy velem megkiizdjetek.

Azt mondja neki Nagy Karoly:

— Igen, de... nem fogunk tudni veled megkiizdeni, mert mi csak olyan férfival harcolunk, akinek
megall egy hajszadl a szakallaban, de neked még nincs is szakallad.

— Egy pillanat, Nagy Karoly.

Megfordult, megfogott egy fésiit, egy marvany feésiit, megfogta és az arcborébe vagta. Visszament és
azt mondta:

— Mondd Nagy Karoly, megtartja vagy leesik?

— Megtartja Bernardo, most mar feljéhetsz veliink enni, majd evés utin megkiizdiink.
[kiemelés télem: K-B. Zs.]

»214

Az idézetbdl az is kiolvashatd — amirdl szintén Van Gennep tesz emlitést —, hogy a felnotté
valas kérdéskorében célszerli megkiilonboztetni a testi, illetve pszichikai érettséget a
tarsadalmi, szocidlis értelemben vett érettségtdl, mely nem feltétleniil egyazon iddben
kovetkezik be.*'> A szoveg szintjén a f6hés biologiai fejlettségének hidnyat — még nem
serkent ki a szakalla — kompenzalja olyan tulajdonsagokkal, mint a batorsag, az eltokéltség, az
erd, a kitartas, az elkotelezddés, a nyitottsag, melyek egyértelmiien a férfiszerepelvarashoz
kapcsolodo attributumok. (Zardjelben megjegyezhetjiik, hogy ugyanez torténik a Borsszem
Janko tipusti mesékben is, ahol az apr6 termetet a f6hds ellensulyozza a jellemébdl fakadod
pozitiv vonasokkal.) A Két herceg’’® cimii olah cigany narrativum féhésének viselkedése

szintén a testi- €s a tarsadalmi érettség kozotti differenciara hivja fel a figyelmet:

, Egy nap, két nap, felnottek a gyerekeik. Mialatt felndttek, egymdshoz szoktak, annyira, hogy ha
egy ordig nem ldthattak egymast, majd meghaltak egymasért.
[...] Két napra ra eltemették a hercegeket meg a feleségiiket. Akkor a fiti elment a lanyhoz. Amikor
a lany megpillantotta, igy szolt.
— De most mar te az enyém, én a tiéd!
A fiu igy szolt:
— Nem lehet, mert még nagyon fiatal vagyok, még mindenfélét meg kell tanulnom. Elmegyek,
beallok katonanak a kiralyhoz. **'” — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

hijan sajatjaként neveli fel a fiut. Ezutan a fit felcseperedve szeretné megtalalni a sziileit és lemosni magarol a
torvénytelenség szégyenének a bélyegét. Az itt bemutatott spanyol cigany népmese eddig a pontig hiien kdveti a
romanc torténetét, ezt kovetden azonban a népmesébdl ismert motivumokat felhasznalva mondja el Nagy
Karollyal valo kiizdelmét, amelyben a rettentes erével sziiletett mesehds figurdja domborodik ki. A kiizdelmet
kovetden Bernardo hetvenkedésével megsérti magat a Joistent is, aki biintetésiil atkot mond ré, azonban hiaba
probal meg Bernado segitdket keresni, képtelen az atok-1étt61 megszabadulni. A torténet romanc valtozatat
szamos cigany énekmondo elbeszélésében rogzitették. Az énekek és a szovegek elemzésérdl lasd: Suarez Avila
2010: 289-314.

2% Cuentos maravillosos... 2008: 46.

*1 Kiilonbséget kell tehat tenni festi pubertds és tarsadalmi pubertds kozott, mint ahogy ftesti rokonsdg
(vérrokonsag) és tdarsadalmi rokonsag, illetve testi érettség és tdarsadalmi érettség (nagykortsag) stb. kozott is
kiilonbséget kell tenni.” Van Gennep 2007: 93.

21 4 cigdny meg a sdrkdny 1974: 25-28. Elmondta Magai Gyula, Piispokladany. ATU 884+885. A gylijté
hozzafiizi, hogy talan ponyvai eredetii (Vekerdi 1974b: 318). ATU/MNK 884, The Forsaken Fiancée: Service as
Menial. Uther 2011: 508-509, ez a szam a Magyar Népmesekatalogusban nem szerepel. 885, The Facetious
Wedding. Uther 2011: 509-510, ez a tipus sem jelenik meg a Magyar Népmesekatalogusban.

1 4 cigdny meg a sarkany 1974: 25.
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Noha a mesemond6 a felnétt jelzdvel illeti a fiatalokat, akik kozott a testi fejlodés, valamint
az egylitt toltott id6 hatasara erds kotddés alakult ki, a fiti felismeri, hogy az életen at tartd
elkotelezddést, illetve a kolcsonds feleldsségvallalast implikald hazassagkotés még nem
valdsulhat meg a részérdl, mivel pontosan azoknak a személyes tapasztalatoknak és kdzosségi
tuddsnak nincsen még a birtokdban — értsd még nem 4allta ki azokat a probakat —, amelyek
alapjan kiérdemelné a férfikorba 1épést.

A fejezet elején felvetettiik a feln6tté valas eseményét elbeszéld narrativumok beavatési
torténetként valo olvashatosaganak a lehetdségét. A tradicionalis népmesére vonatkoztatva ezt
a megkozelitést kijelenthetjiik, hogy a beavatds kiindulopontjat jelentd helyvaltoztatas
leginkdbb az Utnak indulds motivumaban oIt testet, melyet a fo6hds Onszantdbol vagy
kényszerliségbdl tesz meg. Az otthon elhagyédsira adott magyarazatok koziil érdemes
kiemelni azokat a szovegeket, ahol az eddig biztonsagot jelentd otthon, a lokalis kdzosségi
szabalyok  elsddleges  szocializacidos  szintere, egyszeriben a  tuddsgyarapitas
megakadalyozasaként tliinik fel: a fohds ezekben a torténetekben azért dont a sziildi haz
elhagyasa mellett, mert ugy érzi, ott mar nem tud elegendd és megfeleld tapasztalatot

gyljteni, valamint ismeretet szerezni.”'®

218 A kijelolt szovegkorpusz narrativumainak alapos olvasasa utan felsorolhatjuk melyek a leggyakrabban
eléforduld magyarazatok a f6hds utrakelésére: a) kalandvagy, felfedezni a vilagot: ,, Amikor felnéttek, Antonio,
aki elséként bijt ki az anyja hasabél, azt mondja az apjanak: — Edesapdm, én mdar meguntam azt, hogy ebben a
faluban éljek, vilagot akarok latni. — Edes fiam, hat ilyen rosszul érzed itt magad? — Igen, vilagot akarok latni.”
Juanillo el pescador In Cuentos populares...2011: 107; b) visszahozni a kiraly lanyait és/vagy az elrabolt
égitesteket: ,,— Hallod-e, milyen beszéd jarja odafont a kiralynal? Azt suttogjak, hogy amiota megvagyunk, stirii
sotétség honol mindeniitt, pedig azel6tt volt Nap és volt vilagossag a vilagban! Igy igaz, ahogy beszélik, dm én
még tobbet is elarulok neked! Mindketténkre azt a sorsot szabtdk, hogy utra keljiink szerencsét probalni, de
kettonk koziil engem jelolt ki a jo Isten, hogy harcba lépjek a Gyémantférfival és visszavegyem téle a Szent Napot
és a Szent Holdat és a szent csillagokat, mert 6 ragadta el ezeket és Orzi rejtekhelyen!” Foldpapa és
Farkasasszony In Az erdé anyja 1990: 121. Az elrabolt lanyok visszaszerzésének egy érdekes variansa, amikor a
fohoés azért indul el, hogy meggondolatlan beszéde miatt vezekeljen — a testvérei eltiintek — és tettét jova téve
visszahozza Oket: ,,— Jaj, apam! — felelt neki Kocibor kirdalyfi. — Nagy az én gondom! Mindig azon emésztem
magam, hogy miattam vesztek el a testvéreim és azota se latta ket sem ég, sem fild! Hiaba ajanlottad fol értiik a
hét orszagodat, nem hoztak oket vissza. Betoltottem a tizennyolcadik esztendomet és azt az elhatarozdst tettem,
hogy én vagok neki a vilagnak és addig megyek, amig meg nem taldlom valamennyidjiiket!” Kocibor kiralyfi és
az Olombérii kirdly In Az erdd anyja 1990: 245; c¢) megmenteni a bajba jutott testvért/baratot, akivel
fogadalmat/vérszerzodést kotott: ,, Es ahogy megfogta a hajszdlat, Antonio kébdalvannyd vdltozott. Es telnek-
mulnak a napok, Antonio nem tért haza a feleségéhez. José, Antonio ikertestvére hatalmas szomorusagot érzett a
testében, ranézett az iiveg vizre, amit a masik induldsa eldtt hagyott ott és latja, hogy zavaros a vize. Ekkor azt
mondja az apjanak: — Edesapam, dldjon meg, mert én elmegyek megkeresni a testvéremet, bajban van.” Juanillo
el pescador In Cuentos populares... 2011: 108; d) a kilatastalan szegénység eldl indul utnak: ,, Volt egy szegény
csalad, ahol harom gyermek élt. Amikor mind a harom felndtt, igy szolt az apjuk hozzdjuk: — Latjatok, hogy itt
nincs jové szamotokra, el kell mennetek a vilagba, hogy megtaldljdtok a szerencséteket.” Los consejos del padre
In Cuentos populares... 2011: 91; e) elindul, hogy kitanuljon egy mesterséget, szolgalatba alljon, hogy & is pénzt
keressen: ,, Amikor a fiu felndtt, tizenhét éves lett, mondja az apjanak: — Ejnye, apam, nem jol van ez igy, mert
igy éhen vesziink. Inkabb gyere velem, adj be valahova inasnak!” De-j6-viz In A cigany meg a sdarkany 1974: 5;
f) megkeresni azt a lanyt, akit megpillantott vagy sziiletése el6tt mar neki igértek: ,, De a kirdlylegény kiugrott az

65



,,— Sliss pogacsat, édesanyam, elmegyek vandorolni.

— Ne menj el, édes fiam, ne hagyj itt minket!

— Elmegyek, anyam, mert itthon semmit sem tanulok.
, . ;219

— Ha igy van, fiam, hat ered].

Vagy:

., Réges-régen volt egy orszag, ahol a kirdlynak volt egy fia, és a fiu a rettenetes unalomtol, mert
nem csinalt semmit, azt mondja az apjanak:
— Edesapdam, adja ram az aldast, mert elmegyek bejarni a vildgot.
— De hat, hogy hogy elmész vilagot jarni — mondja az apja —, mikor olyan jol elvagy itthon?
— Mdrpedig én el akarok menni.”**’

Ugyancsak a férfiva valas Iényegi pontjara mutatnak rd azok a narrativumok, amelyekben a
fohds — leginkabb az apa Osztokélésére vagy expliciten megfogalmazott parancsara — azért
indul el, hogy a feladatok végrehajtasa révén megmutassa ratermettségét, bebizonyitsa

méltova valt a felnétt férfitarsadalomba vald belépésre és 0j statuszanak betdltésére. A siro-

221

neveté kiraly”" cimii oldh cigany népmesében a széles korben elterjedt kezdémotivum

értelmében a fitk egyessével apjuk szine elé jarulnak azzal a szandékkal, hogy kitudakoljak
mi okozza egyfeldl banatat, masfeldl 6romét; a harom koziil csak a legkisebb jar sikerrel,
hiszen egyediil 6 az, aki képes lekiizdeni a félelmét és van annyira bator, hogy visszaadja
édesapjanak az ajtoba hajitott kést, mire valaszul a kirdly hajlandd6 megvallani lelki

fajdalmanak az okat:

,— Jo anya csecsét szoptad, nohdt neked kimondom. Hat ide figyelj, fiam! Az egyik szemem
azeért nevet, mert harom szép fiam van. De a masik szemem azért sir, mert mar oéreg vagyok, és ugy
vettem észre, hogy a fiaim kozott nincs olyan, aki megérdemelné ezt a helyet, amit én toltok be. Es
van nekem egy bardatom — mondja —, de az az én gyerekkori pajtisom volt, és nem birok vele
talalkozni, hogy meglassam 6t. Tehadt nekem azért is sir a mdsik szemem.

— Hmm! Hmm! Hdatha segiteni fogunk azon!

[.]

— No, az van, hogy az apank egyik szeme azért nevet, mert van neki harom fia, oriil neki. De a
mdsik szem meg azért sir, mert Ugy latja, hogy nem vagyunk méltéak a helyére, hogy mi t6ltsiik be

agybdl és fogadsagot tett atokszoval: — Eldttetek atkozom meg magamat, anyam és apam! Se az ég, se a fold ne
fogadjon be addig, amig ezt a ndt f6l nem keresem és feleségiil nem veszem! Azzal folnyergelte a lovat és utnak
indult, hogy véghezvigye a tervét.” Marcabella Cicellija kiralykisasszony In Az erddé anyja 1990: 184; g)
megkeresni a feleségét, akinek a titkat kibeszélte és tovabbi atok-létre itélte: ,, Hah! Papocska, elarultal engem.
Ez egy drulds volt, amit ellenem vétettél. Ujabb idére elatkoztal engem. Ugyhogy fogd a holmidat és eredj, nem
akarlak téged latni ebben a palotaban, nem akarlak ldtni, eredj!” Frailecico Hermoso In Cuentos
maravillosos...2008: 65; illetve, h) teljesiteni az édesapa kivansagat: elhozni a varazsgyogyszert, a szépen sz6lo
madarat, Vilagszép Ilonat stb.; ezeknek a szovegeknek az elemzése kerdil itt részletes bemutatasra.

1% Borsszem Janké In A4 cigdny meg a sarkdany 1974: 192.

20 La serpiente de siete cabezas [A hétfejii kigy6] In Cuentos populares... 2011: 83.

2! Az iivegtemplom 1994: 283-301. Elmondta Jakab Jozsef Cino, Kalocsa. ATU 463A+556F. ATU/MNK 463A,
Mirké kiralyfi. Az ATU katalogus ezt a tipust egyaltalan nem emliti, azonban a Magyar Népmesekatalogusban
megtalaljuk a sir6-neveté mesekezdetet kovetd leggyakoribb valtozatként: MNK II. 1988: 239-242. 556F, The
Shepherd in the Service of a Witch. Uther 2011: 326, A boszorkany lovainak érzése. MNK 11. 1988: 332-337.
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[kiemelések télem: K-B. Zs.]

. g . 223
Hasonl6 gondolati sémara épiil a Los tres reinados

[A harom kiralysag] cimii spanyol
cigany szoveg is, melyben a kirdly csalodottsaganak ad hangot és megelégeli, hogy fiaiban

nem latja azokat a tulajdonsagokat, amelyek a tron atvételére érdemessé tenné dket:

., Volt egyszer egy kirdly, annak volt harom fia, a két iddsebb ikertestvér volt és egész nap csak
az apjuk korondjan veszekedtek. A legkisebbik gondtalanul élt, semmi vagya nem volt arra, hogy a
tront 6 orékolje. A kiraly megelégelte a két nagyobbik folyamatos vitatkozasat és egyik nap igy
sz0lt hozzajuk:
— Mivel azt latom, hogy nem egyeztek meg és ez a kirdlysag szét fog hullani, ha ezt igy folytatjatok,
nem marad mds hatra, mint hogy préba elé dllitsalak titeket.”**

A mesemonddk narracids szokészlete a két idézett részletben, mint a megeérdemel, mélto,
emberség mutatds, illetve a vitatkozas, megelégelés ¢és a kiralysag széthulldsa, mind azt
tilkrozi a szoveg szintjén, hogy a kiradlyfiak még hijan vannak azoknak az erényeknek és
tudasnak, amelyek alapjan kiérdemelnék a trén atvételét, ebbe az allapotba viszont csak ugy
juthatnak el, ha az Ut folyamén eléjiik keriilé feladatokbol képesek tanulni, valamint a
probaszerli cselekmények sordn szerzett tapasztalatok hatdsara megtorténik benniik az a
személyiségfejlodés, mely legitimalja szdmukra a felnétt férfi ciklusba torténd atlépést.
»A beavatas — lényege szerint — mindig valamilyen magasabb rendi allapotba torténd beavatast
jelent, amely rdadasul egyfajta hatdrhelyzetként all a f6hds el6tt. A beavatas soran ugyanis régi

allapotat, illetve az ahhoz tartoz6 értékeket elvesziti, vagy legalabbis azok atalakulnak, illetve az uj
értékek megszerzése sokszor emberfeletti kovetelményeket tamaszt.”*>

Mindazonaltal a szovegek alapos olvasasa révén a f0hds altali tudas- és ismeretszerzés tételes
megfogalmazasat véghezhetjiik el; a probak kidlldsdhoz és a ratermettség bizonyitdsdhoz
egészen konkrét erényeket és magatartasformakat kell felmutatni. Ha felidézziik San Roman
leirasat a roma fiukhoz kapcsolt eszményképrol kitlinik, hogy a bdtorsdag kulcsfontossagu
attribitumként jelenik meg a cigdny kozosségek értelmezésében, mely tulajdonsagot a
népmesek tiikrében kiegészithetjiik a f0hds részérdl tantsitott kalandvaggyal. Tettrekészség,
elszantsag, merészség vagy a felelem hianya, csak néhany azok koziil a jellemzok koziil,

melyekkel tovabb arnyalhatjuk a batorsag kérdését. Arisztotelész Eudémoszi etika cimi

2 Az iivegtemplom 1994: 285.

¥ Cuentos populares... 2011: 154-160. Elmondta Salvador Heredia Vazquez, San Adridan. ATU 550+505.
ATU/MNK 550, Bird, Horse and Princess. Uther 2011: 318-320, Madar, 6 és kirdlylany. MNK 1I. 1988: 315—
318. 505, The Grateful Dead. Uther 2011: 289-291, A4 halas halott (a Magyar Népmesekatalogusban ez az 507-
es szam alatt szerepel, azonban a nemzetkdzi mesekatalogus az 505-0s szam alatt targyalja) MNK II. 1988: 268—
270.

2% Cuentos populares... 2011: 154.

**3 Bédis 2011: 101.
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értekezésében az erényeket egy képzeletbeli skalan helyezi el annak fiiggvényében, hogy ezek

milyen kapcsolatot mutatnak az értelemmel; ez alapjan kijeloli a két végponton elhelyezkedd

crer

»[...] mindenben, ami folyamatos és oszthato, talalhatd tulzas és hidny és kozép, és ezek vagy a
dolgok egymdashoz valé viszonyitdsaban, vagy a dolgok hozzank vald viszonyéaban ilyenek [...].
Minden dologban a magunkhoz viszonyitott kdzép a legjobb, mert ez ugy van, ahogyan a tudds és
az értelem tandcsolja. Es mert ez az, amely a minden tekintetben legnagyobb lelki alkatot alkotja
meg. [...] Az ellentétek ugyanis lerontjak egymast [...]. Ezért sziikségszerti, hogy az erkolcsi erény
is valamiféle kdzépsSkre vonatkozo és egyféle kozép legyen.”
Ezt kdvetden Arisztotelész részletes vizsgalatnak veti ala az egyes erényeket, igy a batorsag
kérdését is, melyet az optimalis kdzépponton helyez el, mig thlzasként a vakmerdséget,
hidnyként pedig a gyavasdgot nevezi meg. A bator embert értelmezése szerint leginkabb az
jellemzi, hogy képes helyt allni a félelmet keltd dolgokkal szemben és le tudja kiizdeni sajat

félelmét is, hiszen

,»az erkolcsileg helyestdl vezérelve van hijan a félelemnek. A gydva ember akkor is fél, ha nem
kell, a vekmerd meg akkor is merész, ha nem kell. A bator ember mindkét esetben ugy viselkedik,
ahogy kell, és ily mdédon 6 a kdzép: mert akkor merész és akkor fél, amikor az értelem azt
tanacsolja™?’.

Arisztotelész leirasabol kitlinik, hogy a batorsdg nemhogy nem zérja ki abszolut értelemben a
félelem érzését, hanem pontosan az ellenkezdjét implikalja: csak az, aki fél, képes felfogni a
veszélyt, hiszen az elbtte kialakuld félelmetes szitudcidé vagy a borzalmas/ismeretlen lény
felbukkandsa jozansagra ¢és gondolkozasra kényszeriti. Végsd soron tehat kizardlag abban az
esetben érheté el a siker, ha a félelem belatassal és helyes itéléképességgel parosul.”®

A mese vilagara vonatkoztatva minden kétséget kizardan kijelenthetjiik, hogy a batorsag
erénye a fohdsok egyik leggyakrabban eléforduld univerzalis ismertetdjegye, mely a
szovegek szintjén szamtalan format Slthet™; a teljesség igénye nélkiil nézziink néhany példat
a szovegkorpuszban megjelend batorsdgra. A Bernardo del Carpio cimi, korabban a

nagylanykorhoz kapcsolodo erkodlcsi normak megszegése, valamint a zabigyerek kérdése

okan idézett torténetben a batorsag azon fajtaja jelenik meg, melyet a megfutamodéas miatti

226 Arisztotelész 1975: 33.

7 Arisztotelész 1975: 64—65. Maclntyre pedig azt mondja a batorsagrol: ,,A batorsig nem egyszeriien emberi
tulajdonsagként fontos, hanem olyan tulajdonsagként, amely a haznép és a kozosség fenntartasahoz sziikséges.”
MaclIntyre 1999: 169.

2% A félelmetes idegen vagy szornyalakokkal val6 talalkozas élményét, a talalkozasbol fakado félelem, illetve
batorsag kérdésének ciganymesék szintjén torténd leképzddését lasd IV. 6. Az idegen, aki félelmet kelt cimii
fejezetben.

Vo, Arisztotelész batorsag-tipusaival, melyeket a helytallas kiilonbozé okaibol vezet le: Arisztotelész 1975:
65.
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szégyenérzet elkeriilése valt ki. A szovegben miutan a kirdly tudomadst szerez arrol, hogy huga
a hazassagkotést megeldzden szexudlis kapcsolatot Iétesitett és ebbdl egy tdrvénytelen
gyermek sziiletett, biintetésiil a lanyt kolostorba zaratja, kedvesét Zardafia grofot pedig egy
levéllel — melyben a bezaratasat kéri — a ,,soha-vissza-nem-téré-kastélyba” kiildi [castillo de
irdas y no volveras]. Ahogyan a grof a kijelolt hely felé lovagol s6tétség borul ra és stirti kod
szall le, azonban nem futamodik meg, mondvan a halalnal sokkal stlyosabb a gyéavasag
okozta szégyen: ,,— Eljen a Joisten, uigy tiinik, hogy Zardaiia grof sajdt laban sétdl be a haldl
kapujan. De mit mondanadnak, ha visszafordulok, hogy Zardaria grof megfutamodott, errdl szo
sem lehet, elére lovam!”*"

A mar emlitett A siro-neveté kirdaly kezdémotivumaban a legkisebb kiralyfi is kiallja a
batorsag-probajat, mely mogott szintén a ratermettség bizonyitasa és az esetleges meghatralas
folytan kivaltott gyavasag visszautasitasa all. A fil nem ijed meg az édesapja haragjatdl és ki
meri hizni az ajtoba vagott kardot, e tettével kiérdemli, hogy az 6reg megossza vele féltve
érzott titkat. ,, Es fogja a kardjdt és vagja, a kiiszobbe dll. Es odamegy a legkisebb, kiveszi, az
apja elé teszi. — Ime itt van, apam! Ha akarod, vedd el vele az életemet, de én nem nyugszom
addig, amig ki nem mondod nekem, miért van 1igy, hogy az egyik szem sir, a mdsik nevet? %!
Az eszességgel és eldrelatassal parosuld batorsagrol arulkodik a Madrcabella Cicellija

.7 . 232 s _n 1. 1 . . , . . r .
kiralykisasszony™* cimli mese fohdse is, amikor vandorldsa kozben betér egy ismeretlen

hazba és megfelelden tidvozli az ott €16 dregembert:

,,— A Szent Isten hozott el hozzam téged is, fiam! — fogadta a vénség és mdr nyujtotta is a kezét,
hogy iidvozolje.

De a legényt akkor megiitotte egy gondolat és nem a sajat kezét tette a vénség tenyerébe, hanem az
ajtéo mogiil kapta fol a sotord vasat, s azt adta oda neki. JOl is jart, hogy fortéllyal élt, mert a
vilagtalan oregember teljes erejébdél megragadta a vasdarabot és izzé-porra morzsolta.

Miutan észrevette, hogy nem a fiuban okozott kart, azt mondta:

— Hallod-e, te idegen, készonheted a Szent Istennek, hogy nem a jobb kezeddel paroldztal! Ugy
veszem észre, nem a legelmaradottabb fajtat képviseled, megvan a magadhoz valé eszed!””*” —
[kiemelés t6lem: K-B. Zs.]

2% Cuentos maravillosos... 2008: 36.

21 A siro-nevet6 kiraly In Az iivegtemplom 1994: 285.

22 Az erdé anyja 1990: 183-192. Elmondta Kolompéar Ferenc Ferkina, Csacsbozsok. A mese sziizséje a
kovetkezo: a tiltott szoba motivumanak értelmében a kiralyfi a sziilei parancsa ellenére benyit a tiltott szobaba,
ahol megpillantja egy gyonyorh lanynak a képét, szerelembe esik és elhatarozza, hogy megkeresi. A kiralylanyt
egy orias tartja fogva, akit a segitétarsak kozbenjarasaval sikeriil a fiinak kiszabaditania, azonban hazatértiik
utan az uralkod6 édesapa csak kiralyi sorbdl szarmazénak akarja adni a lanyat, azonban a fia ugy dont, hogy
eltitkolja szarmazasat. A kiralylanynak viszont annyira megtetszik a fit, hogy elhagyja vele a palotat, ut kézben
a lany eltlinik, a fia hét év vandorlas utan beall a torok kiralyhoz szolgalni. Ekdzben a kiralylany Parizsba keriil,
épittet egy korhdzat, ahol betegeket gyogyit, melynek fizetsége egy szép mese elmondasa. Amikor a fiinak
letelik a torok kiralynal a szolgalata tovabball, végiil eljut 6 is Parizsba, ahol szintén bekeriil a korhazba. Ott
elmeséli a kiralylanynak a torténetét, aki a mese folytan felismeri benne kedvesét és boldogan élnek egyiitt.

3 Az erdd anyja 1990: 184.
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A mesék azonban arrdl is beszamolnak, hogy mi torténik akkor, amikor a batorsag az
arisztotelészi skalan a tilzas irdnyaba billen: az értelem hasznalatat figyelmen kiviil hagyo és
a félelem érzését teljes mértékben megtagadd vakmers személy meggondolatlansagaval,
nemtorédomségével, hetvenkedésével, hivalkodasaval, ¢és a cselekedetek Ilehetséges
kovetkezményeinek ignoralasaval a népmesében is bajba keriilhet, legyen sz6 akar magérdl a

7 [Félelem nélkiili Periquito] a vilagszerte elterjedt The

fohosrdl. A Periquito sin miedo
Tarbaby and the Rabbit (ATU 175) [A szurokbaba és a nyul] mesetipus kontaminalt spanyol
cigdny varidnsa, melyben mar a cim is utal a hds karakterét alapvetden meghatarozo
félelemnélkiiliség jellemvonasara. A szoveg elsd felében a nemzetkdzi népmesekataldgusban
megismert tipusleirastol eltéréen a kozosség lakoi nem a visszajard tolvajt akarjak a
szurokbaba segitségével elkapni, itt a batorsagaval vald féktelen kérkedése okozza a f6hds
vesztét. Periquito felszolitja az €16 személynek hitt babut, hogy élljon félre az tjabol, hiszen
6 nem mas, mint a ,Félelem nélkiili Periquito”; a figura mozdulatlansdgat személyes
sértésnek veszi és a hiusagdn esett csorbat erejének demonstraldsaval akarja megtorolni,
azonban a pofont kovetdéen keze, majd a ldba is beleragad a szurokba. A kiabélasra
Osszegyild emberek lesznek azok, akik végiil kiszabaditjdk a csapdabol, am ezt a
megaldztatdst Periquito képtelen elviselni, minek k&vetkeztében elhagyja a kozosséget.
Azonban a mesemondd tovabbflizi a torténetet, melynek segitségével feloldja a
megszégyenités kovetkeztében kialakult fesziiltséget: a spanyol nyelvii roméanckoltészetbdl
ismert A toledoi zsivanyok cimii torténetet szovi toredékesen a narrativumba, ahol immar
tudassal parosul6 batorsaga révén fogja kiérdemelni, hogy a zsivanyok vezériikké valasszak.
Ugyanakkor a népmesében taldlunk precedenst mindennek az ellenkezdjére is; ahogyan
arra mar utaltam a fejezet elején, a torténetmesélés az ellenpélda révén is beteljesiti
szocializacids funkcidjat, vagyis emlékezetbe vési a normakonformtol eltéré viselkedés
szankcio6it. Igy lehetséges az, hogy a f6hdst nem kizardlag pozitiv tulajdonsagokkal ruhdzza
fel a mesemondod vagy a megszokott boldog vég helyett negativ felhanggal zarul a torténet. A

3

Pista®” cimii olah cigany narrativa A félelemkeresé tipus (ATU 326) egyedi variansa,

2% Cuentos maravillosos... 2008: 136-137. ATU 175+Los bandidos de Toledo. ATU/MNK 175, The Tarbaby
and the Rabbit. Uther 2011: 120-121, a Magyar Népmesekatalogusban ez a szam nem szerepel. Los bandidos de
Toledo [A toleddi zsivanyok] romanc. Kiilon kiemelendd, hogy Fabian Amador spanyol cigany mesemondé
szovegében szintén felfedezhetiink szo szerinti atvételeket a fent emlitett romancbol: vo. ezzel az 1855-ben
kiadott valtozattal. https://cudl.lib.cam.ac.uk/view/PR-11450-F-00024-00001/2

3 Az erdd anyja 1990: 239-241. Elmondta Kalanyos Jozsefné Raji, Sarpilis. ATU/MNK 326, The Youth Who
Wanted to Learn What Fear is. Uther 2011: 209-210, A félelemkeres. MNK 1II. 1988: 133-135. A tipus
eredetérdl és korabbi el6forduldsairdl lasd: Thompson 1977: 105-106; MNL II. 1979: 123. Részletes
szovegelemzését, filozofiai aspektusbol vald megkozelitését lasd Agosta 1980: 287-297, a tipus olasz és spanyol
nyelvii variansainak dsszehasonlitasat lasd: Martin de Doria 2002.

70




melyben a jozan észt mell6z6 vakmerdség kovetkezményeinek lehetiink tanui. A torténet

eképpen indul:

., Volt egyszer egy ember meg egy asszony, volt nekik egy fiuk, Pistanak hivtik. Olyan nagy
batorsag lakozott benne, hogy senkitél sem félt a vilagon, dllandéan a veszedelmet és a kalandos
alkalmakat kereste, az anyja meg az apja nem tudott véle mit csinalni. Pistanak a falu harangozéja
volt a keresztapja. Igy szolt az ember a harangozéhoz:

— Hallgass ide, koma! Ejfélkor csald el ezt a fiit a templomba és rémisztgesd meg, ahogy csak
tudod, hétha lecsillapodik!”**°

A varidns kezddémotivuma Iényeges eltérést mutat a népmesekatalogus tipusleirdsaval
szemben: itt nem a fiaban fogalmazodik meg a félelem megismerésének a vagya és tarja
édesapja elé azt az elhatdrozasat, mely szerint Utra kell abban a reményben, hogy tapasztalatot
szerezzen a félelmet illetden. A cigany népmesébdl vett idézet vilagosan elénk tarja, hogy
vakmerdsége és megfékezhetetlen jelleme okéan a sziilok eltokélt szandéka, hogy megtanitsak
gyermekiiknek miben is all a félelem, hiszen pozicidjukbdl fakaddan természetes modon
féltik az életét. Masfeldl, sajat magukra vonatkoztatva a kialakult helyzetet, rémiilettel tolti el
oket az a gondolat, mi lesz veliik, hogyha gyermekiiket komoly baj éri, minek kdvetkeztében
oregkorukra teljesen magukra maradnak. Netalan éppen a fii okoz tettével kart mas
emberben, ez esetben hogyan szamolnak el Isten, a kozdsség és onmaguk eldtt azzal, hogy
kudarcot vallottak sziiléi szerepilikben, mivelhogy képtelenek voltak a fiut megregulazni.
(Ugyanez jelenik meg az Erds Janos, Vas Laci, Kilenc vagy a Vasember torténetét elbeszeld
narrativumokban is, ahol rettenetes termete vagy hatalmas ereje folytdn nem hat a gyermekre
a sziil6i szigor.”’’) Az éjszakai megrémisztéssel arra szamitanak, hogy a fiuban felébred a
félelem érzése, mely egyfajta jozansagra és belatasra inti, valamint kontrollt gyakorol a
cselekedetei felett, egyszdval lecsillapodik.

Erdemes ezen a ponton egy pillanatra megallni és a félelem fogalmanak kiilonbozé
aspektusaira kitérni, ahogyan arra Louis Agosta nyelv-filozofiai szovegelemzésében felhivja a
figyelmet. A félelemkeresé mesetipus varidnsait vizsgalva Agosta megkiilonbozteti a félelem
harom formajat, melynek értelmében beszél a rettegés (fear), a szorongés (anxiety) €és a

8

borzongas (shudder) érzéseir6l. A vilagszerte elterjedt Grimm valtozatban, *** a fi

2% 4z erdé anyja 1990: 239.

27 A félelem és féltés kapesan Balint Péter idézi Heideggert, aki pontosan elénk tarja a féltés 1ényegét: ,,Félteni
valakit, egyarant vonatkozhat 6nmagunkra és a masikra, a birtokunkban lévére és valamire, ami utdn sovargunk.
’A féltés mint onmagunk féltése valamitdl, mindig egyforman eredendden tarja fel [...] a vilagon beliil 1étezdt a
maga veszélyességében [...]. De a féltés masokra is vonatkozhat, s ekkor az 6 féltésiikrdl beszéliink. Valakinek a
féltése nem sziinteti meg az ¢ félelmét. Ez mar csak azért is kizart, mert a masiknak, akit féltiink, a maga részér6l
egyaltalan nem kell félnie, legtobbszor éppen akkor féltjiik a masikat, ha 6 maga nem fél, és vakmerGen ront a
fenyegetdre’.” Balint P. 2012: 48—49.

¥ The Story of a Boy Who Went Forth to Learn Fear é.n.
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megfogalmazasabol egyértelmiien kidertil, hogy 6 a borzongas (shudder) mibenlétét szeretné
megismerni ¢s arra nézve akar tapasztalatot szerezni. A borzongéds nem mas, mint egy érzet
(sensation), melyben a test automatikus valasza artikuldlodik egy varatlanul érkezett fizikai
megprobaltatasra és amelyben azzal szembesiil az alany, hogy a hirtelen bekdvetkezd
valtozassal szemben védtelen. (Igy nyer értelmet a varidnsok tobbségének a végén
bekovetkez6 meglepetésszerii raijesztés, mint példaul a vodor vizzel ledntés eseménye.) Maga
az a tény, hogy a fiunak nincsen tapasztalata a félelemrdl azt jelenti, hogy nincsen tisztaban
egy alapvetd emberi érzéssel, marpedig, ha ezt az emociot képtelen megélni, akkor hogyan
tudna barmilyen mas érzelmet feldolgozni és gyakorolni. Nem véletleniil mondja rd Agosta,
hogy ,,nem is teljes ember”. Amennyiben elfogadjuk ezt a hipotézist, akkor a félelem keresése

egyszeriben sajat identitas-kereséseként is értelmezhetd. >

Mindazonaltal, amikor a fii
elhatarozza, hogy elindul megtapasztalni a borzongés érzését, akkor egy paradox célt tiiz ki
maga elé, hiszen tudatosan akarja megismerni €s kontrollalni a test kiszdmithatatlan fizikai
reakcidjat. Masként fogalmazva, arra tesz kisérletet, hogy készakarva szétvalassza az elmét és
a testet, a szellemi és a fizikai valojat, ami sajat belsé meghasonulasat eredményezi.**” Amig
tehat nem sajatitja el azt, hogy szabadon megélje az érzéseit, anélkiil hogy azokat elméje
kontroll alatt tartand, elképzelhetetlen, hogy teljes életet éljen és a mese szellemiségének
értelmében, boldog legyen a nekirendelt tarssal. Végsé soron ezért kell elindulnia, hogy
megtanuljon félni.

Visszatérve az oldh cigany variansra, az éjszaka folyaman, az elétte felbukkano szellemnek
hitt keresztapa lattdn a fii mashogy reagdl, mint ahogyan azt szdndékuk szerint a sziilék
eltervezték: nem méri fel helyesen az elétte kibontakozo szituaciot, a rémisztd alaktdl nem
hogy nem ijed meg, hanem éppen az ellenkezdje torténik, ugyanis 6 akarja megleckéztetni a
figurat és egy hatdrozott mozdulattal kiloki a templomtoronybol, mely — a nemzetkdzi
valtozatokban megjelené konnyebb testi sériiléssel szemben — itt a férfi halalat okozza. Ez a
varatlannak mondhat6 esemény felidézi benniink Gorog-Karddy mar emlitett megallapitasat,
mely szerint a cigdny mesemondokndl nagyobb ardnyban jelenik meg a kegyetlenséget
mutatd epizod. Miutan rdeszmél tettére, nem marad szamara mas megoldas, mint elhagyni a
szliléfalujat, a nem szandékolt biin elkovetése arra kényszeriti, hogy elinduljon a
viszontagsagokkal teli iton. Am vandorlasa kozben wjbol azt bzionyitja be, hogy nem tanult
az el6z0 esetbdl, nem szlirte le a megfeleld tanulsagokat és még mindig képtelen a jozan ész

haszndlatara. Egyik nap, még az éjszaka beallta eldtt betér egy ravatalozohdzba, a holttesteket

2% Agosta 1980: 289.
40 Agosta 1980: 288-289.
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kidobdlja a koporsobdl, a deszkakbol pedig tiizet rak maganak; ahogy koriilnéz ,rdesett a
tekintete a hdarom halottra, akik ott fekiidtek a kripta hideg kéven. Megsajndlta Oket, s
mindhdrméjukat odaiiltette maga mellé, hogy melegedjenek.” **' A meleg hatasara
természetesen a holttestek elkezdenek kiolvadni ¢€s rettenetes biiz arad beldliik, mire a fiu azt
hiszi, hogy halatlanul odapiszkitottak mellé. Tulajdonképpen az ismétlddik meg, hogy a fiu
részér6l mutatott batorsdg nem parosul megfontolt, higgadt gondolkozassal, melynek
kovetkeztében a félelmetes epizod kizardlag a hallgatdésdgban (olvasoban) kelti a borzalom
érzését, a f6hds rendithetetlen marad és tettével egy komikus, abszurd helyzetet teremt maga
kordl.

Pista masnap tovabbmegy ¢és betér egy varosba, ahol tudomast szerez arrdl, hogy a kiralyon
atok il: bika formajat oltve rettegésben tartja a népét és nincs, aki megkiizdene vele. A
félelemkereso tipus leirasa szerint, ezutan a f6hdsnek harom probat kell kidllnia, hogy feloldja
az atkot — ,,0rdogforma orias jelenik meg, akinek teste darabokban esik le a padlasrol. A hds

egy szellemmel kértyazik vagy kuglizik. A kastélyt megtisztitja a kisértetekté]”**

—, azonban
a cigany variansban a fitinak egyetlen egy ¢éjszaka is elég ahhoz, hogy legydzze a bikat, mely

epizodban keverednek a katalogusban leirtakhoz hasonlé motivumok:

..— Hallom, te kirdlyi nd, hogy az urad bikava véltozkodott! En nem félek senkitél, semmitél a
vilagon, ezért fol fogom 6t oldozni az atok aldl! Téled csak annyit kérek, hogy eredj a faluba és
szedjél dssze negyven kivéniilt, doglétt kutyat! Huzgald ket haza, s dobdld be mindegyiket abba a
szobdba, ahol az urad bika képében szokott jarkalni!

[...] Ejfél elétt Pista beiilt a kutyatetemek kizé, eldvette a paklit és kdrtydzni kezdett egyszdl
magaban. Csapkodta a lapokat.

— Tromf, Pista! Tromf, Pista!

Amikor az ora eliitotte a tizenkettot, megnyilt a mennyezet és a hasadékbol elozudult az emberevo
bika! [...] Akkor Pista elkezdte neki odadobdlni a doglott kutydkat, az meg kezdte marcangolni és
folfalni Sket. Mire mind a negyvenet megette, kivirradt az ég és a kirdlyrol letelt az dtok. "

Az idézetbdl kitlinik, hogy a bemutatkozaskor Pista ujbol a félelem hidnyat hangstlyozza,
mint a karakterét meghatarozo6 tulajdonsagot és hatartalan batorsagaban bizva vallalkozik a
feladat elvégzésére.”** Az eddigi epizoédokkal szemben azonban ezesetben jol értelmezi az elé
keriil¢ szituacidt, mondhatjuk ugy is, megfontolt, értelemtdl vezérelt dontést hoz, mely a
feladat sikeres végrehajtasaban artikulalodik. A mesei vilag logikdjat kovetve elnyeri a
jutalmat és hozzaadjak a kiralykisasszonyt, &m a torténet a tipus értelmében ezen a ponton

még nem ¢ér véget, mivelhogy hatra van a félelem megtapasztalasdnak az eseménye.

1 Az erdé anyja 1990: 239.

2 MNK 1I. 1988: 133.

* Az erdd anyja 1990: 240.

% Bz osszecseng az arisztotelészi batorsag azon fajtajaval, mely legfGképpen a reménybél eredeztethetd.
Arisztotelész 1975: 65.
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Csakhogy ekkor egy meglepetésszerti fordulattal él a mesemondd, mely az egész narrativum

végkifejletét megvaltoztatja:

. Egy alkalommal, mielott ebédhez iiltek volna, a kirdlyur egy él6 galambot tett a fiu tanyérjaba,
egy masik mély tanyért meg red boritott. Odaiilt Pista az asztalhoz, akart volna enni, de amikor
folemelte a tanyérjdt, rettenté nagy szdrnycsattogdssal kiréppent aldla a galamb.”” Ez olyan
varatlanul érte, hogy ijedtében elajult, leesett a székrdl a foldre, ugy kellett feléleszteni hideg
vizzel.

No, ezzel el is vesztette a becsiiletét a palotaban!

Mihelyst magahoz tért, a kirdly régton kiadta az utjat: visszavette téle a fele kirdlysagat és a
ledanyat, ot pedig elzavartik még a tdjékrol is. El kellett mennie szegény Pistanak vilagga, csavargo
lett belble. "’ — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

Ezen a ponton a szdvegelemzés tiikkrében 0sszegezhetjiik azt az egyszerlinek tiind felvetést,
miért is kell a mesében a f6hdsnek megtanulni félni? (1) A félelemmel valéo szembenézés
egyszeriben a végességgel, vagyis a halallal vald szembenézés is, megtapasztalni a
halandosag érzését azt jelenti, hogy képesek vagyunk elsajatitani az onféltés képességét, mely
felismerés azt implikalja, hogy a meggondolatlan, vakmerd 1épések helyett szamot vessiink
cselekedetiink lehetséges kovetkezményeivel sajat é€letiinkre nézve. ,,Az elbeszélés latens
mélysége abban all, hogy megfogalmazza az én integritdsdnak kérdését a végességgel
(halallal) szemben. Ez az ismeretlen paradigméja (amellyel szemben az ember szorongést ¢l
at).”**’ (2) Aki megtanul félni nemcsak a borzongas érzését sajatitja el, immar nem szab gétat
a tobbi érzelmének sem ¢és képes masok irant bensdséges érzéseket taplalni. Aki tehat
megtanul félni, az tobbek kozott megtanul szeretni is, a szeretet pedig olyan
felelosségvallalast is magaban hordoz, melynek értelmében vakmerd tetteim mar nemcsak
sajat ¢életemre jelentenek veszélyt, hanem azokat is fenyegeti, akik érzelmileg kozel allnak
hozzam, hiszen haldlom fajdalmat immar nekik kell elviselni.

Am a tipusleirastol teljesen eltéré cigany mesemondé befejezését figyelembe véve mégsem
mondhatjuk azt, hogy itt egy csonka vagy romlott varianssal allunk szemben, melyben a jot
igazsagtalanul éri a biintetés. A félelem megtapasztalasa az uralkodd értelmezésében
jellembeli gyengeségrol tesz tantibizonysagot, melynek kovetkezményeként a fia elveszti a

becsiiletét és a kiraly elzavarja a palotabol. A lezaras egyfeldl azt erdsiti, hogy a népmese

* A tipusleirasban azt olvashatjuk, hogy alméban lelocsoljak a fiut egy vodor — olykor kishalakkal teli —
jéghideg vizzel, melyben pontosan értelmet nyer a borzongas (shuddering) érzése, vagyis a test automatikus
reakcidja egy varatlan megprobaltatassal szemben. Agosta kiemeli ennek a szimbolikus jelentését is: a vizzel
ledntés felidézi a keresztelés motivumat, melyet kovetden 10j allapotaban ujjasziiletik az egyén (a hal, mint
keresztény szimbolum még jobban megerdsiti ezt az elgondolast). Agosta 1980: 295. V6. A félelomkeres6 Janos
In Tombdcz Jinos meséi 1975: 518-519; Juan el Sin Miedo I-II. [A félelem nélkiili Juan I-II.] In Cuentos
populares de Castilla y Leon 2016. 1.: 163—165.

2 Az erdd anyja 1990: 241.

7 Agosta 1980: 289. — A forditas az eredetib8l a dolgozat szerz6jének a munkéja.
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sokféle valtozatain keresztiil eltérd vilaglatdsok nyilvdnulnak meg és a mesemondas
funkcidjat beteljesitve a hallgatosagot felkésziti a pozitiv mellett a negativ kimeneteld
¢letszitudciokra is. Masfel6l Gordg-Karady rdmutat arra, hogy ez a tragikusként jellemezhetd

befejezés gyakorta eléfordul a cigany szovegekben:

»A cigany tiindérmesékben nem ritka a tragikus vég. (Ez egyébként az irdsbeliségtdl és a
tradicionalis gyujt6k kdzbeavatkozasatdl nem érintett magyar anyagban is eléfordult. Tudjuk, hogy
az 1910-es évek el6tt a gyijtok tobbsége kijavitotta, atdolgozta a népi szovegeket.) A zard
szakaszban az sem ritka a cigdny mesékben, hogy a hds visszautasitja a jutalmul kapott kiralylanyt,
és egyediil folytatja utjat. Ez azt is jelzi, hogy a vilaglatas és a nehéz probak 6nmagukban is 6romet
és célt jelentenek és a kalandokat keres hésnek jo alkalmat adnak, hogy kiprobalja és bizonyitsa
erejét, igyességét.”>*

A kovetkez viselkedési mintazat, mely a fiu szerephez kapcsolodik az altruizmus®: e

gytijtéfogalom alatt olyan erényeket taldlunk, mint az empdtia, dnzetlenség, nagylelkiiség,
segitségnyujtas, szolidaritas vagy az igazsdgossdg; szamos ezek koziil az arisztotelészi
erkolesi skala kozéppontjan helyezkedik el. A népmesehagyomdnyban univerzalis toposz a
segitélény felbukkandsa, aki leginkdbb egy 0sz dregember, 6regasszony vagy valamilyen allat
formajaban jelenik meg és eldszor a szereplok segitségét kéri. A moralis probatételnek is
mondhato taldlkozds még nagyobb hangstllyal bir azokban a szovegekben, ahol kettd vagy
tobb testvér indul el, hogy teljesitse ¢desapja kérését, visszaszerezze az elrabolt
égitesteket/kiralylanyokat, esetleg elhozzon valamilyen csodalatos targyat. Ezekben
rendszerint az iddsebb(ek) 6nzé modon megtagadja(ak) a felbukkano idegen kérését,
megvetéssel és lenézéssel fordul(nak) az ismeretlen felé, melyre vélaszul a segitélény nem
veszi partfogasa ald, nem menti meg a leselkedd veszélyektdl, illetve nem adja at a proba
kiallasahoz sziikséget jo tanacsokat/csodas eszkdzoket. Ezeket a szereploket nevezi Calame-
Griaule negativ figuraknak, akik illetlenek, nem tisztelik az iddseket, nem tartjak be a
tarsadalmi szabélyokat és egyiittélési normakat; masként fogalmazva, infantilis viselkedésiik

250

megakadalyozza Oket a tarsadalmi fejlddésben és a kovetkezd stadium elérésében.”” Ezzel

szemben a legkisebb hés Onzetlen, tisztalelkii jellemrdl tesz tanubizonysagot:>' gonosz,

¥ Gorog-Karady 2003: 41-42.

¥ Amiota Auguste Comte a 19. szizadban megalkotta ezt a fogalmat, az altruizmust kiilsnboz6 diszciplinak
szemsz0gébol vizsgaltak, ezek kozil kiemelhetjik a filozofiai, viselkedéselméleti, szocialpszichologiai vagy
kozgazdasagtani megkozelitéseket. A kortars tarsadalomtudomanyi definiciokrdl és tudomamytorténeti
attekintésrdl lasd Valyi 2008: 103—-123.

** Calame-Griaule 2009: 10-11.

1 José Manuel Pedrosa, kivalé spanyol folklorista, a figurajahoz kapcsolodo attributumok alapjan megrajzolta a
koltemény, mese, filmmiivészet stb.). Az Gsszehasonlitd vizsgalat értelmében négy tulajdonsigot jeldlt meg,
melybdl jelen felvetés szempontjabol a masodikat érdemes kiemelni. Marcel Mauss és Claude Lévi-Strauss

crer
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szamito és gyanakvO magatartas helyett szeretetteljes odafordulassal valaszol az idegennek,
akivel képes akar az utolso falatot is megosztani vagy félelmetes kiilseje ellenére a bajbol
kisegiteni, ez a jo tétemény pedig nem marad viszonzatlan.”* Az itt felsorolt toposz-szerii
abrazolasnak azonban részletesebb, konkrét ¢lethelyzetekbe dgyazott pragmatikus
megoldasait is megtaldljuk a korpuszban, mely az altruizmus jelentésének tovabbi
arnyaldsdhoz visz kozelebb. A mar idézett Los tres reinados cimli mesében harom kiralyfi
indul el az apa parancsara, aki proba elé allitja dket, ettdl azt varja, hogy kideriiljon melyikiik
a legérdemesebb a kiralyi tron 6roklésére. A harmas utelagazas értelmében mindegyik kiilon-
kiilon folytatja a vandorlast; egyszer csak a legkisebb betér egy faluba, ahol megpillant egy
keservesen zokogd asszonyt. A fiu megsajnalja a ndt és elhatarozza, addig megy, amig ki nem
tudakolja mi okozta a bédnatat: a fogadds elarulja azért sir, mert nemrégiben elvesztette az
urat, de olyan szegény, hogy még temetésre sincsen pénze, igy a pap megtagadta t6le a
tisztességes vég jogat. Amikor a kirdlyfi felismeri, hogy modjaban all segiteni az asszonyon,
nem késlekedik és kifizeti a temetés arat, noha ez azt eredményezi, hogy 6 pénz nélkiil marad;
ezutan az asszony méltd6 moédon elbucsuzhat az uratél, a halott pedig békében nyugodhat.
Kés6bb pontosan ennek a halottnak a szelleme lesz az, aki hozzasegiti a fiit a proba
kiallasahoz.

,,— Ez lehetetlen! Itt nincs erkélcs, sem igazsag, sem irgalmassag. Ldssuk csak, mennyibe keriil

ebben a faluban eltemetni valakit?

Amikor Juanillo megtudta a keresztény temetés arat, abbol a pénzbdl, amit az apja adott neki az
utra, kifizette a plébanost. Egy vasa sem maradt, de hdla neki a halott békében nyugodhatott.””

mely noha nem zarja ki azt, hogy a segitdtarsak megajandékozzak 6t, valdjaban a hds a torténetekben azért kiizd,
hogy meg- vagy visszaszerezze a javakat (legyen ez egy masik személy, tudas vagy targy) és ezeket
visszaszolgaltassa eredeti tulajdonosanak vagy jabb szovetségért, esetleg a becsiiletért, hirnévért és a kdzosség
altali elismeréséért cserébe felajanlja. A pozitiv hdst az jellemzi Pedrosa szerint, hogy mindig a kozosségért
cselekszik €s a kozosség javara forditja a megszerzett javakat, ellenben az antihdssel, aki személyes érdekbdl és
a csoport rovasara cselekszik. Pedrosa 2003: 37-63.

2 Erdemes ezt az epizodot részletesen bemutatni, ahogyan A siré-nevetd kirdly cimii mesében olvashatjuk: ,, Es
megy majd egy roka. — Adjal nekem egy kis kenyeret, mert mdar harom napja nem ettem! — Menj, takarodj innen!
Még hozzam jossz? Es nem ad majd neki. De a réka nem mondta neki a jo tandcsot. Es megy. Hej, pajtds, ahogy
megy, elér egy kocsmat. No, pajtds, zene van ott, meztelenek a nok! Meglatta és betér. No, amig pénze volt,
bizony & ivott, evett, mulatott. A végén még a lovat is elitta, elmulatta. [...] — Istennel taldllak téged, nagysdagos
kiraly! Legyél olyan jo, adjal nekem egy faldst, mert meghalok az éhségtol, mar harom napja nem ettem semmit!
— Nagyon szivesen! [...] — No, hdat megadld téged az Isten a josdgodért! Ime itt van, hizzdl ki hdrom szdlat a
bajuszombdl és ha bajban leszel, filjjdl rajuk, és jelen leszek majd! Es hdtha segiteni fogok neked én is. De —
mondja — vigydzz magadra! Lesz az utadon egy kocsma, az az 6rdogok kocsmaja. Nehogy levegyenek a labadrol,
mert a két fivéredet mdr akasztani viszik. Nehogy bemenj abba a kocsmadba, mert az rossz hely!” Az
tivegtemplom 1994: 293-295. Az idézetbdl kitlinik, hogy az idésebb testvérek nemcsak a segitségadast tagadtak
meg, olyan negativ tulajdonsadgoknak is engedtek, mint a mértéktelenség, hedonizmus és az dnmegtartdztatas
hianya.

3 Cuentos populares... 2011: 155.
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A hélas halott kérdéskornek egy masik varidnsat olvashatjuk az El rey ciego™* [A vak kiraly]
cimii mesében, ahol a legkisebb kirdlyfi szintén kifizeti a haldluk utan koborlasra itélt férfiak
elmaradt addssagait; a népi hiedelem értelmében igy a halottak békére lelhetnek,”” cserébe
védelmiikbe veszik a fiat az elébe keriild megprobaltatasok soran: , Nézd, mi azért
szenvediink, mert a két fiamnak és nekem nagy adossagom van és ezért halalunk utan sem
nyugodhatunk. [...] Ezzel [a kiralyfi — K-B. Zs.] kiegyenlitette az elatkozottak adéssdagait. Es
ahelyett, hogy vezekelnének, a mennybe kiildte Gket megpihenni, érted? %

Ugyancsak a szegények megsegitése mellett all ki Abel is, a ciginy csalad legkisebb
gyermeke, a nevét viseld oldh cigany szovegben: a kiraly felajanlja a ciganyfiunak legyen a
kondasa, azonban az uralkoddé meglepetésére a fii lemond a biztos meggazdagodas
lehetdségérdl és a pedrosa-i ,,ajandékozd hds” karakterologia értelmében félreteszi 6nds

érdekeit ¢és sajat maga elé helyezi a kozOsség érdekeit dacara a kirdly tobbszori

gy6zkodésének, vagy annak a gondolatnak, hogy mas ezért a dontésért bolondnak titulalna.

,,— Koszénet neked, nagysdagos kiraly, hogy megfogadnal, de én nem akarok hozzdd jonni! Mert én
ezt a sok embert szolgdalom, ezeket a falusi szegényeket! Ezeknek az embereknek kell vigyaznom a
diszndira, mert ezek munkads emberek, ezek nem tudjik ket orizni.

A kirdly:

— Hat te nem fogadod el a munkat, amit én adok neked? Hat mindenki jelentkezne, hogy a kirdly
kanasza legyen!

— En nem! Mert én a szegény emberek jészdgaira vigydzok!””’

A beavatasszerli probak kiadllasahoz sziikséges harmadik magatartdsforma a festvérszeretet

r r . 7 roeo 00258 r P r . r " r r 7
kérdéskorét érinti;™" a magyar és nemzetkdzi népmesekincsben egyarant eldforduld témat

% Cuentos maravillosos... 2008: 119-129. ATU 551+326A+505+780. ATU/MNK 551, Water of Life (The Sons
on a Quest for a Wonderful Remedy for their Father). Uther 2011: 320-322, Az élet vize. MNK 1I. 1988: 318—
321. 326A, Soul Released from Torment. Uther 2011: 210-211, A kisértetborbély. MNK 11. 1988: 135—-137. 505,
The Grateful Dead. Uther 2011: 289-291, A4 hdlas halott (a Magyar Népmesekatalogusban ez az 507-es szam
alatt szerepel, azonban a nemzetkdzi mesekatalogus az 505-6s szam alatt targyalja) MNK II. 1988: 268-270.
780, The Singing Bone. Uther 2011: 439-440, Az énekld csont. A Magyar Népmesekatalogusban nem szerepel.
3 A harom férfi alakjaban a a népi hiedelembé] ismert haléla utan békére nem leld, nyugtalanul bolyongé 1élek
motivumat fedezhetjiik fel. ,,A visszajaré halottakba vetett hit a halalesettel felborult egyensuly helyreallitasanak
fontos lancszemét toltdtte be. A visszajaras oka valamilyen hidny: a halott az él6k koziil hianyzik’, az él6khoz
fliz6d6 kapcsolatai megszakadnak. Az alacsonyabb atlagéletkor, a sok korai halal sok elintézetlen iigyet jelentett,
amelyeket le kellett zarni. A halottnak hidnyozhat valami ’ittfelejtett’ holmi; életében elkovetett biinéért még
nem vezekelt, vagy éppen az él6k ellene elkovetett vétkeit, mulasztasait kell szamukra tudtul adnia. Ha a
vezeklés, kiengesztelés, a “hianyok potlasa’ megtortént, helyreall az egyensuly.” Pocs 1990: 638. A témarodl lasd
még: a Magyar Néprajzi Lexikon ,kisértet” és ,,visszajaro halott, hazajard 1élek” szocikkeit, ahol a folkloristak
kiilon kiemelik a ,letdltetlen élet” miatti halal utani kisértet megjelenését, aki az ,¢letben nem teljesitett
kotelesség” miatt nem tud nyugodni. MNL III. 1980: 207-208; MNL V. 1982: 575. A halas halott torténet
eredetérdl, a hiedelemmonda meseelemmé transzformaldodasardl, illetve egy varians és az adott lokalis
tarsadalom hitvilaganak kapcsolatarol lasd Dégh 1957: 307-318.

28 Cuentos maravillosos... 2008: 123.

27 Az iivegtemplom 1994: 203.

V. Balint P. 2021: 70-83.
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leginkabb a harom testvér kozotti rivalizalas (lasd pl. ATU 551, 780),% a két testvér
kalandozasa (ATU 303), és a hiitlen nvér (ATU 315)*® aspektusabol ismerjiik. A testvérek
kozotti konfliktus elsd sorban hatalmi versengésbdl, a sziiletési sorrend értelmében az
orokség- és pozicioféltésbol, az atyai szeretet és megbecsiilés iranti vetélkedésbdl, az egyéni
boldogsagbol, valamint féltékenységbdl fakad.*!

A testvérek kozotti rivalizalds az ATU 551, Az élet vize €s a vele kapcsolatban allo 780, Az
eneklo csont tipusok 1ényegi kérdése; a kijeldlt korpuszbol a kdvetkezd mesék hasonlithatdéak
Ossze ebbdl az értelmezési tartomanybol megkozelitve: El rey ciego [A vak kirdly], Los
consejos del padre’®™ [Az apa tanacsai], Los tres reinados [A harom kiralysag], La flor de
lalild®®” [A lalila virag], A siré-nevetd kirdly és a Pengé™® cimii torténet. A narrativumok

kezdSmotivumai egyezést mutatnak a tekintetben, hogy mindegyik ,,serdiilifjak torténete”®,

9 E Kkét tipust a testvérek kozotti rivalizals és a gyilkossag motivumat illetéen lehet 6sszekapcsolni: mindkét

mese arrol szol, hogy két/harom testvér indul el, hogy teljesitse az apa kérését, ez a lanyok esetében leginkabb az
eper/mas gylimolcs szedését jelenti, mig a fioknal egy vadkan elejtése, aranyalmafa Grzése vagy a beteg
kiralynak a gyogyir megszerzése. (Solymossy 1920: 18-20.) Az 551-ben a tipusleiras szerint a sikerteleniil jart
testvérek titokban kicserélik/erdszakkal elveszik a legkisebb altal megszerzett gyogyszert/targyat vagy tzletet
kotnek vele, am a torténet végén egy ujabb varazstargy segitségével a legkisebb bebizonyitja az igazat. A 780-
ban, miutan az idésebb testvérek rajonnek, hogy a legifjabb megszerezte azt, amire apja kérte, megolik,
testébol/sirhelyén valamilyen novény nd ki, amibdl egy juhasz hangszert farag, ez a hangszer fogja kiénekelni a
blint és leleplezi a tetteseket. A 780-as Javorfa tipus hazai és nemzetkozi variansainak eléfordulasarol és a
szovegek foldrajzi-torténeti elemzésérdl lasd Solymossy 1920: 1-25; Solymossy 1925: 105-129. A Javorfa tipus
irodalmi eléfordulasardl, illetve a ballada mufajaval valé parhuzamairodl lasd Elek 1914: 14-31. A 780-as tipus
lany verzidja a spanyol cigany mesekorpuszban nem fordul eld, azonban olah cigany megfelel6it megtalaljuk
Javorfa (In A4 cigany meg a sarkany 1974: 99-101), Kiraly Erzsi (In Az divegtemplom 1994: 97-109) és Erzsike
meséje cimen (Kovalcsik Katalin — Talos Endre gyijtése, 1989: 194—197). Az 551 és 780 tipus spanyol és oldh
cigany variansainak ,,dalbetétes mese” aspektusabol valo elemzését lasd Balint Zs. 2018b: 265-279.

29 A hiitlen ndvér torténete érdekes sszefiiggésekre vilagit ra a csalad belsé dinamikéja szempontjabol — a fivér
atyai szerepbdl szolasa, a lany életére valo kontroll gyakorlasa stb. —, ezért ennek az értelmezését a harmadik
fejezet harmadik részében részletesen targyaljuk.

1 A testvérek kozotti rivalizalas az emberiség taldn egyik legrégebbi torténete, gondoljunk csak a Kain és Abel
kozotti viszalyra. A szobeli hagyomany szempontjabol a folkloristak kiemelik az egyiptomi Tale of Two
Brothers narrativumat, mely Kr. e. 13. szdzadbol szarmazik. Noha eltéré vélekedések vannak arra nézve, hogy a
legrégebbi fennmaradt népmesérdl van-e szo6 vagy sem, az elbeszélés méltan keltette fel a kutatok érdeklédését
elképesztéen gazdag motivumkészlete kapcsan, mely késébb szémos mesetipus alapjat képezte. Igy
megtalalhatéak benne epizodok az itt elemzésre keriild ATU 303 tipusbol is, mint példaul a hatrahagyott targy,
mely a testvér bajbakertiilését jelzi a masiknak. V6. Dundes 2002: 378-381; Prat Ferrer 2013: 43-47.

2 Cuentos populares... 2011: 91-95. Elmondta Saturnino Jiménez Jiménez, el Chino, Calahorra. ATU
301+550+910. ATU/MNK 301, The Three Stolen Princesses. Uther 2011: 177-179, A tulvilagra vitt harom
kiralykisasszony megszabaditdisa. MNK 11. 1988: 60-62. 550, Bird, Horse and Princess. Uther 2011: 318-320,
Madar, 16 és kirdlylany. MNK 1I. 1988: 315-318. 910, The Clever Precepts. Uther 2011: 527-528, A hdrom jo
tandcs. MNK 1V. 1984: 82-90.

2 Cuentos populares... 2011: 207-212. Elmondta Salvador Heredia Vazquez, San Adrian. MNK/ATU 780, The
Singing Bone. Uther 2004: 439-440, Az énekld csont. A Magyar Népmesekataldgusban ez a szam nem szerepel.
% Lujza meséi 1999: 29-42. Elmondta cerhari cigany nyelven Rostds Mihalyné. ATU 463+551+301.
ATU/MNK 463**, az ATU kataldogusban ez a mesekezdet kiilon szammal jel6lve nem jelenik meg, azonban a
Magyar Népmesekatalogus jegyzi: A siro-nevetd szemii kiraly (mesekezdet). MNK II. 1988: 237-239. 551,
Water of Life (The Sons on a Quest for a Wonderful Remedy for their Father). Uther 2011: 320-322, Az élet vize.
MNK 1I. 1988: 318-321. 301, The Three Stolen Princesses. Uther 2011: 177-179, A tulvilagra vitt harom
kiralykisasszony megszabaditasa. MNK 1II. 1988: 60—62.

%3 Solymossy 1920: 18.
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akiknek vagy a beteg édesapa szamara kell megszerezni az élet vizét>®®/varazslatos
gyogyszert vagy szintén az édesapa altal kiszabott feladatot kell teljesiteni; végso soron tehat
azt mondhatjuk, hogy a felné6tt férfi életkorba vald belépéshez sziikséges beavatasi probat kell
itt kidllniuk. A cselekménysorozatok bemutatdsdn keresztiil megjelenik a fivérek kozotti
rivalizalas, a mesemondo rendre szembeallitja a legfiatalabbat iddsebb fivéreivel, akik az ut
soran egytdl-egyig elbukjdk a moralis viselkedés probdjat, ugyanis megtagadjak az
elébukkano segitdlények kérését. Ezzel a rossz dontéssel elvesztik a tanacs/varazstargy
megszerzésének a lehetdségét, valamint elaruljak a testvéri szeretet is, hiszen képtelenek
elviselni a kudarc és a harag érzését, amikor azzal szembesiilnek, hogy veliik ellentétben a
legkisebb sikerrel jart. Az édesapa és a kozosség eldtti megszégyeniilés gondolata feliilirja
benniik azt az érzelmi koteléket, amit az egy csaladbol, egy vérbdl vald szarmazas implikal,

minek kdvetkeztében elhatarozzak, hogy testvériiket elveszejtik.

., A legidosebb félrevonul a kézépsovel és azt mondja neki:

— Testvér, ez a virdgot megszerezte és elveszi apank korondjat is ezzel, ésszertinek tiinik neked,
hogy O szerezze meg a tront és ne valamelyik kettonk koziil? Jobb lenne, ha valamelyikonk
orokoiné, nekem mindegy, hogy az te lennél vagy én. Ugyhogy fogjuk meg, 6ljiik meg és vessiik a
patakba.

A kozépsonek még arra sem jutott ideje, hogy vdlaszoljon, a legidésebb szavai megbabonaztaik,
mire kardot rantottak és darulo modra, hatulrol megélték. Otthagytak a patakban, ok pedig
elindultak a virdggal a kastélyba.””"

2% Bartha Elek az élet vizérél a kovetkezOket irja: ,,Az *élet vize’ motivum, a viznek, mint az élet hordozojanak

torténelmi iddszakokat és kultirakat ativeld jelenléte a szellemi szféraban a civilizacido k6zds Orokségének
alaprétegéhez tartozik”. Bartha E. 2013: 1334.

27 La flor de lalila In Cuentos populares... 2011: 210. A patakba 61és motivuma mellett gyakran feltiinik a kiitba
dobas is, mely a halal szimbolikus formajat jeleniti meg. Ezekben az epizodokban gazdag szovegértelmezési
lehet6ség rejlik, ugyanis a bibliai Jozsef és testvérei torténettel vonhatd egyértelmii parhuzamon tilmenden,
nagy szerepet tolt be a kiit, mely az egyetemes- €s folklor szimbolumtarban rendkiviil sokréti jelentéssel bir. A
vilag harmas felosztasanak értelmében a kut az alvilagba vezetd lejarat/atjard reprezentacioja, mely értelmezés a
narrativum szintjén megerdsitést nyer azaltal, hogy a kutba dobott fiut az El rey ciego cimli spanyol cigany
variansban a torténet elején az adossagoktol megvaltott halas halottak a temetdbdl gyiijtott csontokbol font kotél
segitségével huzzak ki. Ebben a megnyilvanulasdban a kérél jelentésbeli parhuzamossagot mutat a fornallal,
amelyr6l Tanczos azt irja: ,,a labirintusbol kivezetd utat jelenti”, vagyis a megmenekiilés, feljutas és
kiszabadulas értelmezési tartomanyét hivja eld. Tanczos 2007: 91, 103. V6. Pal — Ujvari 2001: 301-302. Szintén
a fivér megolését tervezik a Pengd cimii olah cigany torténetben is, ahol a szégyen érzése expliciten megjelenik:
, Ha akarjuk, ha nem, Pengdt meg kell, hogy 6ljiik, mert nagy szégyen lesz a ciganyok kozétt, hogy a mi bolond
testvériink szabaditott meg benneteket a harom sarkdanytdl.” Lujza meséi 1999: 40. A fiu ebben a torténetben
csak annak kdszonheti megmenekiilését, hogy megfogadja testvéreinek, ha azok megkdnydriilnek az életén, 6
soha nem fog apja hazaba visszatérni, igy soha nem fog kitudodni a fivérek gyilkossagi szandéka és hazugsaga.
A hat varidns koziil kett6 eltér a tipusvaztol: A Los tres reinados cimii mese végkifejletében a legkisebb
ratermettségének az elismerése all, ezt az elfogadast a két id6sebb 6rok hiisége fogadalmaval pecsételi meg:
wAhogy ldttak kozeledni, a két idosebb elamult, sohasem lattak ilyen gyors lovat, sem ilyen szép madarat és
gvonyort hercegndt. — Sikeriilt neki — mondtak —, 6vé lesz apdank korondja és neki tartozunk hiiséggel, ahogy
megigértiik.” Los tres reinados In Cuentos populares... 2011: 160. A masik A siro-nevetd kiraly, ahol a torténet
kozepén a két nagyobbik fit latva, hogy csak a legkisebb kozbenjarasanak kdszonhetden menekiiltek meg az
6rdogok kocsmajabol a kovetkezOképpen reagalnak: ,,De emezek most szégyellik magukat, hogy ugye a
legkisebb kivette Sket a haldl kezébdl és hogy mi tortént. Es susulin-musulin, sszesiignak, susogtak, hogy mi
lesz, hogy ezek utin 6k szégyenben maradnak, ha ez kimondja, hogy mi esett rajtuk.” Az iivegtemplom 1994:
295. Vagyis a szdvegnek ezen a pontjan a rivalizalas €s a szégyen érzése vilagosan kimondatik, azonban a
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Az idézetbdl kitlinik, hogy a legkisebb testvér sikere a legiddsebb fivérben valt ki igazan
heves érzelmeket, nem véletleniil, hiszen a tradiciondlis primogenitura értelmében 6t illetné
meg a tron. Armanykodissal és fondorlatos beszédével képes a kozépsd testvért is
megzavarni, aki egy pillanatra elhiszi, hogy az ¢ sikerét a legiddsebb fenntartasok nélkiil
elfogadna, a szavak hallatdn felébred benne is a féltékenység és a gylilolet érzése, mely
egycsapasra elsotétiti jozan gondolkodasat, igy 6 maga is blinrészessé¢ valik a gyilkossadgban.
Noha a legifjabbat a varidnsok tobbségében eldre figyelmezteti egy segitélény a testvérei
gonosz szandékat illetéen és Ova inti 6t a feltétel nélkiili bizalomtdl, a fitban fel sem mertil,
hogy fivérei el akarnak 6t veszejteni, értetleniil és sértddotten all a szamara alaptalannak tind
ragalmazas hallatan, ugyanis szivében nincs helye a gytildletnek, a féltékenységnek vagy az

irigységnek:

,,— Mondtam neked, hogy ne bizz a testvéreidben, mert ok voltak azok, akik itt magadra hagytak
téged. Ok dobtik le a kitelet és elmentek, mert maguknak akartik a lanyokat, akiket felkiildtél.

— Hogy jut eszedbe ilyet mondani a testvéreimrol?

— A testvéreid azért hagytak itt, mert uigy akartik. En magam hallottam, hogy azt mondtdk te csak
zavarni fogod oket a lanyokkal.

— De hat hogyan zavarhatnam Jket, hiszen ok az iddsebbek és a lanyokat nekik kiildtem fel. Ezen
kiviil itt voltak még lanyok, akik koziil valaszthattam volna. Nem hiszek neked, jobban hiszek nekik,
mert a sziileink mindig azt tanitottak, hogy legfontosabb a csaladi ésszetartds. "

Ezekben az esetekben kizarélag akkor bizonyosodik meg a legkisebb fiu testvérei gonosz tette
feldl, amikor a segitdlények feltdmasztjdk és/vagy a csodalatos hangszer kiénekli a
biincselekményt; > hazatérve beszamol az ut soran atélt viszontagsagokrol, mellyel
egyszeriben szembesiti édesapjat €s a fivéreit is az igazsadggal. A torténetek rendre az
iddsebbek megbiintetésével érnek véget, akik egyértelmiien elbuktak a beavatasi probat, mig a

legkisebb bebizonyitotta ratermettségét és azt, hogy mélto a felndtt férfitarsadalomba vald

crer

tobbszorosen kontaminalt egyedi variansban a mesemondd a torténet végét egyszeriien a legkisebb kiralyfi
sikerével zarja, mar nem nyujtja tovabb a mesét és az irigységtdl vezérelt gyilkossag motivuma ezuttal kimarad.
De a fivérek kozbeszolasa mégis arrol arulkodik, hogy a testvérek kozotti békés egyetértés és elismerés
ritkabban fordul el ebben a mesetipusban, mint a megolés.

2% Los consejos del padre In Cuentos populares... 2011: 93.

269 ,, Az oregember, akinek Pedro enni adott, tudta milyen sors vdr rd, megjelent a pataknal, kihuzta a vizbdl és
meggyogyitotta. — Mi tortént a testvéreimmel, nemrég még itt beszélgettem veliik? — A testvéreid nem szeretnek
téged eleggeé, megdltek és belevetettek a patakba, mindezt irigységbdl, mert megjelentél a virdaggal és attdl féltek,
hogy apatok korondja igy a tied lesz. — Az nem lehet, hogy a testvéreim tették ezt. — Emlékszel a furulydara, amit
neked ajandékoztam és elmondja az igazat arrdl, aki megfujja? — Igen. — Akkor fujd meg és majd meglatod. —
Pedro elkezdett jatszani. A furulya megszdlalt és ezt mondta: — Pedro, fujjal csak / ne hagyd abba a jatszast, / a
testvéreid megoltek / a lalila viragért.” La flor de lalila In Cuentos populares... 2011: 210.
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Ugyancsak a féltékenység irja feliil a testvériszeretetet a két egyforma testvér tipust
mesében is (ATU 303), amelynek egyedi variansait Juanillo el pescador’” [Juanillo, a
halasz], valamint Jdnos és Péter’”' cimen talaljuk meg a kijeldlt korpuszban. A tipusleirassal
Osszevetve 1ényegi eltérés a végkifejlet tekintetében mutathatd ki, ez a kiilonbozdség viszont
pontosan megteremti annak a lehetdségét, hogy a testvéri viszonyrendszerhez kapcsolddod
kotelezettségeket ¢és magatartasformakat, illetve 4ltaldnos értelemben az ifjukor
szerepelvarasait tovabb arnyaljam. Az elemzés szempontjabol a mesemenet a masodik fivér
elinduldsatol kezdve wvalik kiilondsen érdekessé, akkor is legfoképpen a két fivér
ujrataladlkozasa mutat a szovegek szintjén egyedi megoldasokat. Miutdn a kisebbik kivaltja
testvérét a gonosz boszorkdny atka aldl és visszavaltoztatja emberré, elmeséli neki hogyan
jutott el a kastélyba, hogyan taldlkozott a feleségével és toltotte vele az ¢éjszakat, illetve
miként bukkant a testvére nyomara az elvarazsolt erdében. Az idésebb fivérben ezen a ponton
felébred a féltékenység érzése, hiszen tigy gondolja testvére megszegte a szovetségiiket és a
testvéri kotelék kimondatlan szabalyait, amikor asszonyaval halt, mely feltételezett blinre
hirtelen haragjaban a legstlyosabb itélettel: a halallal képes csak felelni. Azonban a
féltekenység érzelme folytan kivaltott fajdalom és harag olyannyira elhomalyositja értelmét,
hogy sajat magat is hamis Onigazoldsba kergeti, ugy véli a hiitlenség és a testvéri eskii
megsértése feljogositja 6t az itélkezésre és testvére biinét az emberdlés felé helyezi, mellyel
sajat lelkiismeretét pillanatnyilag enyhiti.

A cselekmény tovabbi menete azonban raébreszti tévedésére €és kideriil a fivér artatlansaga;
ezen a ponton a spanyol varidns befejezésében a mesei csoda’’” kétszer is bekovetkezik: a
segitdlény, aki az ifjabbat utja soran tanacsokkal latta el, most Gjbdol megjelenik és eldrulja,
fivére valdjaban nem halt meg, csak kdévé valtozott, mely allapotbol csak ugy tudja
feltdmasztani, ha sajat gyermekeit megoli és vériikkel bekeni a kdvé dermedt testet. A f6hds
egy valodi moralis dilemmaval taldlja szemben magat, mely szerint valasztania kell

vérszerinti testvére és szintén vérszerinti gyermekei kozott, azonban a kérdésre egy racionalis,

" Cuentos populares... 2011: 106-112. Elmondta Salvador Heredia Vizquez, San Adrian. ATU/MNK 303, The
Twins/Blood-Brothers Uther 2011: 183-185, A két testvér, MNK 11. 1988: 76-77.

4 cigdny meg a sarkdany 1974: 275-282. Ismeretlen adatkozl$, Piispokladany. ATU 301+300+303.
ATU/MNK 301, The Three Stolen Princesses. Uther 2011: 177-179, A tulvilagra vitt harom kiralykisasszony
megszabaditasa. MNK 11. 1988: 60-62. 300, The Dragon-Slayer. Uther 2011: 174-175, Sdrkanyold vitéz. MNK
II. 1988: 43-48. 303, The Twins/Blood-Brothers Uther 2011: 183-185, A4 két testvér, MNK 1I. 1988: 76-77.
Vekerdi annyit fiiz hozza, hogy ,,a mese tragikus befejez6dése magyarban ismeretlen”. Vekerdi 1974b: 325.

> Honti Janos a mesei csodarol igy nyilatkozik: ,,A mese csodai nem &brazolnak mintaképet, és nem
alkothatnak precedenst, mert a pillanat csodai. Nem egyetemes torvényszeriiségbdl fakadtak, hanem a pillanat
sziikségességébOl: abbol, hogy a mese hését a pillanat hatalmas nehézségein csak a csoda tudja
keresztiillenditeni; és abbdl a mesét megalapozd vilagszemléletbdl, amely megengedi, hogy a pillanat sziikséges
csodaja bekovetkezzék.” Honti 1962: 144.
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szinte mar pragmatikus felelettel valaszol: ,, Nem tudom biztosra, hogy jobban szeretem-e a
testvéremet, mint a gyermekeimet. Habdr, jobban meggondolva, testvérem mar nem lesz tobb
az életemben, de gyerekek, a felesegem és én is fiatalok vagyunk még, gyermekiink még

lehet. "

Mindazonaltal a mesemond6 a befejezésben feloldja a gyermekek megolése folytan
kivaltott gyaszos hangulatot és a mese szellemiségéhez hiien masodjara is megtorténik a
csoda, hiszen nemcsak a testvér timad fel, hanem a gyermekek is.

Az elézbekben azt lattuk, hogy a mese az ellenpélda révén is képes a tanitasra; ugyanezt
tiikrozi vissza a Csenki-féle piispdkladanyi cigdny valtozat, amikor a torténet végkifejletében
a feleség vallomésa raébreszti a fOhdst testvére artatlansdgara. Ekkor pillanatnyi lelki
megnyugvasa szertefoszlik, ujbol arra van kényszeritve, hogy szembenézzen sajat tettével, ra
kell dobbennie arra, hogy a féltékenység és a diih olyannyira elvakitotta, hogy képtelen volt
hitelt adni testvére szavanak. A feltételezett blin kovetkeztében ugy vélte hiisdgan csorba
esett, miutan a sértettség tobbet jelentett neki, mint egyetlen fivére, akinek végiil sajat keziileg
oltotta ki az életét. A spanyol varianssal ellentétben azonban a piispokladanyi verzidban nem
kovetkezik be a mesei csoda, a fivér nem tdmad fel, minek kovetkeztében a testvérgyilkossag
feloldozhatatlan biinét egyediil az oOngyilkossdg tudja benne enyhiteni: ,, Jaj, Istenem,
testvérem igazat mondott. Nem volt biinos, én mégis megoltem egy asszony miatt. Ha meghalt,
meghalok én is.” Ezzel maga is elment a borotvakhoz. Azok meg levagtak ot is. Felesége csak
varta.” "

Az utols6 erény, mely a férfivd valads szempontjabol itt elemzésre kerill, az a
felelosségvallalas, annak is leginkdbb a valasztott kedvessel szemben mutatott formajat

275

veszem gorcsé ald. A korpuszban a Frailecico Hermoso™~ [A csodaszép papocska], az

Argyelus kiraly’’®, illetve a Galamb-ledany’”” cimii narrativak értelmezhetéek az adott sz6

" Cuentos populares... 2011: 111.

1 A cigdny meg a sarkany 1974: 282.

" Cuentos maravillosos... 2008: 61-71. A kotet szerkesztéje az alibbi besorolasat adja a mesének: ATU
813+425P+400+302. ATU/MNK 813, The careless word summons the devil. Uther 2011: 455, ez a szdm a
Magyar Népmesekatalogusban nem szerepel. Az ATU katalogus a 425P altipust a 302-es tipusba sorolja be: 302,
The Ogre’s (Devil’s) Heart in the Egg. Uther 2011: 180-181, A testen kiviil elrejtett er6. MNK 1I. 1988: 70-71.
400, The Man on a Quest for His Lost Wife. Uther 2011: 231-234, 4 hattyuné. MNK 11. 1988: 181-184.

7% 4 cigany meg a sdrkany 1974: 52-64. Elmondta Méagai Gyula, Piispokladany. ATU 400A+552. ATU/MNK
400A, az ATU katalogus nem kiiloniti el ennek a tipusnak az altipusait, igy ott csak a 400-at jeloli meg: The Man
on a Quest for His Lost Wife. Uther 2011: 231-234, ezzel szemben a Magyar Népmesekatalogusban kiilon
megtalaljuk a 400A altipust: Argirus. MNK 11. 1988: 184-187. 552, The Girls Who Married Animals. Uther
2011: 322-323, Az dallatsogorok. MNK 1II. 1988: 321-323.

1 4 gombécfii 2002: 121-141. Cigany nyelven elmondta Culi Janos, Szucsag. A mese tipusképlete:
ATU400+465C+400B. ATU/MNK 400, The Man on a Quest for His Lost Wife. Uther 2011: 231-234, 4
hattyund. MNK 1I. 1988: 181-184. 465C, melyet az ATU katalogus egységesen a 465 tipus alatt targyal: The
Man Persecuted Because of His Beautiful Wife. Uther 2011: 273-274, ezzel szemben a Magyar
Népmesekatalogus kiilon hozza a C jelzési altipust is: 4 halkisasszony. MNK 11. 1988: 243-244. 400B, az ATU
katalogus nem kiiloniti el ennek a tipusnak az altipusait, igy ott csak a 400-at jeldli meg: The Man on a Quest for
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megtartasa és a masik irdnti feleldsségvallalas tartomanyaban. A szovegek egyezést mutatnak
a tekintetben, hogy mindegyik az ATU 400, A hattyund, vagy annak altipusdba — 400A,
Argirus; 400B Vilagszép asszony — sorolhatd be, ennek értelmében a lanyok arra vannak
itélve, hogy egy eldzetesen bekdvetkezett atok vagy meggondolatlan kivansag folytan allat
alakjaban mutatkozhassanak csak meg — vagy elrejtsék arcukat — mely allapotbdl vald
megmentés a fohésre var.””® Végsd soron azt mondhatjuk, hogy ezek nemcsak a férfiak,
hanem a nék beavatési torténetei is, hiszen mindkettének be kell bizonyitania, hogy képes az
elfogadasra ¢s az dldozathozatalra, mellyel az atok megtorhetd és amiben megmutatkozik az a
lelki-erkdlesi fejléddés, ami a felndtté valashoz sziikséges. A spanyol cigdny narrativdban a
kiralyfi vandorlasa sordn eljut egy kastélyba, ahol harom udvarholgyével €l egy kiralylany,
ennek az arcat 6rok sotétség boritja, sohasem lehet meglatni. Egymasba szeretnek ¢és ettdl a
pillanattol kezdve egyiitt ¢élnek, mint férj ¢és feleség, azonban a kirdlylany sejti, hogy a fi
vagyakozik a csaladja utan és szeretné dket viszontlatni, ezért fogadalmat ktnek: hazajuttatja
szeretteihez, ha a fill megigéri, hogy pontosan egy honap elteltével visszatér hozza. Otthon a
kiralyfi elmeséli a nagymamadjanak milyen nagy boldogsagban ¢l, am visszaélve kedvese
bizalmaval, felel6tleniil kibeszéli az oreg asszonynak felesége titkat, nevezetesen az arc
elfedésének a rejtélyét. A nagymama erre azt tanacsolja, hasznalja ki, amig az é&jszaka
folyaman a masik mélyen alszik, gydjtson meg egy mécsest, majd annak a fényénél végre
meglesheti a lany arcat. Am a nd beszédébdl sokkal inkabb a fiatalok elvalasztasanak,
mintsem Osszetartdsanak a vagya hallatszik, hiszen a rejtély felfedésére biztatja a fiut, annak
ellenére, hogy pontosan tudja milyen kovetkezményekkel jar, ha a lany eldtt kideriil, hogy
kedvese megszegte a neki tett igéretét, amikor elfogadta 6t ebben az alakjaban: ,,de nagyon

9279 . ,
. Visszatérve a

vigyazz, hogy észre ne vegyen, mert ha észrevesz, akkor elzavar téged
kiralylanyhoz a fiu koveti az 6reg asszony fondorlatos javaslatat és elhatarozza, hogy kilesi

kedvese arcat, azonban az elétte feltarulkozo arc szépsége olyannyira elvakitja és megszéditi,

His Lost Wife. Uther 2011: 231-234, ezzel szemben a Magyar Népmesekatalogusban kiilon megtalaljuk a 400-as
B altipusat: Vildgszép asszony. MNK 11. 1988: 187-188.

™ Az allatmenyasszony (és vele parba allithat6 allatvélegény) kategoriajarol a folkloristék azt irjak, hogy: ,[...]
mitikus mesehds. A kigyo-, diszno-, siindiszné-, békakiralyfi, az egér-, macska-, békamenyasszony-, a hattyt-,
[...] testvéreivel vagy szolgaldival fiirddni jard tiindér, vagy az anya meggondolatlan kivansaga folytan malac-
(kecske-)bdrben vilagra jott, emberfeletti tulajdonsagokkal rendelkez6 leany, aki allatbérének elégetése folytan
valik haland6 emberré, szamos tiindérmese hése. [...] Rosszindulata 1ény, tiindér, boszorkany vagy sziiléanyjuk
atka folytan kell meghatarozott ideig allatalakban élniiik, megvaltasukhoz elegend6 a f6ldi 1ény szerelme vagy a
puszta tény, hogy az atokidd lejar, vagy 6k maguk a természetfeletti lények, tiindérek vagy félistenek, akik
tetsz6legesen hordjak és vetik le az allatbort; ahhoz azonban, hogy foldi halandokka valjanak, sziikséges a
szilil6k vagy a — gyakran hozzajuk kényszeritett — szerelmes beavatkozasa: az allatbor elégetése. Ha ez nem a
kellé id6pontban torténik, hosszi vandorlas utdn a messzi tiindérorszagban (holtak birodalmaban?) talalkozik
veliik ujra az elhagyott szerelmes.” MNL 1. 1977: 90.

" Cuentos maravillosos... 2008: 65.
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hogy megfeledkezik a mécsesrdl, aminek forrd viaszcseppei réhullanak a lany arcéara. Ekkor a
kiralylany felébred és felfedi atok-1étét: ,, Papocska, eldrultal engem. Aruldst kivettél el
ellenem. Ujabb idére megatkoztal. Ugyhogy fogd a dolgaidat és indulds, ldtni sem akarlak itt
a palotiban, ldtni sem akarlak, indulds! [...] Es csoda, hogy nem végeztetlek ki!**° A lany
szavaibol vilagosan érezhetd a harag, melyet a fiu részérdl a hitvesi szdszegés és a bizalom
elvesztése valtott ki benne, masfeldl hallatszik a csalodottsag érzése is, hiszen nem sikeriilt
megtorni az atkot, kedvese nem tudta megvaltani 6t ebbdl az allapotbdl. A fit az itéletet
hallva biintudatra ébred és most érti meg mit jelent a feleldsségvallalas, azonban felismerése
késon érkezett, minek kovetkeztében arra van karhoztatva, hogy ujabb kalandos utazéasba
kezdjen. Biinét csak akkor tudja jova tenni, ha bebizonyitja valoban képes a madsikért
feleldsséget vallalni és az atoklét alol megmenteni, mely a mesemenetben az 6rias erejének
megfosztasaval teljesedik be; ekkor mar visszatérhet a kiralylanyhoz, aki visszanyerte valodi
alakjat ¢és hazassagot kothetnek. A kettds beavatasi torténetként is értelmezhetd narrativaban
tehat a felnotté valas elott a fitnak meg kell tanulnia feleldsséget vallalni a neki rendelt
lanyért, megtartani a neki tett igéretet és az eskiit, valamint feltétel nélkiili elfogadni 6t; mig a
lany csak akkor Iéphet a kovetkezd életszakaszba, ha megtanult megbocsajtani és a feltétel

nélkiili szeretetre megtanitotta a neki rendelt fiut is.

»Valojaban az elvarazsolas/felszabaditas vezérmotivuma a pubertaskorrol és a felndtt életbe
valo beavatasrol szol, ezért a varazsmese csucspontja a sikeres hazassag bekdvetkezésében rejlik.
[...] Bengt Holbek rdmutatott arra, hogy szinte mindegyik mese két egymastol fiiggd életrajzi
szalat mutat be a vérségi kapcsolatoktdl a hazassagig. Amikor a megfosztott/ellizott hds vagy
hésnd kiallja az érettség probajat és atkel egy masik birodalomba, hogy ott kiszabaditson egy
ellenkezé nemt fiatalt és vele boldog hazassagra 1épjen, a feln6tté avatas mind az eliizott szerepld,
mind az elrabolt személy részérdl bekdvetkezik. Ez azt jelenti, hogy mindketten keresztiil mennek
egy szirr;golikus haldlon és tijjasziiletésen (a masvilagba vagy az eldtkozott-1étbe) ahogy felnétté
valnak.”

Szintén a felel6sségvallalas és a maésik iranti szeretet bebizonyitasa az Argyélus kirdly
cimi torténet kozponti kérdése, melyben azonban nem a lanynak tett igéret megszegése €s a
titok kibeszélése okan itéltetett a fiu arra, hogy elinduljon a probakkal teli Gton; biine abban
rejlik, hogy képtelen volt kedvesét megvédeni a kivancsi tekintetek eldl. Amikor a lany
észreveszi, hogy az éjszaka valaki kileste ket és levagott az aranyhajabol két szalat, haragra
gerjed és kimondja az itéletet: mindorokre elhagyja kedvesét. A fia mérhetetlen banatabol és
elkeseredettségébdl nem lat mas kiutat, mint a halalt, &m ekkor a ldny megszanja és hajlando

neki egy utolso esélyt adni: ,, Ne 6ld meg magad, mert latom, hogy szeretsz. Hanem ha meg

80 Cyentos maravillosos... 2008: 65.
! Duggan—Haase et. al. (szerk.) 2016: 495-496. V. Chelarin 2016: 10—11.
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akarsz keresni, Eszak fekete vdrban megtaldlsz.””* A lany tehat egyfajta vezeklés elé allitja

szerelmét:

»...] mégpedig avval a hatarozott szdndékkal, hogy kétséget kizaroan megtudakolja: képes-e az
adott szo, eskii, titok megtartasara. Ami egyfeldl a hiiségét, a megbizhatosagat bizonyitja, masfeldl
azt, hogy valoban és rendeltetésszertien egybe- és Osszetartoznak, mint két elvalaszthatatlan tars,
vagy a kudarc (az el- és szétvalas) maga is ismétlddik a végtelenségig.”*

A fitnak sikeriil legy0znie az elsé ut viszontagsagait, melynek eredményeként megtalalja
kedvesét ¢és hdzassdgot kotnek, azonban a mesemenet ramutat arra, hogy a természetfeletti,
embert probalo feladatok kiallasat kovetden a hdzassag megkotésével a feleldsségvallalas és a
héazastérsi szo6fogadas nem ér véget, a tobbszordosen kontaminalt népmese pontosan beszamol
arrol is, hogy a lakodalmat kovetden mi torténik az adott szo6 megszegése és a bizalom
megkérddjelezése esetén. A mesemondoé a széles korben elterjedt tiltott szoba motivumat fiizi
a szovegbe, melynek értelmében Tiindér Ilona megtiltja férjének, hogy tavollétében belépjen
a szazadik szobaba; Argyélus a titkolozas egyetlen magyarazatat felesége hiitlenségében latja
¢és elhatarozza, hogy minden aron kitudakolja mi rejtézik az ajtd6 mogott. Meggondolatlan
viselkedésével azonban kiszabaditja az oriast, aki ezutdn magaval ragadja az éppen hazatérd
Ilonat; a fiu csak ekkor dobben ra tettének kovetkezményére és biintudata szembesiti a
hazassagi eskii megszegésével. Ujbol arra van itélve, hogy vezekeljen tettéért és veszélyes
megprobaltatasok kidllasa sordn bizonyitsa be szeretetét, tovabba a madsik irant vallalt
felelosségét. Az ujraegyesiilés boldogsagat a par egy masodik lakodalom megiilésével
pecsételi meg, mely az ismételt és legfoképpen megerdsitett eskii- és kolcsonods
fogadalomtétel okan valik kulcsfontossadguva.

A mar bemutatott ellenpélda technikajat alkalmazva a harmadik narrativa azt is elénk tarja
milyen visszafordithatatlan kovetkezményei lehetnek a hitvesi eskii megszegésének és a
masik kiszolgaltatdsanak. A Galamb-ledny cimii cigany népmese egészen odaig hasonldsagot
mutat az el6zd elbeszélésekkel, hogy a il kalandok sorat kiallva feleségiil veszi a legkisebbik
hattytlednyt, am idével vagyakozik vissza az édesanyjahoz. A lany hidba figyelmezteti, hogy
ez 6ra nézve végzetes kovetkezményekkel jar, a fia hajthatatlan, igy a hattyulany nem tud
mast tenni, mint megigértetni a férjével, hogy az nem fogja hagyni, hogy egy idegen meglassa
6t. Hazatértliik utdn a fia elhatdrozza, hogy a kovetkezd vasarnap templomba mennek, mely
dontés mogott kevésbé buzgd vallasi vagy rejtézik, az Isten haza a fit szamara sokkal inkabb

tarsadalmi szempontbo6l nyer jelentést, hiszen ez a kozdsségi tér, ahol az egész falu egyszerre

32 4 cigdny meg a sarkany 1974: 54.
283 Balint P. 2013b: 121.
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megjelenik. A kozosség 0sszegylilése pedig jo alkalmat biztosit a fit szamara, hogy felesége
mérhetetlen szépségével eldicsekedjen. Ezuttal mar nem csak a lany, hanem az édesanya is
6va inti a fiat, azonban a hitisdga teljesen elhomadlyositja jozan belatasat és megszegi a
feleségének tett igéretét. A templomban természetesen mindenki eldmul a fiatal asszony
sz&pségén, még a kirdlyfit is megbabonazza az ismeretlen arc ragyogasa, igy hat elhatarozza,
hogy meghivja a part a palotaba, ahol a fiit megprobaélja elveszejteni. Az invitalas hallatan a
legényt biiszkeség fogja el, melybdl még inkabb megerdsitést nyer hitsdganak mérhetetlen

ereje, ez a negativ jellemvonas késobb parosul a kérkedés tulajdonsagaval is:

,,— Mondd, fiam, honnét hoztad ezt a lanyt, hogy szép asszony?

— O, nézd, igy s igy volt.

A legény dicsekvésbe fogott, hogy hol-merre jart, mit csinalt.

— No, ha igy dll a dolog, csak akkor lesz a feleséged, ha azzal a heggyel azt csinalod nekem, hogy
reggelre el legyen hordva, a helye el legyen egyengetve, s beiilteted szélovel, s reggel hozol nekem
egy kancso bort.

Mikor a ldr%’ezt hallotta, atbucskazott a fején, galambba valtozott, és kirepiilt az ablakon. S elment
maganak.”

Noha a népmese szellemiségének megfelelne és a nemzetkdzi, valamint a magyar
népmesekincsben ismeretes, hogy a kiraly lehetetlennek tiind kéréseit a fiti segitélényeinek
kozbenjarasaval megoldja, ez a varians éppen arra mutat ra, hogy a f6hds magatartasaban
megmutatkozd negativ jelleme folytan, valamint az életszakaszéhoz tarsitott szerepelvarasok

be nem tartisa miatt — mérhetetlen hetvenkedés, 2%

a masik irant megmutatkozo
feleldsségvallalas hidnya — még nem szolgalt ra a segitségre, igy hat tovabb kell folytatnia az

utjat annak érdekében, hogy bebizonyitsa képes megfelelni az elvart magatartasformaknak.

2% 4 gombaécfin 2002: 141.

%3 Szintén a mérhetetlen hetvenkedés okozza Bernardo del Carpio vesztét is, aki képes még az Istent is maga
ellen forditani azzal, hogy rettenetes erejével kérkedik. Nem is sejti, hogy az §sz 6regember, akivel talalkozik, az
valojaban a teremtd, akinek végtére is csodalatos képességét, vagyis erejét kdszonheti. ,, Ekkor Bernardo,
feldiihédve kiment a palotabol és igy szolt: — Ha Isten, aki Betlehemben sziiletett, / kiallna ellenem, / akkor
megb6lném vagy legy6zném. — Hdarom lépést tett, amikor megjelent elbtte egy férfi, egy hosszu szakallu
oregember, aki ezt mondta: — Mondd csak, Bernardo, emlékszel még arra, amit az el6bb mondtal? — Erre azt
felelte: — Igen, emlékszem. — No, mit mondtal? — Hogy ha Isten, aki Betlehemben sziiletett, / kiallna ellenem, /
akkor megolném vagy legyézném. — Ekkor megszolalt az dreg: — En, aki adtam neked ezt a hatalmas erdt,
keménységet, hogy gyozedelmeskedjél, hogy megmentsd az apadat a veszélytdl és megédld az ellenségeidet, most
fogod magad és képes vagy még velem is ujat huzni. Kiizdj, Bernardo! — Ekkor az éreg igy tett [Fabian (a
mesemondo — K-B. Zs.) szétnyitjia a markadt, mint aki éppen elereszt onnan valamit — a szerk.] és raszabaditott
egy raj szunyogot, akdarhogy is probalkozott, nem birt el veliik, 6ssze-vissza csipkedték és mérhetetlen szomjusdag
tort rda.” Cuentos maravillosos... 2008: 47. — [kiemelések t6lem: K-B. Zs.]
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IL. 3. 2. A felnott férfiak szerepelvarasai a cigany népmesék értelmezésének titkkrében

A serdiilékorhoz kapcsolodd elvardsok utdn azt vizsgalom, hogy a hazassagkotést
kovetden a felnétt életszakasz milyen viselkedési mintdkat és feladatkoroket implikal a
csaladfo, a férj és az apa szerepét betoltd férfi szdmara. A cigdny kozosségekben végzett
megfigyeléseikre alapozva a kutatok megfogalmaztak, hogy ,,a kiilvilaggal szemben a férfi a
csalad jo hirének hordozdja és oltalmazdja. A csalddon beliil 6 a csaladfd, 6vé a tekintély és a

dontés joga**®

, ennek a tradiciondlis nemek kozotti szerepmegosztdsnak csalad szintjén
torténé megmutatkozasa egyarant leképzddik a folk-narrativumokban.

Noha az etnografiai feljegyzések a cigany asszonyok gazdasagi szerepét illetden arrol
szamoltak be, hogy a csaladtagok mindennapi ellatdsa, vagyis az élelem megszerzése
nagyrészt az ¢ feladatkoriiket képezte — koldulni, hazalni vagy kartyat vetni jartak a
szomszédos falvakba —, a cigany kozosségekben végzett terepmunkaikra alapozva a kutatok
azt is kiemelték, hogy a férfiak ugyanugy kivették a résziiket a csaladi munkamegosztasbol és
a csaladfoi poziciobol fakadoéan nekik is gondoskodniuk kellett a megélhetésrdl, valamint a
sziikséges anyagi, materidlis javak megszerzésér6l. Ezért lehetséges az, hogy ,,id6kozben
azonban a legtobb csoportban a férfi éppoly fontos lett gazdasagilag, vagy még fontosabb,
mint a nd; vannak vidékek, ahol ma a férfiak kereskednek és hazalnak vagy dolgoznak

vendégmunkasként, mikozben a csaladjuk otthon marad” >’

A férfiak gazdasagi
tevékenységére utald spanyol és olah cigany folklorszovegek egyezést mutatnak az iménti
megallapitasokkal, hiszen a mesemondok szdvegeikbe illesztették a hagyomanyos cigany
¢lelemszerzési modokat, mesterségeket, és egyéb kisiparos szakmaékat (pl. csizmadia,”®
hentes,” halasz,**° molnar®', kovacs, suszter, téglaveto stb.) — ,,a hdssel valod azonosulas”***
egyik példaja, hogy a mesemond6 ugyanazt a hivatast adta féhdsének, mint amit 6 maga
egész ¢letében végzett. Masfeldl a narrativumokban megjelenik a foként agrar tevékenységet
folytato tobbségi tarsadalomra jellemzd paraszti életforma is, melybe a ciganyok
szlikségszerlien bekapcsolddtak; a cigdny népmesék tarsadalmi bedgyazottsdgarol és a cigany

kozosségek tobbségi paraszti tarsadalomhoz vald gazdasdgi kapcsolatardl lasd bévebben a

20 1 iégeois 2009: 70.

> Rao 1996: 73.

28 A szegény csizmadia In 4 cigdny meg a sarkdny 1974: 124.

9 A hentes lanya és a huszonnégy betyar In A cigdny meg a sarkdny 1974: 173.

% Jyanillo el pescador [Juanillo a haldsz] In Cuentos populares... 2011: 106.

1 E] acertijo de la princesa [A kiralylany feladvanya] In Cuentos populares... 2011: 229.
2 Nagy 0.-V66 2002: 67-71.
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harmadik fejezet vonatkozo részeit. Itt most csak lassunk néhany példat a férfiak gazdasagi

tevékenységére a kivalasztott korpuszbol:

., Volt egy parasztasszony. A tehene a csordaban volt. A csorddara rdjart egy sarkany, és sok
tehenet elpusztitott. Kiszivta a vériiket, és elpusztultak, megdoglottek.
Arra jart egy szegeny cigany tirgét fogni. Amikor megontétte az iirge lyukat, a sarkany jott ki
beléle. "

... Oreg cigdny; mindnydjan csengéonték voltak. Ok ketten testvérek voltak. Ok ketten, a két
testvér, csengdontdk voltak, és ketten egyiitt készitették a csengdket. Testvérek voltak. Mondja az
egyik: 'Testver! Készen vagy a csengokkel?’ 'Készen.” 'Hdt akkor felszedelédzkodhetnénk, és
elindulhatnénk a faluba, hogy eladjuk a csengéket.””**

Vagy:

. Na figyelj, volt egyszer egy csaldd, akik nagy nyomorban éltek. Hat gyermek volt, az apa meg
az anya, nem volt semmijiik, amit megehettek volna [...]. Egyik nap az édesapa fogott egy
pecabotot, amit fabdl faragott és lement a folyora, hatha fogna valamit, amit a csalad
megehetne.””*’

,Fogja magdt egyszer a szegény ember, elhatdirozza, hogy kimegy az erdore fat hozni — /De
minek az neki?/ — hogy eladja a faluban, és puliszkalisztet hozzon a gyerekeinek, megfozni.
/Halljatok, legények!/ Kiment az erdére. Hoz ma, hoz holnap, hoz mdsnap is, igy hordta, igy birta
eltartani a gyermekeit."**°

Vagy:

., Colds egy cipész volt, cipdket javitott. Es nagyon takarékos volt, minden nap beletett egy
tizcentimos érmét egy edénybe. Mig egy nap madr nem is tudta pontosan mennyi pénzt sporolt ssze.
Tudomdasara jutott, hogy vasart tartanak egy faluban és azt mondta:

— Kinyitom az edényt és megnézem mennyi pénz van benne és attol fiiggden, hogy mennyi van,
talan veszek magamnak egy allatot.

A megspérolt pénzébél futotta arra, hogy vegyen egy iiszét. "

Természetesen a csaladjarol gondoskodd, a mindennapi megélhetéshez hozzajarulo,
feleldsségteljes és megbizhato csaladfd ellentettjére is taldlunk példat a szovegekben; ezek a
férfiak leginkabb valamilyen karos szenvedélynek hddolnak — iszakos, tolvaj, dohanyos,

kartyazik stb. — ami akar a csalad teljes egzisztenciajat is veszélybe sodorhatja.””® A

% A cigany meg a sarkany In A cigdny meg a sarkdny 1974: 299.

% Rendbehozott asszony In Cigdny nyelvjdrdsi népmesék I. 1985: 85.

% La pescadilla [A tékehal] In Cuentos populares... 2011: 171-172.

2% Szarj pénzt! In Cigdny nyelvjdardsi népmesék I. 1985: 217.

7 Colas el zapatero [Colés a cipész] In Cuentos populares... 2011: 244.

** Dobos Ilona felhivja a figyelmiinket a mesemondo jelleme és szerepléinek karaktere kozotti parhuzamra a
kéros szenvedélyek kérdésében: ,,Elsé talalkozasunk csalodast okozott. [...] Baratsagtalanul fogadott. O mar
minden elfelejtett. Igaz, azel6tt harom napig is mesélt egyfolytaban. Hosszas kérlelésem utan azzal
menteget6zott, hogy 6 csak ugy tud mesélni, ha el6tte legalabb egy deci palinkat iszik. Masnap és a kovetkezd
napokon mar mindig palinkaval jelentem meg. Bevallom, kis napidijamat nem szivesen koltottem italra, de
lattam, hogy enélkiil nem boldogulok. Meg sem szélalt, mig a palinkat fel nem hajtotta [...]. Csak kés6bb tudtam
meg mesé€ibodl, hogy olcson usztam meg taldlkozasainkat. Szemlesiitve, szégyenkezve hallgattam nem egy
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Jesucristo y San Pedro®®’ [Jézus Krisztus és Szent Péter] cimii mese az ATU 330, A4 katona
tuljar az ordog eszén tipus spanyol cigany varidnsa, melynek a fOszerepldje egy szegény
oregember, aki vénségére elvesztette a csalad Osszes vagyonat, igy végtelen szegénységben ¢l

feleségével:

., Ment a Joisten és ment Péter, jartak ketten lent a foldon. Es volt egyszer egy ember, aki a
feleségével élt, oregek voltak mar és valamikor gazdagsdagban éltek. A ferfit Juannak hivtak és nagy
Jjatékos volt, de elvesztette mindeniiket: a hdzat, a foldeket, elvesztett mindent.” "

Betér a két mennybeli figura az 6reg hazaba és szallast kérnek éjszakara, a férfi és a felesége
felajanlja nekik hajlékukat és megosztja velik azt a kis ételt is, amijik még van: a
széleskorben elterjedt motivum értelmében minél tobbet tornek a kenyérbdl, annal tobb
marad. Masnap a szentek Utra kelnek, &m az 6reg hazdban hagynak egy zsék aranyat, amikor
ezt a férfi észreveszi, utanuk ered és becsiiletesen visszaadja nekik; ez lesz az a cselekedet,
ami alapjan kiérdemli a harom kivansagot. Dacara Péter unszoldsanak nem az 6rok dicsOséget
kéri a férfi magéanak, Gigy gondolja, hogy azt csak kiérdemelni lehet a Joistentdl, helyette egy
mindig nyerd eziist tallért kér a kartyazashoz, egy padot, amirdl senki nem tudja felallitani
addig, amig 6 Gigy nem hatarozza, valamint egy kortefat, amirdl csak az 6 engedélyével johet
le az, aki arra felmaszott. Lathatjuk, hogy a férfi jaték iranti szenvedélye a kivansadgban 0jbol
megmutatkozik, hiszen kérhetett volna a szentektdl egyszeriben hatalmas gazdagsagot, 6
mégis csak egy varazslatos pénzérmét kért, ami folyamatos szerencsét biztosit neki a
kartydzasban: ,, elkezdett jatszani, lerakta a tallért az asztalra, pin, pan, pin, pan, és minden,
amit 6t év alatt elveszitett, azt visszanyerte egy év alatt”"".

Szintén a karos szenvedélynek valé hodolata okozza a Los objetos mdgicos™” [A

varazstargyak] cimil spanyol cigany mesében is a csaladféi szerepeket atvevd fiu vesztét, aki

mes¢jét, amelyben a hés ha ismeretlen hazba 1ép, még miel6tt szot valtana a haziakkal, tiistént egy liter palinkat
hozat.” Dobos 1981: 11. Pontosan ezt olvashatjuk Az iivegtemplom cimii oléh cigany mesében is: , Es a fiiit
kiengedik. No, a szegény fiu hazamegy. — Istennel taldllak téged, néni! — Az Isten hozott téged, fiam! Megjottél?
— Megjottem, kiengedtek. Hogy mit akar velem a kiraly, nem tudom. — Majd én megmondom neked — mondja. —
De addig nem mondom meg, amig nem hozol nekem két marék bagot, és egy iiveg pdlinkdt! — Nagyon szerette a
bagot és a palinkat.” Az tivegtemplom 1994: 11.

2% Cuentos maravillosos... 2008: 96-100. ATU 330+750A. ATU/MNK 330, The Smith and the Devil. Uther
2011: 219-221, A katona tuljar az 6rdog eszén. MNK 11. 1988: 156—158. 750A, The Three Wishes. Uther 2011:
397-398. 4 kivansagok. MNK III. 1982: 28-29.

% Cuentos maravillosos... 2008: 96.

' Cuentos maravillosos... 2008: 98.

392 Cuentos populares... 2011: 185-197. Elmondta Salvador Heredia Vazquez, San Andrian. ATU 590+313C.
ATU/MNK 590, The Faithless Mother. Uther 2011: 347-348, a Magyar Népmesekatalogus a 315-0s alatt hozza
a hiitlen anya/testvér meséjét, melynek ,,parja” ez az 590-es: A gydzhetetlen kard. MNK 11. 1988: 360-361. Az
ATU katalogus 313 alatt targyalja az Osszes altipust: The Magic Flight. Uther 2004: 195-197, a Magyar
Népmesekatalogus kiilon vesszi az altipusokat, melyek koziil a C: Rozsa elfelejti Ibolyat. MNK 11. 1988: 106—
110.
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apja halalat kovetden elkartydzza a csalad teljes vagyonat, kozte a biztos hajlékul szolgalod

otthont:

. Egy 6zvegyasszony élt a fiaval. Juan, a fiti, nagyon bdtor volt. Epp annyira volt bdtor, mint
amennyire jo vadasz és jo kartyazo is. Egyik este, amikor elment kdrtydzni, elvesztette az Osszes
pénzét és minden vagyondt. Nem mondott semmit az anyjanak, de néhany napon beliil el kellett
hagyniuk az otthonukat, ugyanis azt is eljdatszotta. "

A szerencsétlen kartyajaték folytan vald elszegényedés lesz az az esemény, ami uUtnak
indulésra kényszeriti a fiat és az édesanyjat, hogy megtalaljak a tovabbi boldogulas modjat;
ezek utdn a mesemondd a hiitlen anya torténetét fiizi a mesemenetbe, melynek részletes
elemzését lasd a I11. 3. Krizishelyzetek: a csaladszerkezet felbomldsa cimi alfejezetben.

A csaladfi szerepelvaras a csaladrol vald materidlis gondoskodas mellett megmutatkozik
a dontéshozatal kérdésében is: a cigany csalad tagjai kozotti hierarchikus viszony értelmében
az édesapa az, aki a csaladi kozosség kulcsfontossagli kérdéseiben kimondja az utolso szot.
Ezt a hierarchikus viszonyrendszert az értekezés eziddig a nagylany, a férjes asszony €s a
serdiild fia perspektivajabol vizsgalta, érdemes néhany tételmondatszerii megallapités
formajaban megismételni gy, hogy ezesetben az apa, férj és csaladfére vonatkozo
szerepelvarasok domborodjanak ki. *** A férj és feleség kapcsolatarol korabban
megallapitottam, hogy alapvetden asszimetrikus, ez nemcsak azt jelenti, hogy a feleség a
férfinak tartozik engedelmességgel és viselkedését a férfi kontrollalhatja, a hiiség-hiitlenség
kérdéskorében egyértelmiien tetten érhetd az ald-folé rendelt viszony, hiszen a cigany
kozosségekben elfogadott eszménykép értelmében az asszony részérdl bekovetkezd
hazassagtoréssel szemben sokkal szigorubb elitéléssel és szankciondlassal éltek a lokalis
tarsadalom szintjén, mint a férfiak esetében, az ¢ félrelépéseikkel szemben elnézébb volt a
kozosség. Ezt a felfogast a vizsgalt folklorszovegek is visszatiikrozték. Az apa-fit
kapcsolatanak leglényegesebb pontja, hogy a hagyoményos cigdny nevelés szerint az édesapa
feladatkorét képezi a fingyermek(ek) felkészitése az eléttiik allo gazdasagi-tarsadalmi-nemi
szerepek betoltésére; a vizsgalt folklorszovegek szintjén a serdiilé fitk probaszerii
cselekmények kiallasa révén bizonyithattdk be édesapjuknak — és tagabb értelemben a
kozosségnek is — ratermettségiiket, eképpen adhattak szdmot mindarrél a megszerzett
tudasrol, mely a felnétt férfitarsadalomba vald belépésre feljogositotta dket. Az apa és lanya
kozotti viszonyt ugyszintén meghatarozza a csaladféi autoritas és az apat megilletd utolso szo

joga: mivel a cigany csaldd jovOjének alakuldsa szempontjabol kardinalis kérdésnek szamit a

% Cuentos populares... 2011: 185-186.
3% A népmesében megmutatkozé apa figurarol és a csalad tagjaihoz kot6dé viszonyarél lasd Haase et. al.
(szerk.) 2008: 334-336.
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lanyok kihazasitdsa, melynek elsddleges feltétele a cigany kozosségekben elfogadott
eszménykép értelmében a ladny sziizessége ¢és erkoOlcsOs magatartdsa, az apa
megkérddjelezhetetlen feliigyeld és szankcionald statusszal rendelkezik lanya felett. Ezt a
gondolatisagot azok a szovegek tiikkrozték vissza a legjobban, ahol a lanyok megszegték az
erkolesi viselkedésinormakat, ezaltal szégyent hoztak a csalddra is. Amikor a hazassag
megkotésére keriil a sz6 az apa egyértelmi beleszolasi joggal €l a par kivalasztdsaba, ugyanis
tekintve megfeleljen a cigany csalad elvarasainak.’® Ez a fajta tekintélyelviiség és az apa
végsd dontéshozo szerepe vildgosan megfogalmazodik a Mdtyas kirdaly a Hortobdagyon cimii

plispokladanyi cigany narrativaban:

,,—Jo reggelt, vitez ur!

— Készonom, éregapdm.

— No, hat mikor akarsz elmenni, vitéz ur?

— Hat én most mar nem is akarnék elmenni, orokre itt szeretnék maradni kozottetek, mert erésen

megszerettem a lanyodat, és feleségiil szeretném venni. [ ...]

— No, ha féhadnagy vagy, fiam — mondja az oreg paraszt —, akkor behivom az anyjukomat, s neki is

elmondom, hogy mi lesz, hogy lesz. Csak gyere be, feleség! Ez a vitéz azt mondja, hogy feleségiil

akarja venni a lanyunkat, Mariskat.

— Hat, férjem, te vagy a férfi, te vagy az apja. Ha a lanyod szereti, és neked tetszik, akkor ugy illik,

hogy nekem is tessék.”
Tarsadalomnéprajzi megkozelitésbol tehat leszogezhetd, hogy a cigany kozdsségekben
megfigyelt sajatos apa-lanya viszony elsddlegesen a jo kihazasitas kérdése kortil forog; a lany
presztizse apja szdmara abban rejlik, hogy az a kozOsség nemi szerepeinek megfeleld
magatartdst és jellemet tanusitson, melynek koszonhetden végezetiil az apa eldénydsen
kihdzasithatja a lanyat. Ugyanakkor a népmes¢k alapos olvasasa nemcsak arra vilagit ra, hogy
a csaladfé a kozosségben elfogadott gazdasagi-tarsadalmi elvarasoknak megfeleléen az arra
leginkdbb méltonak itéli oda lanya kezét; a férjhezadas egyéb aspektusaira is ravilagitanak a
narrativumok, melyekbdl dsszességében egyarant pozitiv és negativ toltetli apa-kép rajzolddik
ki. A népmesékben megjelend apa-lanya kapcsolat eziddig a folklorisztikanak azt az

iranyvonalat érdekelte elsOsorban, mely pszichoanalitikai megkdzelitésbdl igyekezett a

393 Berta Péter a méar emlitett erdélyi cigany kozosségben végzett terepmegfigyeléseire alapozva részletezi, miért

is fontos az apai — esetlegesen apai nagyapa — dontéshozatala a hazassagkotés kérdésében: ,,[...] a parvalasztas
folyamatat, az eljegyzés (tomnjala) és az eskiivé ritusanak megszervezését és lebonyolitasat, gazdasagi és
tarsadalmi feltételeinek biztositasat mindenekeldtt az apak és az apai nagyapak feliigyelik és iranyitjak. A
legelterjedtebb roma magyarazat szerint a generaciok (és nemek) k6zotti munkamegosztas e lokalis rendjét az
teszi sziikségessé, hogy a fiatalok még nem ismerik elég jol a valaszthaté agazatok, agazati szegmensek korét,
még csekély tudassal rendelkeznek a potencidlis férjek vagy feleségek csaladjainak tarsadalmi statusaval,
"viselkedésével’, gazdasagi helyzetével kapcsolatban, vagyis még nem tudjak eldonteni, hogy ’ki lesz a jo, a
megfeleld tars szamukra’.” Berta 2005: 96.

39 Matyas kiraly a Hortobagyon In A cigdny meg a sarkdny 1974: 242-243.
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7 azonban a disszertacid

torténeteket értelmezni és a viszonyrendszert kibontani, *°
bevezetdjében megfogalmazott célkitlizés — vagyis etnografiai és kulturdlis antropologiai
szekunder forrasokra alapozva a folklorszovegekben megjelend cigany tarsadalomképre
vonatkoz6 fenomének, 4altalanos etnologiai és szociokulturdlis jelenségek feltarasa —
értelmében ez a fajta szemlélet nem képezi jelen elemzés targyat. Valamint az is korlatozza a
szovegelemzOi gyakorlatot, hogy nem mindegyik torténetet talaljuk meg mindkét szintéren,
igy a spanyol és olah cigany varidnsok Osszehasonlitd vizsgalatdt érdemben nem lehetne
elvégezni. Mindazonadltal a népmese szintjén bekdvetkezé kihdzasitds kérdésének néhany
tovabbi jellemzdjét felsorolasszerlien ismertetem, mivel hozzdjarulnak ahhoz, hogy hacsak
vazlatosan is, de teljesebb képek kapjunk arrdl a viszonyrdl, ami a mesében az apa ¢és lanya
kozott kibontakozik. Azt azonban latnunk kell, hogy ezeket nem tdmasztjak ald az emlitett
szekunder forrdsok, igy leginkabb a mesevilag univerzalis toposzainak tekinthetdek. A pozitiv
apa figurdjat bemutato torténetekben: 1) az apa jutalmul ahhoz adja a lanyat, aki megmentette
6t a félelemetes 1énytél és visszahozta otthonaba;’*® 2) az apa ahhoz adja a lanyat, aki képes

azt banatabol kigyogyitani vagy megnevettetni;*® 3) az nyeri el a lany kezét, aki kitudakolja

37 A népmese pszichoanalitikai megkozelitésének tudomanytorténeti attekintését lasd: Holbek 1987: 259-322.
A teljesség igénye nélkiil a mesében megjelend apa és lanya kozotti kapesolat pszichoanalitikai megkozelitésérdl
lasd: Dundes 1980b: 211-222; Dundes 1996: 112—-150; Gordg 2002: 223-230; Bettelheim 2005: 115-120;
Bérdos 2012: 27-40.

% A kihazasitis népmesei megjelenésének talan ez az egyik legelterjedtebb formaja (tobbek kozott az ATU 300,
A sarkanyolé tipus alapmotivuma), mely szép szamban megtalalhato a kijeldlt korpuszban is. ,,— Ahogy jéttem
befelé a faluban, lattam, hogy mindenki gydszol, szomorii és riadt. Mi torténik itt? — Ember. Mit gondol mi
torténik itt? Hat van itt egy hét fejii kigyo, aminek minden évben oda kell adni egy lanyt. Ma, mivel hogy madr
nem maradt mas lany a faluban, a kirdly lanyan van a sor, a kirdlylanyon. Azt mondta a kirdly, hogy aki meg
tudja menteni a lanyat, azé lesz a kiralylany.” La serpiente de siete cabezas [A hét fejii kigyo] In Cuentos
populares... 2011: 84. Erdemes még kiemelni a Jancsi és az 6rdogok cimii népmesét, melyben a kiraly
nyomatékositja azt, hogy gyermekét tényleg csak az arra legméltobbnak adja, aki kiallja a legnehezebb probat is:
,— Az Isten hozott téged, szegény cigany! No, mire mentél? — Hdt mire mentem? Nagysdgos kirdly, kitiztem
onnan a tisztdtalanokat! — Ahd! Nem hiszem én azt! Olyan ember nincsen, mert ott ember még nem tudta
eltolteni az éjszakat! — Hat latod, én ott téltottem. — No, majd meglatjuk! — De hat itt am egy nagy feladat volt,
mert a lanyarol volt szo, hogy aki azokat eliizi, annak adja a fele kiralysagot, és a lanyat ahhoz adja feleségiil.
Persze, hogy meggydzddott volna, hogy nem szivesen adta volna a lanyat. Elég az hozzd, hat latja, hogy mi van.
Meggydzddtek, hogy mar valoban nincsenek tisztatalanok.” Azonban a kirdly még mindig kétségekkel kiizd a
cigany rdtermettségét illetéen és csak akkor adja orommel neki a lanyat, miutdan az ellenséges kirdlyt is legydzte
a fin.” Az iivegtemplom 1994: 119-121. A teljesség igénye nélkill lasd még: A parizsi kiralyfi In 4z
iivegtemplom 1994: 137-155; A cigény és a medve In Az iivegtemplom 1994: 181-185; Abel In Az iivegtemplom
1994: 201-215; Borsszem Jankd In A cigdany meg a sarkany 1974: 191-209; A kiraly faja In 4 cigany meg a
sarkany 1974: 302-306; Foldpapa és Farkasasszony In Az erdd anyja 1990: 120-153.

3 Es a kirdlylany szomori, beteges, nem kell neki semmi. A mulatsigokban mindig nevetett, 6vé volt a jékedy,
most pedig szomorisdgnak adta magdt. Soha ének, soha nevetés nincsen téle. Es a kirdaly kihirdeti az
orszagaban, aki megnevetteti a lanyat, neki adja 6t és elveheti feleségiil. [...] Hat egyszer csak rajon a cigany.
Akkor mar a sok pénzbdl vett am maganak egy szamarat és egy kordélyt. Hat a cigany fiu teljesen meztelenné
teszi magdt a kordélyban. Merre hajt 6 a szamardval, merre nem? Egyenesen a kirdlykisasszony ablaka ald. Es
latja ezt a kirdlykisasszony és fogja és nevet. A sok nép mind ott volt a palota kéviil. [...] No, azt mondja a
kiraly: — No, jol megnevettetted, most el kell 6t venned! A feleséged lesz és a tied lesz a fele kiralysag is!” A
mestertolvaj In Az iivegtemplom 1994: 173. V6. Csuka hirivel In Az idivegtemplom 1994: 111-115; A
kecskegyerek In Régi cigany szotarak és folklor szovegek 2013. TI1.: 879-881.
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hova jar éjjelente a papucsait elszaggatni vagy aki meg tudja Orizni harom éjjelen at, vagyis
képes megtorni az atok-1¢ét aldl, melyet nagyon sokszor pontosan a sziilék meggondolatlan
kivansaga idézett el6 mielétt a lany még megsziiletett volna;’'* 4) legtdbbszor fin 6rokos hijan
az apa/kiraly annak ajanlja fel lanya kezét, aki képes teljesiteni az emberfeletti probakat,
ezaltal bebizonyitja, hogy ratermettsége és jelleme okdn mélto a tronra, fliggetleniil tarsadalmi

1.°"" Azonban a gonosz anya tipusihoz hasonléan a népmesék beszamolnak a

szarmazasato
negativ apa figurdjardl is: 5) az apa igéretét betartva hozzaadja lednyat ahhoz, aki kiéllta a
probat, azonban képtelen elviselni, hogy gyermekét mas férfi elvigye, ' igy rosszakarata és

6nos érdektdl vezérelve elhatarozza, hogy az eskiivé utani éjjelen megéli az ifj part;’" 6) az

19 4z iivegtemplom cimii torténet azzal kezdédik, hogy a kiralyi parnak nem lehet gyermeke, sok évi

probalkozas utan egy vén boszorkahoz fordulnak segitségiil, aki segit a bajukon: ,,No de hat azt, megald az
Isten, azt nem tudom megmondani, hogy mit csindlt neki vagy hogy csindlta, csak dallapotos lett a kirdalynd. [...]
hanem a lany tizenhat éves. Hat persze, ugye, mert nem tisztdn lett, maradt benne valami boszorkdnysag is és az
apja elé megy. — Tudod, mit apam? Ha akarod, hogy a fejed a helyén maradjon és hogy a kiralysigod
megmaradjon, mire betoltom a tizenhat évet, arra az iddre csinaltatsz nekem amott, azon a helyen, megmutatok
egy bizonyos pontot, ott csindltatsz nekem egy iivegtemplomot és csindltass nekem egy iivegkoporsét! Es az a
masik feladat, hogy minden este egy ort kell kiildened a koporsom mellé. Mert ha nem lesz ér, majd meglatod a
kovetkezményedet!” In Az iivegtemplom 1994: 9. Ugyanennek a tipusnak a tovabbi variansai az oldh cigany
korpuszban: Jivoné a cigany kiraly In 4 cigdny meg a sarkany 1974: 233-240; A fekete kisasszony In A4z erds
anyja 1990: 44-48; Az elkarhozott kiralykisasszony In Az erdd anyja 1990: 163—168.

' Erdekes példaja ennek az, amikor a kiralylany szabja ki a probat és csak az nyerheti el a kezét, aki képes
megvalaszolni a feladvanyt. ,, Volt egyszer egy kirdly, aki meg akarta hdzasitani a lednyat. Es azt mondta, hogy
aki képes valaszolni a kiralylany feladvanyadra, az elveheti feleségiil.” El acertijo de la princesa [A kiralylany
feladvanya] In Cuentos populares... 2011: 229.

*12 Erdemes ezen a ponton idézni 4 vasember cimii oléh cigany szovegb6l, ahol a kovetkezd parbeszéd zajlik a
katona és a kiraly kozott, aki kérddére vonja a fiiit, hogyan merészelte az ¢éjszakat lanyaval tdlteni: ,,— Hej, te
piszok! — rikolt {6l a kirdly. — Hat te lopogatod a lednyomat? — En! — adja vissza réviden a szot a katona. — Es
hogy merészelsz te ilyet cselekedni? — kérdezte fenyegeté hangon a kiraly. A katona legény folnevetett: — Miért
ne cselekednék? Talan magadnak nevelted fol a lanyodat? Nem magadnak nevelted! Ahogy igy elnézlek,
énbeldlem is lehetne olyan kirdly, mint amilyen beldled lett! Miért ne lehetne? Azért, mert katona vagyok? Te is
katona voltal elébb, nem sziilettél mindjart kiralynak! — Ennyi szemtelenséget a kiralynak még soha nem
mondtak egyszerre, ugyhogy a szolasa is elallt az idegességtol.” Lathatjuk, hogy a fiu egy nagyonis helytallo
valasszal felel az uralkodonak, amiben arra utal, hogy a lanyok elobb vagy utobb kikeriilnek az apjuk feliigyelete
alol és az élet természetes rendje az, hogy férjhez mennek. Az erds anyja 1990: 75. — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

3 Na jo, elbkésziilnek az eskiivére, dsszehdzasodnak, fogja magdt a kereskedd és igy szél a szolgdihoz: —
Tegyetek tele két nagy iistét olajjal. Gyujtsatok alatta tiizet, hogy az olaj jol felforrésodjon. — Rendben van. —
Felrakjak az iistoket, befejezédik az eskiive, befejezddik a vacsora, véget ér minden. Mennek aludni, a fiu a
feleségével: a nagy utazds miatti faradtsagtél a fivi régton el is aludt. Erkezik a kirdly hajnali két érakor, az olaj
mdr nagyban forrt: — Belerna, alszol vagy még virrasztasz? — Igy szl Belerna: — Uram, még virrasztok. — Aludj,
gyermekem, aludj, itt az ideje. — Meg akarta fogni 6ket és beletenni az iistbe, megsiitni.” Belerna, el mecader y el
pricipe de Montapollinos In Cuentos maravillosos... 2008: 81. Az édesapa artd szandékatol a part a legkisebb
lany varazsereje menti csak meg: mig az ¢&j leple alatt a fiatalok elmenekiilnek otthonro6l, harom nyalcsepp
valaszol helyettiik a kiraly kérdéseire, igy 6k idot nyernek. Miutan az édesapa felismeri, hogy lanya tuljart az
eszén és végérvenyesen elvesztette gyermekét, gonosz jelleme ujbol megmutatkozik: a Rozsa elfelejti Ibolyat
(ATU 313C) mesetipus értelmében megatkozza a fiatalokat, felejtsék el egymast 6rokre, azonban a kegyetlen
itélet feloldasra keriil a torténetben, hiszen a f6hés és a kiralylany ismét kialljak a megprobaltatast és boldogan
¢lhetnek messze a gonosz sziilokt6l. Ugyanez az epizod jatszodik le a Los objetos mdgicos cimii spanyol cigany
mesében is. Cuentos populares... 2011: 194-197. Gordg-Karady kiemeli ennek a motivumnak a fontossagat: ,,A
fohés az apa, aki nyiltan vagy burkolt mdodon arra torekszik, hogy meggatolja gyermekeinek — lanyanak és
fianak egyarant — szexualis életét és hazassagkotését. Mar maga ez a téma jelzi, hogy egy nagy jelentdségii
szociologiai problematikar6l van szd, nevezetesen a vérségi kapcsolatok, tovabba a hazassag altal létesitett
kapcsolatok — a sajdt csoport és a masik csoport — kozotti kiilonbség megalkotasarol.” Gorog-Karady 2006: 285.
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apa valamilyen szerencsétlen, torz alakkal sziiletett, egyiigyli, megvetett vagy etnikai
szempontbol marginalizalt férfihoz adja a lanyat biintetésiil azért, mert az megszegte az eldirt
nemi/erkdlesi elvarasokat vagy egyéb modon megsértette az apjat;’'* 7) a feleség a halalos
agyan megigérteti férjével — melyben inkabb az atok sejlik fel —, mely szerint csak azzal
kothet hazassagot a tovabbiakban, akire cipdje illik, ez pedig nem mads, mint tulajdon lanya:
az asszonynak tett fogadalom feliilirja az apaban a tabu, azaz az incesztus torvényét és

kinyilvanitja gyermekének hazassagi szandékat, aki azonban azt hatrozottan visszautasitja és

elbtjdosik a sziiléi hazb6l.*"

I 4. Osszegzés: a cigany mese tanité szerepe a nék és férfiak szamara

A nemi szerepelvardsok cigdny mesében torténd leképzddésének zarasaként feltehetjiik azt
az 0sszegzd kérdést: mit tanitanak ezek a folk-narrativumok a ndknek és a férfiaknak, milyen
szocializacids funkciot toltottek egykor be a cigany kozdsségekben? Kimutatva a mese
dokumentum- és szocionarrativum-értékét, a kijeldlt korpusz vonatkozo szovegeinek részletes
elemzése egyfeldl segitett kdrvonalazni a kiilonb6z6 életszakaszokhoz kapcesolodo tarsadalmi
¢s gazdasagi kotelezettségeket — igy a csaldd és a haztartas keretein beliil elvégzendd
feladatokat —, valamint a cigany kozosség altal eloirt viselkedési és erkdlesi normakat, melyek
elsddleges szerepet toltottek be a nd és a férfi tarsadalmi megitélésében. Mindebbdl

kovetkezik, hogy a népmese elbeszélése és hallgatasa a szocializacids mechanizmus egyik

' A La calavera de un burro [A szamérfej] cimii spanyol cigany népmese kezdémotivumaban a kiralyi parnak
torz kiilsével sziiletik a gyermeke, az apa szégyenében elzavarja otthonrol, az uton mindenki elborzad kiilsejétdl
¢és egy masik kiralysagban bortonbe is zarjak. Ebben az orszadgban a kiralynak van harom gyermeke és szeretné
megtudni melyik szereti 6t a legjobban: az ugy szeretlek apam, mint a sot torténetet kovetve, a legkisebb apja
iranti szeretetét az emberek so iranti szeretetéhez hasonlitja, mire az apa a kovetkez6képpen reagal: ,, Ez az apa
szamdra teljes aberrdcionak tiint. Mivel a két idésebb bebizonyitotta neki, vagy legaldbbis 6 ugy hitte, hogy
jobban szeretik ot, mint a legkisebb, ezért dldasat adta, hogy kedveseikkel 6sszehdzasodjanak, a legkisebbnek,
akinek nem volt parja, igy szolt: — Te pedig hozzad fogsz menni a szamarfejhez, akit bezarattam a pincebértonbe.
— Es igy is tortént. A két idésebb eskiivdjét orszag-vilagnak szétkiirtolték, a legkisebbét kényszerbdl, titokban
tartottak meg.” In Cuentos populares... 2011: 142. V6. El tonto Tilano cimii mesével, melyben a
nagylanykorhoz kapcsol6dd erkolesi norma feltételezett megsértése végett, a kiralylanyt feleségiil adjak a
szegény ciganyhoz. Cuentos populares... 2011: 198-200.

33 Volt egy kirdly. Volt egy linya. A felesége meghalt, de meghagyta, hogy olyan asszonyt vegyen feleségiil,
akinek a labara rdillik az 6 cipdje. A kislanya mondta a kirdlynak, hogy menjen, keressen magdnak olyan
asszonyt, akinek a cipd ramegy a labdra. Elindult, bejarta tizenhét orszagat, hogy feleséget keressen maganak.
De nem taldlt sehol, mert a cipé egyiknek a ldbdra sem illett. Hazatért. A lanya megkérdezte: — Talaltal
feleséget, apam? — Nem taldltam — mondta a kirdly —, mert a cipé egyiknek sem illett a labdra. — Ledobta a cipdt
az dgy elé. A lanya felemelte. Felhiizta a labdra. Eppen az & labdra illett. — Hijnye, lanyom, éppen a te ldbadra
szabtak! Nohat, lanyom, ezutdan ne igy szolits: ‘apam’, hanem ugy, hogy férjem’. Ldatom, hogy az anydd
megadtkozott — Akkor a lany elszaladt a cipében.” Zsofolica In A cigany meg a sarkdany 1974: 179. V6. Egy par
cipé In A4 cigany meg a sdarkany 1974: 183-190. Az incesztus téma folklorisztikai el6fordulasardl lasd a
disszertacio III. 4. 2. Az incesztus a folklorisztika szinterén cimu alfejezetet.
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modszereként funkciondlt ezekben a cigany kozosségekben, ami pontosan a hallgatosag elé
tarta és belenevelte dket a lokalis tarsadalom normarendszerébe. Ebbdl kifolydlag a népmesék

folyamatos hallgatasa azért jatszott kiemelt szerepet, mert abbdl példat lehetett meriteni:

»10bb éven at gyljtdttem mar meséket ciganyoktdl, amig rajottem, hogy a kiilonb6zd
kozosségek — archaikusabbak vagy kevésbé archaikusak — abban is megegyeznek, hogy a mesét
egy valamikor szent és igaz torténetnek tartjak [...], megtortént, ezért szent és igaz, s ezért ugy is
kell hallgatni, ahogyan a szent tirténeteket, Osi torténeteket hallgatjuk. [...] a cigdnymese
hallgatok6zonsége szerint a mese szent hagyomany, amelyet azért kell mondani, és hallgatni, hogy
abbol példat nyerjiink.”"

Azonban nemcsak a kotelezettségek €s elvart viselkedésformak tarhazat adtak tovabb ezek a
szovegek, a szocializaciods funkcionak az is a részét képezte, hogy felkészitse a lanyokat és a
fiakat az el6ttiik allo vilag nehézségeire, tovabba felhivja a figyelmiiket mindazon veszélyre,
ami rajuk leselkedhetett. Azon tulmenden tehat, hogy a mesélés 4ltal folyamatosan
emlékezetiikbe vésték a normasértd magatartds retorzidit, az elbeszélés segitségével azt is
vilagossa tették a szdmukra mi az, amitdl 6vakodniuk kell mind a sziik csaladi korben, mind a
lokalis tarsadalom és az idegen vilag szintereiben megmutatkoz6 interperszondlis viszonyokat

illetden. Ezekre a szituacidkra a szovegek megoldoképleteket és ugynevezett talélési

stratégidkat is kinaltak:

»Bzekben a mesékben a hangsuly kovetkezetesen a hdsndt [és host — K-B. Zs.] sziileivel,
testvéreivel, férjével és gyermekeivel 6sszekotd viszonyon van. [...] Ennek megfeleléen ugy tiinik,
hogy a mese a hallgatosdg tagjai szdmara tanulsdgokkal szolgal arra nézve, hogy ezeket a
viszonyokat milyen veszélyek fenyegethetik, illetve hogyan reagaljanak ezekre. Ezek a leckék
hozzajarulnak ahhoz, hogy bevezessék a fiatal h6snét [és hdst — K-B. Zs.] a szamara jellemz6 és
elsirt szerepekbe, valamint tevékenységekbe.”*!’

Az elvégzett szovegelemzési gyakorlat tiikkrében kijelenthetjilk, hogy a vizsgalatnak
alavetett népmesék tilnyomorészt visszatiikrozik a spanyol és oldh cigany kozdsségekben
megfigyelt nemi szerepekkel kapcsolatos elvarasokat, eldirt viselkedésformakat, valamint a
lokalis tarsadalomban elfogadott eszményképet. A  komparatisztikai vizsgélatnak
koszonhetden az is kideriilt, hogy a két szintér tekintetében ezek a tarsadalmi és kulturalis

mintazatok nagyfoka hasonlosagot mutatnak, a nemi szerepeket egyezdé modon értelmezik,

*1® Nagy 0. 1994: 13.

17 Swann Jones 1993: 23. V6. Martin Duran 2016: 43-56. Gorog-Karady Veronika egy masik cigany
mesemondo, a kizarélag magyarul besz¢élé romungrd szarmazasti Babos Istvan meséinek elemzése kozben hivja
fel a figyelmet a mesék tanitd szerepére: ,,Babos szamara a torténet igy kerek, a mesei igazsagszolgaltatas igy
hatékony. Megfogalmazasaban — de ez az egyéb valtozatokra is érvényes megallapitdis — a hdsnd
perspektivajabol nézve a torténet Gigy jelenik meg, mint egy tobb 1épcsés beavatasi proba-sorozat, amit a fiatal
noéknek ki kell allniuk. A sors gyotorte artatlan és kiszolgaltatott fiatalasszonyokat a mese arra tanitja, legyenek
kitartoak és allhatatosak a rajuk mért csapasok elviselésében, mert jutalmul hala a csodalatos segitéknek, vagy
mint itt, egy férfi hozzatartozojuknak — férj, fia gyermek — a reménytelennek latszo helyzet jora fordul.” Gorog-
Karady 2003: 50.
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melybdl az is kovetkezik, hogy a normasértd viselkedést mindkét szintér szigort modon
szankciondlja. Noha az itt vizsgalt fenomének, etnologiai és szociokulturdlis jelenségek
magukon hordoznak egyfajta altalanos jelleget, melyet a mesevildg sajatos toposzai
ugyszintén felerdsitenek, az univerzalis jelleg ellenére mégis arulkodoak a lokalis kdzosségek
sajatossagairdl €s a vilagrdl valdo gondolkoddsmodukrol. Emellett nem szabad elfelejtkezni a
mesemondas 1ényegi és alapvetden meghataroz6 tulajdonsagarol, mely szerint — jelen esetben
a cigany — mesemondo kizarélag olyan motivumokat széhetett bele a torténeteibe, amelyek a
lokalis kozosség erkolesi szemléletének ¢s vilaglatasanak pontosan megfeleltek, méskiilonben

a hallgatosag egyértelmii nemtetszésének és rosszallasanak adott hangot.

96



III. A mikroszintér viszonyrendszere: sziilok, gyermekek, testvérek

III. 1. A csalad, mint mikroszintér

»Az egyéni és kozosségi identitds dialektikus kolcsonhatdsanak mintegy kozbeiktatott
regulatora a csalad, ahol az egyén csaladjan keresztiil éli és tapasztalja meg tulajdon tarsadalmi
minéségét azéltal, ahogy masok ezen intézmény tagjaiként megkozelitik 6t

A csalad, a csaladi viszonyrendszerben kialakult emberi kapcsolatok, a kijeldlt és elfoglalt
poziciok, valamint a szerepekkel szemben tamasztott kovetelmények vizsgalata a
tarsadalomnéprajzi és kulturalis antropologiai kutatdsok visszatérd téméaja, mely az ,,egyén és

tarsadalom kozotti hid”>"

szerepét betoltve a kozosségben €16 tarsadalmi 1ény értelmezését
egy 0j perspektivabol megkozelitve képes arnyalni. A disszertacid 6 célkitizésének
szempontjabol a csalad koncepcigjat célravezetd kiemelt helyen kezelni, hiszen a
mesenarrativumok egyik kdzponti témdaja maga a csaldd, a csalad szerkezete, a csalddon beliil
kialakult élethelyzetek és konfliktusok, a belsd viszonyrendszer, illetve ezek esetleges
modosulasai; ezen kiviil a hés sorsat alapvetéen meghatarozza a sziileivel és testvéreivel
kialakitott viszonya vagy éppen ennek a viszonynak a hidnya.

A csaladrol altalanos értelemben elmondhatjuk, hogy az egyén(ek) és egyiittéld
nemzedékek tarsas szintere,”* ahol az elsédleges nemi és korcsoporthoz tarsitott szerepek
mitkddésbe 1épnek, valamint ez az a kornyezet, ahol az interkaciok soran a csaladban felnovo
gyermek elsajatitja mindazon tarsadalmi normakat ¢és viselkedésmintakat, melyeknek helyes
alkalmazasa révén a kozosségben jartas és a kozosség altal elfogadott tagga valhat. Ezen

, i , s r 59321
talmen6en a csaldd az az ,,enkulturacios”

tér, melyben az évszadzados hagyomanyok
tovabboroklddnek, a csaldd és kozosség tagjainak feliigyelete mellett az uj, felnovekvo

generacioba beleplantaljak mindazon szokasokat és normakat, amelyek nemcsak a csalad, de

>1% Javor 1989: 141.

> H. Sas 1976: 5.

2% Leonardo Piasere az olaszorszagi cigany kozosségekben végzett terepmunkaja soran megfigyelte a csalad
intézményének a mikddését; ennek tiikrében megjegyzi, hogy a kiilonb6z6 cigany csoportoknal megfigyelhetd a
generaciok egyiittélése, mely leginkabb a csalad ciklikus természetébdl — vagyis a csaladfoi status és a csalad
irdnyitasanak atvétele a kidregedd sziiloktdl — és a csalad gazdasagi megélhetésébdl fakad. Ez az esetek nagy
tobbségében megakadalyozza, hogy az ujdonsiilt hazastarsak az el6z6 generaciotol fiiggetlen, 0j otthont
teremtsenek egyb6l maguknak. Piasere 2000: 371.

I Bari Karoly a kozosség és sziikebb értelemben a csaldd, mint enkulturécios tér értelmezése kapcsan a
kovetkezoket mondja: ,,Archaikusan €16 ciganyoknal, régen, a lakokdrnyezeten beliil mindenki figyelt minden
gyermekre: a gyermekek a k6zosség szeme el6tt ndttek fel. Az idésebbek arra is figyelmet forditottak, hogy a
gyermekeknek megtanitsak a hagyomanyos szokasokat és azt, hogyan kell viselkedniiik majd, ha felnének.
Fitknak nem illett ’lanyos dolgokat’ csinalni, és viszont. A fiatalok (fiuk, lanyok) magatartasa elvarasok
fiiggvénye volt sajat korosztalyukban épplgy, mint a naluk idésebbek tarsasagaban. Ez fokozta az enkulturacio
erbsségét, az autochton viselkedésformak és szokasok tovabb hagyomanyozasat.” Bari 2009: 5.
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a kozOsség tovabbélését is garantaljak. Ebbol kovetkezik, hogy ha képesek vagyunk helyesen
interpretalni a cigdny narrativumokbol kirajzolodo csaladképet, akkor egy ujabb Iépéssel
kozelebb keriiliink ahhoz, hogy megértsiik a spanyol €és olah cigany mesékben leképzddd
tarsadalmi jelenségeket.

mind a tarsadalomnéprajzban, mind a szocioldgidban, mind pedig a kulturalis
antropologidban, azonban a kiilonbozé iskolak ¢és elméleti megkozelitések mentén
megfogalmazott értelmezések gyakorta kizarjadk egymast, vagy egymasnak ellentmondanak.
Mivel a cigany kozosségekben a csalad értelmezése és a csaladon beliili pozicidk, valamint az
ahhoz kapcsolodd szerepelvarasok és kijelolt feladatok specifikusak, az elézé fejezethez
hasonléan, a csalad fogalmédnak tudomanytorténeti 4ttekintése helyett sokkal inkabb
célravezetonek érzem a cigany kozosségekrdl — €s ezek koziil is elsdsorban az Eurdpaban
szétszorodott romokrdl — késziilt etnografiai és kulturdlis antropologiai leirdsokban
megtalalhatd  csalddértelmezés el6térbe  helyezését. Masként fogalmazva, ismét
szerencsésebbnek tlinik abbol kiindulni, hogy miként értelmezik maguk a ciganyok a csalad
fogalmat ¢és az egyes szitudcidkra, problémaékra, valtozasokra milyen megoldoképletekkel
¢lnek 6k maguk, majd ezeket vetni Ossze az elemzés targyava tett mesekorpuszban megjelend
csaladképpel. Ennek a komparatisztikai viszgalatnak a célja, hogy ravilagitsak arra,
mennyiben tiikrozik a folklorszovegek a cigdny csalddok viszonyrendszereit és miikodési

elveit, illetve milyen mértéket dltenek ezekhez képest az eltérések.

»A csalad a tarsadalmi szerkezet alapeleme, a nagycsalddok rendszere az a gazdasagi egység,
amelyen beliil a mesterségeket és a szolidaritdst gyakoroljak; az a neveld erejii egység, amely
biztositja a tarsadalmi ujjasziiletést, a biztonsdgot, az egyén védelmét. [...] A csalad nem
egyszerien egyének egymas mellé rendelése. A csalad egy olyan egészet alkot, amelynek tagjai
szolidarisak a tobbi csaladdal, szolidarisak egymassal az idegennel szemben. A konfliktusokat
kozosen élik meg, az egyének kozotti kapcsolatok a nagycsaladok kozotti kapcsolatoknak felelnek
meg, az egyén mint csaladjanak tagja cselekszik.”*

Ahogy az idézetbdl Kkitlinik a csaldd egy komplex funkcio-egyiittest betdltd tarsadalmi
intézmény, mely a reprodukcio altal garantilja a kozosség, tdgabb értelemben pedig az
emberiség tovabbélését; a szocializacids folyamaton keresztiil, a kozosség feliigyelete mellett,

tarsadalmi lénnyé neveli az egyént; > biztositia a csaladot alkotd tagok szamara a
y gy y g

22 Liégeois 2009: 69.

32 Bernardo Formoso a franciaorszagi roma kozosségekben végzett terepmunkaja soran megfigyelte, hogy a
gyermekek feliigyelete kozos feladat a cigany kozosségekben, valamint a nevelésiikbe nemcsak a sziilok, de a
kozosség tobbi tagjai is beleszolhatnak, ha ugy itélik meg, hogy viselkedésiik nem helyénvald. Formoso 2006:
88.
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létfenntartashoz sziikséges anyagi és/vagy szellemi/lelki feltételeket; valamint felelds a csalad
és a kozosség identitasat meghatarozo kultura tovabbéléséért.*>

A csaladban Dbetoltott poziciok ¢€s szerepek a cigany kozosségekben pontosan
meghatdrozasra keriilnek, ezaltal mindenki szamdra egyértelmiivé valik mindazon elvarés,
melyet az adott életkorban és élethelyzetben teljesiteni kell. A nemi szerepeket és az azzal
szemben felallitott kovetelményeket az el6z0 fejezetben hosszasan targyaltam; a
kovetkezdkben az emberi kapcsolatok olyan alapvetd esetei keriilnek gorcsé ald, amelyek a
mikroszintér, tehat a csaldd milikodését szabalyozzék, illetve olyan fordulopontok
bekovetkezése és az ezekre adott reakciok keriilnek az elemzés kdzéppontjaba, mint
(1) a csaladon beliili szolidaritas;
(2) az édesanya/édesapa haléla utani uj hazastars bekeriilése a csaladba;
(3) a csaladfé elvesztése esetén a nagyfiu/fivér atyai szerepbe vald 1épése, ezaltal az
anya/névér életére kontrollként fellépd magatartasa; illetve

(4) a legszigorubb csaladi norma — az incesztus-tabu — megszegése a testvérek kozott.

ITII. 2. A csaladon beliili interakciok: a kotelezettségek és a szolidaritas a cigany

népmesében

A csalddon beliili feleldsség és kotelezettség koziil elsdéként a szolidaritast (a szociologiai
értelemben vett kotelesség- €s segitségvallalast) veszem gorcsd ald. A szolidaritds egyfajta
gondviselésként értelmezhetd, mely elsdsorban a sziilok és gyermekek kozott érhetd tetten,
am bizonyos krizishelyzetekben a csaldd tobbi tagjaira, leginkdbb a nagysziilokre is
kiterjedhet; célja a csalad létfenntartasanak garantaldsa, a munkamegosztas altal a mindennapi
ellatashoz sziikséges anyagi javak eldallitdsa és megszerzése, valamint az 1d6s6do
csaladtagok gondviselése. A gyermeket sziiletése pillanatatél kezdve arra nevelik, hogy
szolidaris legyen az 6t koriilvevokkel, segitséget nyUjtson a csalad és kozossége tagjai
szdmara, hiszen csakis a kdlcsonds tamogatis és gondoskodas az, amire késobb sziikség

esetén 6 is tamaszkodhat.

»A tarsadalmi szolidaritds egybekovacsolja a csaldd valamennyi tagjat: a ritka egyediilallok
sziileikkel maradnak, az arvékat csaknem mindig gondozésba veszik, az idéseket ellatjak és nagy
tisztelettel veszik koriil, nem vetik ki Oket; elképzelhetetlen, hogy idések otthonaba keriiljenek,

** H. Sas Judit a csalad intézményének funkci6jat harom nagy kategériaba sorolja: a létfenntartas és demogréfiai

reprodukcio; a fenntartashoz sziikséges termelés megszervezése és elvégzése; valamint a kultura megérzése,
atorokitése és a tarsadalomba vald beilleszkedés segitése. H. Sas 1976: 6-7.
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mint ahogy elképzelhetetlen az is, hogy egy gyereket internatusba adjanak. [...] Az egyén soha
nincs egyediil: sem otthon, sem a kiilvilagban, sem a korhdzban, sem a halotti 4gyon. Olyan erds
érzelmi kapcsolatok halgdja fonja korbe, amelybdl elképzelhetetlen, elviselhetetlen volna kibtjni.
Erthetd tehat, hogy milyen nehezen elviselheté, ha valakit kizarnak a csoportbol, hiszen az a
tarsadalmi halallal egyenld, mert, mint lattuk, az egyén csak a csaladjaban, csak a csaladjaval valo
kapcsol}ggban létezik. Ez a tarsadalmi szolidaritds ugyanakkor tarsadalmi, lelki biztonsagot is
jelent.”

A gyermektelen hazaspar banata univerzalis toposz a folklorisztikdban, szamtalan
nemzetk6zi és magyar népmese kezdd epizoddja az Istenhez vagy az égiekhez vald
fohaszkodas — akdr csak akkorka gyermekért, mint egy babszem —, hiszen a tradicionalis

kozosségekben a hazassag beteljesedését mindenekelétt a gyermek sziiletése jelentette.”>

., Volt egyszer egy kirdly és egy kirdlyné.
Nagyon nagy vagyonsaggal birtak, mindeniink megvolt, amit csak szem-szdj megkivanhat,
szomorusagban teltek mégis a napjaik. Hiaba szerettek volna gyermekutodot, nem akarta oket
megaldani az ég. Elmentek a leghiresebb szent bucsiukba, folkeresték a legmagasabb tornyu
templomokat, hogy ott imddkozzanak, egy koldusasszony tandcsara még bojtoltek is, de nem
segitett az sem, nem sziiletett kisbabdjuk. Mar kezdtek beletorédni a sors rendelésébe.
A cigany kozosségben a gyermek vilagrajovetele szentesitette a férfi és a nd kapcsolatat,

konszolidalta a szerepeket és a csalad belsé dinamikajat.

»l...] @ ’gyerek’ itt a kozds produktum metaforaja, aki a teljes egymaséva valas, az dsszeolvadas
soha be nem teljesithetd ideajat testesiti meg [...]. Ez az ’idea’ kikdveteli mind a *férfi’, mind a
'nd’ egymas altal torténd létezését. A nem létezd ’gyerek’ egyiket a masik hidnyaval fenyegeti.
[...] A gyerek’ érkezése hazastarsakka nyilvanitja a feleket, ’kimondja’, hogy ez a viszony lesz az,
amelyben férfiként és néként, vagyis férjként és feleségként jelenhetnek meg.”***

Azonban a sziilok részérdl a gyermek utani vagy nemcsak a csaladi szintéren betdltott sajat
szerepiik megerdsitése végett hangsulyos, a gyermeknek is pontosan kijeldlt helye van ebben
a viszonyrendszerben, hiszen 0 lesz az, aki fokozatosan tehermentesiti a kidregedd sziiloket az
egyes feladatkoroktol, egészen addig, amig teljes mértékben &t nem veszi a pozicidjukat. Ez a
fajta gondolati séma tiikkroz6dik mindazon meseszovegekben, ahol a narrativum elején a

gyermek hidnya azért fajo annyira, mert nem lesz, aki dregkorukra gondozza az idds sziildket:

3% Liégeois 2009: 69. V6. Szuhay 1999: 78.

32 Azonban nem feledkezhetiink meg azokrol a szovegekrél sem, melyekben a szegénység folytin a sok
gyermek szinte tehernek tlinik a csalad szamara vagy éppen racionalis gondolkodassal igyekszik a férj enyhiteni
a gyermektelen asszony fajdalman, hiszen szerinte a szegénységbdl fakadd nyomor meggatolna dket abban,
hogy eleget tegyenek sziiléi kotelességiiknek és megfeleléen gondoskodjanak gyermekekiikrdl. ,, Elt egyszer egy
szegény cigany meg egy ciganyasszony, és nem volt gyerekiik. A férfi nem vette tulsagosan a szivére a dolgot, és
ha latta, hogy a felesége szomoruan iildégél a satruk eldtt, mindig csak azt mondta neki: 'Ne busulj, szegények
vagyunk, oriilj neki, hogy nincs gyerekiink!”” A kecskegyerek In Régi cigany szétdarak és folklorszévegek 2013.
II.: 879.

27 Az elkarhozott kirlykisassony In Az erdd anyja 1990: 163.

¥ Kovai 2017: 207-208.
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,Hol volt, hol nem volt, valahol a nagyvilagban, volt egyszer egy szegény asszony meg egy
szegeny ember. Sem fiatalsagukra, sem oregségiikre nem sziiletett gyerekiik. Elment egyszer az
oregember az erdobe fat vagni, mert olyan szegények voltak, fagyokéren tartottik fenn magukat. Az
oregasszony meg kiment a haz elé:

— Istenem, csokolom a ldbadat, segits mar rajtunk, adj egy gyereket, aki gondunkat viseli
oregségiinkre! %’

., Volt, hol nem volt, hetedhét orszdgon til, az Operencids-tengereken is til még attél is
messzebb, volt egy szegény ember és egy szegény asszony. Hdat nagy szegénységiik volt,
éppenségesen igy néztek ki, mint mi, ilyen szegények voltak. Hdat nem voltak mar fiatalok se, és nem
volt gyermekiik. Es az asszony mindig azon sirankozott, hogy mi lesz vele dregségére, hat mindig
beteg, nfjnoa lesz, aki egy bogre vizet ad neki, se kicsije, se nagyja nincsen, macska nélkiil és kutya
nélkiil.”

A gyermek élete elsé éveiben a sziilok gondoskodasatol és nevelésétdl fiigg, ez ido alatt
sajatitja el azokat a szerepelvardsokat és viselkedésmintdkat, melyek révén a csalad ¢és a
kozosség elfogadott tagjava valhat: ekkor megy végbe a szocializacids folyamat. A csalad
bels¢ dinamikdjanak szempontjabdl a gyermek nevelésében a szolidaritas mellett nagy
hangsuly esik a képességének kibontakoztatisara és az életkoranak megfeleld feladatok
elvégzésében vald kozremiikddésre, a gyermek folyamatosan sajatitja el a szerepéhez tarsitott

kotelezettségeket és fokozatosan tanulja meg mit is jelent a feleldsség.

,»Kicsi koratol fogva, és képességeinek megfelelden, a gyermeket hozzaszoktatjak, hogy minden
erejével segitse a tobbieket: a sziil6ket, a testvéreit, valamint a szomszéd gyermekeket és
felndtteket. Odaadonak lenni, ez eldszor is annyit tesz, hogy a tobbieknek szivességet tenni:
magatol értetddd, hogy a gyermek segiti a sziileit, a ’derekasabb’ fiatalok pedig segitik az
idésebbeket. [...] Minél nagyobb a gyermek, annal felelosségteljesebbnek tekintik, és annal tobbet
kell segitenie.””'

2T A t6kehal] cimii vilagszerte elterjedt Aranyhal mesetipus (ATU 555)

A La pescadilla
spanyol cigany variansadban a szegény haldsz altal kifogott hal sorban teljesiti az elé tart
kéréseket, minek kdvetkeztében a csalad vagyona fokozatosan gyarapodik. El6szor csak egy
kis ételt kérnek a haltol és a jollakottsag érzését ismerik meg, azutan az Osszetékolt viskod

helyébe egy takaros hazra vagynak, majd a pénzbdl, egy darab foldet vesznek:

,,— Azt mondta, hogy kérhetiink akarmit, barmi, amit tole kériink, 6 teljesiti.

— Es mit fogsz téle kérni?

— Tokehal!, pénzt akarok, nagy sziikségiink van ra és egy kis hdzacskat, ahol a gyermekeinkkel
élhetiink.

329
330

Pistuka In 4 cigany meg a sarkdany 1974: 270.

Fajdalom Jancsika In Az divegtemplom 1994: 45.

3! Formoso 2006: 121. V6. Liégeois 2009: 71.

332 Cuentos populares... 2011: 171-175. Elmondta Salvador Gabarri Duval, Burgos. ATU/MNK 555, The
Fisherman and His Wife. Uther 2004: 325-326, A haldsz és felesége. MNK 11. 1988: 330-331.
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Abban a pillanatban, a viské helyén egy gyonyorii hdz termett, benne egy nagy rakds pénz. [...] Az
ember a pénzbdl a haza mellett egy kis foldet vett és elkezdte miivelni. Vett néhany szamarat, a fiai
pedig elkezdték miivelni a foldet.”** — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

A meseidézet azt a lokalis, rurdlis tarsadalmi valdsagot tiikrézi, melyben a megszerzett
vagyont termelésre alkalmas foldbe fektetik be, ezt a csalad kozosen miiveli, ki-ki a szamara
kijelolt feladatot elvégezve.”>* A mesemenet el6rehaladtaval a feleség Ohajat kielégitendd a
férfi egyre tobb kéréssel fordul az aranyhalhoz, minek kovetkeztében vagyonuk eléri azt a
szintet, hogy immdar 6k is a kozOsség nagyrabecsiilt tagjai koz¢ emelkedhetnek fel. A
szovegrész szemléletesen illusztralja a mesemondé kornyezetének gazdasagi felfogasat,’”
illetve a szoveg szintjén aprolékos részletességgel bemutatasra keriil az a szocialis helyzetkép,
melyben a tulajdon/vagyon tarsadalmi presztizzsel péarosul. A gazdasagi-tarsadalmi
viszonyokra vonatkozo6 utaldson tilmenden a szdvegrész azért is figyelemre érdemes, mivel
visszatiikr0z egyfajta vagyképét: a szerencsével megszerzett vagyonnak koszonhetden
végbemehet a tarsadalmi mobilizéacio, a szerepldk ki tudnak emelkedni a hétkdznapi életben
megtapasztalt nyomortusagbol és képesek megbecsiilést szerezni sajat maguk és csaladjuk
szamara is. Azonban a mesetipus leirdsdval egyezden az asszony kapzsisdga, féktelen
gyarapodasi vagya nem maradhat biintetleniil, a né személyiségének Iényegi negativ
tulajdonsaga folytan végiil az egész csalad tarsadalmi kitoérése kudarcba fullad.

Szintén megjelenik a gyermekre kiszabott feladat elvégzése a Joska kirdly’’ cimii olah
cigdny mese kezddepizddjaban is, ahol az idés cigany hazaspar egyetlen gyermekére, Joskara

bizza a kecskék megorzését:

3 Cuentos populares... 2011: 173.

BEA spanyol cigany varidns gyljtési helyén végzett néprajzi leirasok beszamolnak a csaladtagok kozotti
gazdasagi szerepmegosztasrol: felosztjak egymas kozott ki 6rzi és gondozza az allatokat, ki vesz ki nagyobb
részt a foldmiivelésbdl, illetve kinek a feladata a megtermelt aru eladésa a piacon. Caro Baroja 1968: 150.

% Brdemes kiemelni, hogy a feleség kérése és a csalad fokozatos gyarapodasa egészen részletekbe menden
leirja ki szamitott gazdagnak vagy mit gondoltak akkoriban a gazdagsagrol: ,, Adott nekik egy egészen kitiind
villat. Es adott nekik kancdkat és lovakat, ij ekéket, ij foldeket, mindent. Ez az ember mar gazdagnak és
befolydsosnak szamitott, a gyermekei a kérnyék legjobb iskoldiba jartak. Az életiik gyckerestiil megvaltozott. Es
mivel a pénz rangot is ad, a férfi egyre nagyobb hirnévre tett szert és a falu legbefolydsosabb embereivel jart
dssze és a dolgok nagyon jol haladtak. De az asszony rossz, nagyon rossz volt. Es egy nap egyszer csak azt
mondja: — Mindenki nyaralni megy. Mi miért nem tudunk nyaralni menni: Nem lattad, hogy ez meg az a
tengerpart legjobb hoteljében nyaralt? Mi miért nem tudunk menni?” Cuentos populares... 2011: 174. Ennek a
tipusnak az egyik khelderas valtozatdban szintigy megjelenik a gazdagsag leirasa: ,,Még csindl egy nagy lagzit.
Eljott az egész falu, ennivalojuk, innivalojuk volt, pénziik volt, fajuk volt, voltak okreik, lovuk volt, disznoik,
mindenféléjiik volt. Most az emberek mit mondtak? — Milyen gazdag lett az dregember!” Az Gregember és a
madar In Az divegtemplom 1994: 41.

3% 4z erdé anyja 1990: 169-182. Elmondta Balogh Elek Moldovany, Kantorjanosi. ATU/MNK 935, The
Prodigal’s Return. Uther 2011: 578-579, A tékozl6 hazatér. MNK IV. 1984: 230-231. Erdemes kiemelni a fia
meggazdagodasanak a modjat és azt, hogyan nyeri el a kiralylany kezét: mivel a cigany fit elveszti a csalad
kecskéit, az apja elzavarja otthonrdl, ut kozben taldl egy nagy csillogd hegyet, amibdl letér maganak néhany
darabot. Azutan beall egy zsidé kocsmaroshoz szolgalni, egyik éjjel a zsidd észreveszi a gyémantkovet és
megveszi téle; harmadik alkalommal a fit mar azt kéri csinaltasson neki egy kiralyi ginyat, ez persze feltlinik a
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,,Honnan volt, honnan nem volt, volt egyszer egy szegény oreg cigany meg egy cigdnyasszony,
volt nekik egy fiuk, Joskdanak hivtak. [...] Mondja a vén ciganyember a fianak:
— Ahaj, fiam, latod, milyen szegények vagyunk! Nincsen egyebiink, csak ez a négy kecske! Ered],
hajtsd ki oket legelni, hadd gyepeljenek egyik diilon is, meg a masik diilon is, legalabb este nem
kell 6ket megetetni!
Szot is fogadott Joska, kicsapta a nydjat a mezore. Ahogy terelgette, legeltette naphosszat a
kecskéket, ugy tanitgatta Oket mindenféle katonas menésre [...]. Addig-addig regulazta és
kiildozgette a kecskecsapatot jobbra dat meg balra at, addig-addig rittyegtetett a szijostordval,
mignem egyszer ugy elmasiroztak tole valahova, hogy hiaba kereste oket az egész kérnyéken, nem
lelt koziiliik még egyet sem. Nem tehetett mast, hazament nyaj nélkiil. Kérdi az apja:
— Hat a kecskék hol vannak, fiam?
— Azok bizony elkodorogtak! — vallotta be Joska.
Hej, folmeérgelodott az apja, majd a méreg vetette szét, amiért az dllatokat igy elengedte. Rogton
kiadta az utjat is:
— De akkor te is eltakarodj dm a hazamtél, hallod-e! A szemem elé se merészked; tobbet!

Ha megvizsgaljuk a narrativum tarsadalmi beagyazottsagat,”® megallapithatjuk, hogy az
el6z6 torténethez hasonldan itt is egy rurdlis tarsadalomrol van szo, ahol a cigany csalad
mindennapi megélhetését a joszagok adjak: ez a fajta gazdalkodds azonban sokkal inkabb a
paraszti tdrsadalmakra volt jellemzd, mintsem a tradicionalis cigany kozosségekre, amelyek
hagyomdnyosan lokereskedéssel, fémmegmunkaléassal, fatargyak készitésével, vajogvetéssel,
vasarozassal, jovendémondassal, kartyavetéssel stb. foglalkoztak.” A vandorlassal mar
felhagyott, letelepedett ciganyok javarészt a falvak periféridjan éltek, amelyek ,.éles tér- és
tarsszerkezeti hatarvonalat jelentettek a mindenkori befogadok és a ciganyok kozott™*’; a
megélhetésiiket pedig sokszor olyan munkakbol igyekeztek biztositani, amelyek
hianyszakménak szamitottak (iistfoltozas, koszorlismesterség, szogkovacsolas, tekndvajas
stb.), illetve amelyeket ,,a magyar lakosok mér nem voltak hajlandoak véllalni”**'. Ezen kiviil

»kevesen vallaltdk a letelepedett jobbagy-¢letet. Az uradalmak elsésorban ’foldmiives’

idénymunkara alkalmaztak ciganyokat, akik télen ’zenész’ feladatokat is ellattak a

kiralynak is, aki végiil hozzaadja a leanyat. Ezutan a tipusleirasnak megfelelden a fiu hazatérését, a zsivanyok
altali kifosztasat és a kirdlylany kozbenjarasaval az igazsag bebizonyitasat tarja elénk a mesemondo.

37 Az erdd anyja 1990: 169.

¥ Dégh Linda a népmesék tarsadalmi beagyazottsigat vizsgalva lényeges megallapitisokat tesz; noha 6 a
hagyomanyos paraszti kozosségekben gyiijtdtt narrativumokbol indul ki, meglatasai szamos gondolatot
ébresztenek e konkrét ciganymese elemzése kapcsan, hiszen hasonld tarsadalmi- és gazdasagi elemeket
vélhetiink felfedezni benne: ,,A mesei tarsadalom alapvetden mezdégazdasagi, ennél fogva a foglalkozas, a
feladat és a tarsadalmilag elismert viselkedés olyan tevékenységekre vonatkozik, ami a mezégazdasagi termelést
szolgalja. A fiatal meseh6sok és hdsndk jartasak a gazdalkodasi munkakban és az értékiiket az altaluk elvégzett
munka minésége szerint mérik. A takarékoskodas és a szorgalmuk alapjan megjutalmazzak Oket, am a
mez6gazdasag szempontjabol fontos munkakban vallott kudarcuk biintetést von maga utan.” Dégh 1995a: 113. —
A forditas az eredetibdl a dolgozat szerzdjének a munkaja.

339y, Liégeois 2009: 77-78.

>4 Bari 2009: 17.

** Bari 2009: 19.
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»3%2  Kovetkezésképpen a két kivélasztott szovegben egy diszkrepancianak

telepiiléseken
lehetiink tanai, hiszen a narrativumokban megjelend cigdny csaladok gazdasagi
berendezkedése jelentdsen eltér a tdrsadalomnéprajzi és a kulturdlis antropologiai leirdsokban
olvashato cigany kozosségek mindennapi megélhetési stratégiaitol. Természetesen ezzel nem
azt allitjuk, hogy nem létezhettek fOoldmiiveléssel vagy allattartassal foglalkozd cigany
csaladok; egyszeriien arra szeretnénk ramutatni, hogy az évszazados kereskedd ¢és vandorlo
¢letmodboél fakadé gazdasagi berendezkedés,’® a hagyomanyos paraszti agrartarsadalomban a

** a hianyszakmak elvallalasa, valamint a tobbségi tarsadalomtél

kiszolgald szerepét betdlto,
valo fizikai elszigetelddés®® azt eredményezte, hogy a cigany kozosségek nagy tobbsége
eltéré gazdasagi stratégiat valasszon a megélhetés érdekében, mint a foldmiiveld-allattartd
paraszti lakossag.”*

Az idézett meseszovegek tovabbi vizsgalata arra is rdmutat, hogy a narrativumokban nemcsak
a csaladi munkamegosztas mutatkozik meg, vagyis, hogy a fiuknak az ¢letkorhoz kapcsolodo
feladatokat el kell végeznilik, ahogyan azt a cigdny kozosségek etnografiai és kulturalis

antropologiai leirdsaiban is megfigyelhettiik; a masodik szoveg azt is elénk tarja, hogy a

2 Bari 2009: 24. Hasonlo &sszefiiggésekre hivja fel Szuhay Péter is a figyelmet: ,A ciganysag térbeli

elhelyezkedése — leszamitva most az egyes varosokban az utobbi 30 évben vald ndvekedésiiket — nagyjabol
megegyezik a két habort kozotti idészak szerkezetével. Kiilonbség részben abbol adddik, hogy az egyes
régidkban a népességen beliili ardinyszamuk valtozott meg. Az emlitett idészakban elsésorban a mezégazdasagi
népesség szolgalataban alltak, akar mint napszamosok, akar mint bejar6 hazi munkasok, vagy ipari,
kereskedelmi, zenei szolgaltatast végzék. Ebben az id6ben a ciganyok a falusi korzetekben vagy a telepiilések
peremteriiletén zart telepeken vagy a telepiiléstdl tavolabbi telepeken éltek.” Szuhay 1997: 335.

¥ Sir Angus Fraser az angliai vandor ciginyok gazdasgi stratégidit mutatja be részletesen, amely szamos
pontjan egyezést mutat a Karpat-medencei roma — leginkabb oléh cigany — kdzosségek megélhetési stratégidival.
Fraser 1996: 199-200.

** Nagy Olga beszamol egy kelderds cigany csalad faluba torténd befogadasarol, ami csakis annak volt
koszonhetd, hogy az apa kitiing kovacsmester volt. ,,Még Gtven éve sincs, hogy Havadon letelepedett egy
sokgyermekes ciganycsalad. Noha a ‘kaldarasok’ addig noméad ciganyok voltak, akiket a falu sohasem ismert el,
¢és idegenkedett is toliik, és ez a csalad ilyenek koziil valo volt, mégis ‘polgarjogot’ nyert azaltal, hogy az apa
tigyes kovacsmester volt, szorgalmaval hazat szerzett maganak, és fiait is erre a szakmara tanitotta. Ma mar
szazra tehetd e csalad leszarmazottainak a szama, tobb hazat is épitettek maguknak; a falu befogadta dket, tagjai
lettek a reformatus egyhaznak, rendesen konfirmalnak, iskolaba jarnak, beléptek a helyi termeldszovetkezetbe,
tehat kirekesztettségiik teljesen feloldodott.” Nagy O. 1989: 275.

5 A falvak/varosok soha nem engedték meg, hogy a ciganyok csoportjai a nekik kijelolt helyré] elkeriiljenek
¢és autochton kozosségeik az 6vékétdl eltérd mitkodése telepiilésiik megszokott rendjét felboritsa.” Bari 2009: 17.
% Erdekes példaja ennek A cigdny a pokolban cimii piispokladanyi cigany mese, melyben a szegény cigany
kiallja a probakat, legy6zi az 6rdogoket, amiért a kiraly példasan megjutalmazza és épittet neki egy kakaslabon
forgd kastélyt. ,, 4 szegény cigany ott lakott egy évig, két évig. Szantott, vetett, ahogy a parasztok szoktdk.
(Kozbeszolas: Haszna nem volt.) De aztan unni kezdte, hogy mindig dolgozni jar. Egyszer csak azt mondja a
feleségének: — Asszony, én mar meguntam, hogy mindig dolgozni kell. Eladom a birtokaimat és mindenfélét. —
Fogta magat, eladta a birtokat, a palotdjat, elindult a feleségével meg a gyerekeivel, egyik utrol a masikra.
(Kézbeszolas: Mint a ciganyok.) No, utra kelt, ment, tarisznyat vetett a hatara, furokkal; fitrot készitett. De mar
bizony pénze nem volt, elszegényedett. (Kozbeszolas: Mint mi most.) Ahogy felkelt, ugy fekiidt le. Ha meg nem
halt, maig él.” A cigany meg a sarkany 1974: 159. A narrativum elénk tarja a mesemondo — és rajta keresztiil a
cigany kozosség — értékitéletét a paraszti onellatasrol és a folyamatos kotelezettséggel és kotottséggel jard
munkardl. V6. Sinclair Stewart 1994: 191-204; Szuhay 1999: 109. Masfeldl az idézet visszatiikrozi a tobbségi
tarsadalom sztereotipikus vélekedését is, mely szerint a ciganyok nem szeretnek dolgozni.
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gyermek a munkaval egyszerre sajatitja el a felelosségérzését is, hiszen a ra kiszabott feladat
sikeressége vagy kudarca nagy mértékben befolyasolja az egész csalad boldoguldsat. A mese
hése, Joska a csalad egyetlen értékét, a gazdasdgot kitevd joszagokat vesztette el, minek
értelmében feleldtlen viselkedése és az elmulasztott feladat elvégzése veszélybe sodorta a
csaldad mindennapi megélhetését. A narrativum megfelel a tarsadalmi elvaras pedagogiai
iranyultsaganak azaltal, hogy megmutatja, a kijelolt szerepelvaras nem teljesitése szankciokat
von maga utan.”*’ Azonban az olah cigany kozosségekrél szo16 leirasok arrol szamolnak be,
hogy a gyermekek fegyelmezése, biintetése és a velikk szemben mutatott szigor sokkal

348
k.

enyhébb, mint amit a tobbségi tarsadalmakban megfigyelte A kutatok a kovetkezd

magyarazatot vélték felfedezni ezen hozzaallas mogott:

»A ciganyok azért sem hasznaljak a frusztraciot a gyermekek fegyelmezésére, mivel 6k maguk
is legfontosabbnak a szabadsagot tartjdk, a mozgas- és cselekvésszabadsagot, amit a
leszarmazottaiknak is lehetévé tesznek, mivel a szocializacidés folyamat, amelyet 6k maguk is
megéltek, és amelyet viselkedésiikben is leképeznek, beléjiik vésett, tartoés diszpozicidk altal. A
fiiggetlenség mindennél elérébb vald.”**

Természetesen ez nem azt jelenti, hogy a cigany kozosségekben a gyermekekre és a fiatalokra
kirott feladatok elmulasztasat a felndttek szo nélkiil hagynak, de a leirdsokbol sokkal kevésbé
a szigor szankciok rajzolodnak ki, ezzel szemben nagyobb teret engednek a sajat

tapasztalatbol valo okulasnak.

»A roma gyerekek a kulturdjuk értékeit és szerepeit a csoport életében vald részvételen és a
felnéttek utanzasan keresztiil tanuljak meg. Bar a gyerekek gondozasa az asszony feleldssége, a
fiuk nevelése az apa feladatat képezi, aki mindig magéval hordja a fiait, alighogy azok 6nellatova
valnak. A fitk elkisérik apjukat, amikor iizleti utjaira megy, piacozik, mas romakkal talalkozik
vagy a gadszokkal targyal. A romédk nagyon koran onallosaggal és felelosséggel ruhazzak fel a
fiaikat, akik a tapasztalataikbol tanulnak.”

Az eddigiekbdl levonhatjuk azt a kovetkeztetést, mely szerint a cigany mesemondok az egyes
szovegek szintjén kifinomult érzékkel abrazoljak a sajat cigdny kozosségiikben megtapasztalt

szociokulturalis-, illetve tarsadalmi-gazdasagi viszonyokat —, ezekre mutatnak példat

**7Lasd a Vildg bélcse cimii narrativumot, ahol a lusta fitira szimbolikus biintetésként mérték ra a probak

kiallasat; a mese tanitopéldaként valo értelmezhetéségét bizonyitja a torténet befejezése, ahol a fiu csakis akkor
nyerheti el sziilei megbecsiilését és akkor kaphatja meg a neki rendelt lanyt, ha bebizonyitja ratermettségét és
megmutatja képes az el6irt szabalyok értelmében élni. Vilag bolcse In 4 gombocfiv 2002: 25-51.

A cigany kozosségekre jellemz$ enyhébb sziildi szigorral szembeallithatjuk a parasztcsaladokban
megfigyelhetd szigoru biintetéseket. Ezeknek részletes leirasat 1asd: Nagy O. 1989: 89; Faragd T. 2002: 403.

** Formoso 2006: 130. ,’Nalunk a gyerek az Gr, amig nalatok, ha nem csinalja meg a héazi feladatat, nem kap
siiteményt. Ha holnap a gyerekeim eltdrnek egy tanyért, odas6zok a fenekiikre. Ha sir, megsimogatom. De
nalatok ez nem igy van! Ha eltor egy tanyért, jo alaposan elpaholjak!” [...] *Nalunk a sziil6 nem biinteti meg a
gyerekét. Minek megbiintetni a gyereket: az egyetlen dolog, amit elérsz vele, hogy ha megnd, lekdp téged.’
[...].” Formoso 2006: 119. V6. Dardcezi 1993: 15; Bari 2009: 28.

> Zatta 2002: 108.
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mindazon narrativumok, amelyekben a mese fOhdse a falu széli putribdl indul el, a
szegényember kovacsmesterséggel, vasmunkaval vagy furokészitéssel foglalkozik; *°'
vandorlé életmédot folytatnak,’ vagy éppen az adott lokalis tarsadalomra jellemzé politikai
intézkedések koszonnek vissza, mely szerint a falu vezetdsége megbizza a cigany k6zosség
egyik tagjat, hogy legyen 6 az, aki eldonti ki részesiilhet a szocidlis tdmogatasokbol és ki

kaphatja meg a kijelolt lakasokat.’”

A meséld kornyezetének valosagabrazolasatol vald
eltérése azonban érdekes kérdéseket vethet fel a kutatoban, aki a folklorszovegeket etnografiai
¢és tarsadalomtudomanyi forrasszovegként szandékszik elemezni. Mdér utalast tettem a
mesemondo részérdél megvalosuld vagykép szovegbe illesztésének metodusara, vagyis arra a
gyakorlatra, mely szerint a mesemondd legalabb a mondas idejére igyekezett sajat maga és
hallgatdsaga szamara feledtetni mindazon nyomort, megalaztatast, kiszolgaltatottsagot, amit a

hétkoznapi életben megtapasztaltak: ez a vagykép elbeszélése, Honti Janos nyoman tudjuk,

pontosan megfelel a mese funkcidjanak.

»ludjuk, hogy a mese elbészélésének tigyszolvan torvényszeri menete az, hogy elnyomott,
szegény sorban tengddo valakibdl, legénybdl vagy lanybol lesz a fényes sikereket eléréd mesehds.
Tudjuk azt is, hogy ezek a fényes sikerek a hds segitdinek kdszonhetdk, segitére pedig a mese hdse
is gyakran szolgalat, viszonossag révén tesz szert. Lattuk, hogy a mesei vildg a valé vilagnak
eszmei korrekcidja: bemutatdsa annak, hogy milyennek kellene lennie a vilagrendnek, a fizikainak
és az erkolesinek egyarant.”*

31 Es fogja a puskdjat, lecélozza. Akkor nem voltak 6rék a kapuban. Es lelétte, hogy a kakas nem vette észre a
ciganyt. Mert a puska, ugye, nem durrant. No, bement 6 a kiralyi palotaba, fol a padlasra, mert a szobaba nem
mert bemenni a kirdlyhoz és a kiralykisasszonyhoz. De a nagyapjatol meg elvette am a nagy furot. Mert az meg
furdt szokott csindlni, vasmunkat csinaltak akkorviban az oreg ciganyok, ugye, és a furdk (készitése) pedig a
ciganyok mestersége volt.”” A mestertolvaj In Az iivegtemplom 1994: 171.

332 Honnan volt, honnan nem volt, volt a vildgon egy cigdanyasszony, annak volt egy legényfia. Foldonfutoként
tengették sanyaru életsorsukat, dllandoan vandoroltak egyik helyrél a mdsikra, rottak a hosszu utakat télen is,
nydron is, naptamadattol napszentiiletig. Ahol rajuk talalt az éjszaka, ott verték fel a satrukat, s ott foztek, ott
ettek mindig az isten szabad ege alatt, akar hoharmat, akar aszaly hatalmaskodott a fiiveken. Bizony, sokszor
megesett, hogy semmilyen féznivaldjuk nem akadt az datalvetdjiikben; ilyenkor az dsszekotort hamubdl siitottek
pogdcsat, azzal csillapitottak meg egy kicsit az éhségiiket, aztan reggelre kelve indultak maguknak tovabb.” Az
erdS anyja In Az erdé anyja 1990: 33.

333 Ekkor a férj, a felesége el6tt 1ijbél hivta a kezet: — Kéz, jelenj meg! — Megjelent a kéz, kértek téle egy hdzat,
és ugyanott, azon a helyen, ahol ezeldtt a kalyibaban laktak, megjelent egy uj hdz, a falu egyik legszebb hdza. Az
intéz6, aki ezt latta, egyre csak kérdezéskodott, hogyan jutottak ehhez hozzd. Es amilyen a dolgok természete,
egy ovatlan pillanatban, az egyik gyerek szdja eljart. Tortént, hogy kis ido6 mulva, eljutott a csoddlatos kéz hire
az intézohoz.” Mano componte [Kéz, intézkedj] In Cuentos populares... 2011: 176. Teresa San Roman egyes
spanyol cigany kozosségekben felfigyelt az ,,intéz6” figurajara és a kozosségen beliil betdltott szerepére. Ez a
személy nem a lokalis cigany kozosség vajdajanak nevezett, a tagok altal megvalasztott/kijeldlt vezetd, hanem a
helyi gadzso politikai vezetdség altal intézének megtett roma férfi, aki hatalmat kapott a gadzsoktol, ezért
tobbnyire a gadzsok és a sajat érdekeit védte. Az 6 feladatat képezte a szocialis lakasok kiutalasa a cigany
kozosségen beliil vagy éppen el is vehette azokat; vagyis kijelenthetjiik, hogy a lakas kérdésében semmi sem
torténhetett az 6 feliigyelete és beleszolasa nélkiil. Ez ugyanazt az asszimetrikus etnikus viszonyrendszert
tiikrozi, mint amit a gyarmati korban a spanyol korona és a leigazott indian csoportok kozott megfigyeltek a
torténészek. San Roman 1997: 142-146.

** Honti 1962: 54. V6. Balint P. 2013a: 23-40.
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Masfel6l az idézetek arr6l is tanuskodnak, hogy a cigany meséldk szdvegeikben

megannyiszor ,,alkalmazkodnak a tobbség értékfelfogéséhoz”,355 hiszen

»l.-.] a legtobbszor szerettek volna megfelelni a kornyezet elvarasainak. Az akkulturacid uj

magatartasi szabalyai rarétegzddtek az etnikus viselkedésre, és az akkulturdlédottabb személyek

igyekeztek a ,kiilvilag” magatartasara vonatkozd ismereteiket megosztani kozosségiik tobbi
i1 99356

tagjaval is.”

Ezekben a szovegekben tehdt az latszik kirajzolddni, hogy (1) a kulturalis interferencia
hatasara, (2) a tobbségi tarsadalom szemében torténd elfogadas érdekében, illetve (3) az
esetenkénti magyar mesemondd hallgatosagnak valé megfelelés végett a cigdny mesélok
atvettek és beépitettek narrativaikba olyan elemeket, amelyek inkabb jellemezték a tobbségi
tarsadalom szocialis- és kulturalis berendezkedését,357 azonban ez az atvétel csakis akkor
mehetett végbe, ha a mesemondé maga is egyetértett annak értékeivel.*>®

Ha tovabb folytatjuk szoveghermeneutikai vizsgéalatunkat, szdmos utalast taldlunk a
csaladképre, és azon beliil is a kotelességek és szerepelvarasok arnyalasara. Az ifjava érett
gyermek mar nemcsak besegit a csaladi munkavégzésbe, elvégzendd feladatkdre egyre jobban
kiszélesedik és egyre tobb feladatot vallal at a kidregedd sziiloktol: ,,A fitk az apjukért
dolgoznak, hogy az abba tudja hagyni a munkét, amikor megdregszik, vagy azért, hogy

99359

minden idejét a tarsadalom tigyeinek szentelhesse””””. Végsd soron elmondhatd, hogy a

szlldk altali gondoskodas reciprocitasa 1ép életbe: a fizikai erd fogyatkozdsédval most az

1d6sod6é generacionak van sziiksége ellatasra, melyet a fiataloknak kell biztositaniuk a

360

szdmukra.”" Nagyon érzékletesen mutatja be David Gyula erdélyi cigdny mesemondd a

% Bicz6 2018a: 144,

% Bari 2009: 6.

7 Hasonl6 Osszefiiggésekrél szamol be Anna Lydaki is, aki gorogorszagi roma kozosségekben végzett
terepmunkat; elmondja, hogy egyes cigany kulturalis elemek erésen emlékeztették 6t a hagyomanyos gorog
paraszti tarsadalomban megfigyelt szokasokra, hagyomanyokra. Lydaki 2006: 211.

¥ Erdés Lajos tyukodi cigany mesemondé repertorajanak vizsgalata soran Gorog-Karady Veronika eképpen ir a
mesélé megtartd és atvevd hozzaallasarol: ,,Meggy6z6désem szerint az élettorténete és a beszélgetéseink altal
kialakult benyomasok egy iranyba mutatnak meseanyagaval. Erdés Lajos megdrizte a cigany kozosség alapvetd
értékeit, ugyanakkor egész életében arra is torekedett, hogy a tyukodi magyar vildg normarendszerének
megfeleljen. Es ezt azért tette, mert azonosult vele.” Gorog-Karady 2006: 240.

%9 Liégeois 2009: 78-79.

3% Murdock pontosan errél a kolcsonds gazdasagi haszonrél beszél: mig a gyermek élete elsé éveiben a sziileitdl
fiigg, a beléfektett anyagi koltségek felndtt korara megtériilnek, amikor is atveszi a csaladi vallalkozast, ellatja az
idds csaladtagokat vagy éppen menyasszony bér formajaban anyagi javakhoz jutattja a csaladot. Murdock 1965:
8-9. Ugyanerre az ellatasra hivja fel a figyelmet William Sumner is: ,,Valamely tarsadalom fizikailag ép és
életképes részét az erejiik teljében 1évé felndttek alkotjak. Ok viselnek minden térsadalmi terhet, igy, tobbek
kozott, nekik kell gondoskodniuk mindazokrol, akik tulsadgosan fiatalok vagy tGlsagosan idések ahhoz, hogy
o6nmagukrol gondoskodjanak.” Sumner 1978: 455.
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, ’ ’ 361 5. _» r r . o . . w1r 1
Janos és Rozsa’ cimli mesében az édesapa megoregedését, fizikai elgyengiilését, mellyel

szemben csak a felndtt korba belépd fiai segithetnek:

., Volt egyszer egy szegeny ember. Olyan szegény volt, hogy taldn az egész vilagon nem volt mds
olyan szegény, mint 6. Elég az hozza, hogy a kirdlynal szolgalt, a disznok mellett volt pasztor. Két
fia volt, az egyiket ugy hivtak, hogy Janos, a mdsikat Rozsanak hivtik. Nehéz volt a sorsa, nehezen
tudta eltartani oket. Hajnaltol éjszakaig dolgozott keservesen. Csak annyit keresett, hogy nagy
nehezen eltartotta oket. Telt az id6, mint a mesében,; egyszer aztin a fiuk felnéttek. Mar akkorak
voltak, hogy a hdz mellett mar végeztek ezt-azt. Aztan mikor az apjuk fozott, a fiuk nézték, s mar
olyan okosak voltak, hogy félrefordultak és sirtak, mikor lattak, hogy apjuk csupa viz. No jo, telik
az idé, mint a mesében, ugyhogy mit ad a szent jo Isten, a fitk mar tizenhét-tizennyolc éves korba
fordultak. Egyszer mit ad a szent jo Isten, azt mondja Rozsa az apjanak:

— O Istenem, tata, nehéz a te sorsod. Szeretnék segiteni rajtad, ha meghallgatndl.
— O Istenem, drdga kedves fiam, hogyne hallgatndlak meg, hiszen ennyi sok idé miltan mar alig
maradt bennem lélek, annyit tortem magam miattatok.

— Tata — mondja neki —, holnap nem te mégy a kirdlyhoz, hanem én megyek. "

Noha a mese expliciten nem ejt szot az édesanyardl, a szovegkornyezet mégis arra enged
kovetkeztetni, hogy az édesapa egyediil viseli a gyermeknevelés és a csaladfenntartas
keserves terheit, igy még inkdbb értelmet nyert a fiatalok vagya, hogy az idds sziildn
segitsenek. Igaz a fenti megéllapitdas a lanyokra is, akik szintén bedllnak a csaladi
munkamegosztasba vagy egyenes atvesznek feladatokat az Oregedd, esetlegesen beteg
sziloktdl: ,, Az anyja évek ota az agyat nyomta nagy betegen, igy aztan keményen kellett
dolgoznia a szegény leanynak, hogy megszerezze a betevo falatot maganak meg a beteg
anyjanak. %

Ahogyan azt mar emlitettem, a szocializacid sordn elsajatitott tarsadalmi normak kozott
kiemelt helyen kezelték a romék a szolidaritas kérdését: a gyermekekbe koran beleplantaltak,
hogy az 6nmagukat eltartani képtelen csaladtagokkal szemben feleldsséget vallaljanak, illetve
segitsék a kozoOsség tobbi raszoruld tagjat is. A szolidaritas mellett a narrativdkban
felfedezhetd a ftiszteletadds kotelessége is, mely az iddseket életkoruk, felhalmozott
tapasztalatuk és az ebbdl fakadd bolcsességiik miatt megilleti. Noha fizikailag mar egyre

kevésbé képesek kivenni a résziiket a csalad megélhetését biztositd gazdasdgi munkabol,

mindaz a tudas, melyet életiik soran felhalmoztak, hasznos segitségként funkcional: moralis

1 4 gombécfini 2002: 167-222. Elmondta cigany nyelven David Gyula, Marosvécs. Tobbszorosen kontaminalt
mese: ATU 303+400+519+410+307. ATU/MNK 303, The Twins or Blood-Brothers. Uther 2011: 183-185, 4
két testver. MNK 11. 1988:76-82. 400, The Man on a Quest for His Lost Wife. Uther 2011: 231-234, 4 hattyund.
MNK II. 1988: 181-184. 519, The Strong Woman as Bride (Brunehilde). Uther 2011: 307, A nagyerejii asszony.
MNK II. 1988: 294-296. 410, Sleeping Beauty. Uther 2011: 245-246, Csipkerozsika. MNK 11. 1988: 209. The
Princess in the Coffin (The Princess in the Shroud). Uther 2011: 189-190, Az elkarhozott kirdlykisasszony.
MNK II. 1988: 93-96.

%2 4 gémbaécfin 2002: 167.

%3 A kigyokiraly In Régi cigdny szétdrak és folklorszovegek 2013, TIL: 948.
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és gyakorlati utmutatéul szolgal a fiatalok szamara.®* A Los consejos del padre [Az apa
tanacsai] cimili spanyol cigdny mese azzal az ismert motivummal kezdddik, hogy a szegény
ember Utjara bocsatja fiait, probaljanak szerencsét a vilagban, hiszen otthon csak a szegénység
var rajuk. Miel6tt azonban elindulnanak, tanacsokkal latja el oket: ,, Maradjatok mindig egyiitt
és fogadjatok meg ezt a harom tandcsot, amit most mondok nektek: ne bizzatok billegd koben,
ne bizzatok olyan tompe orru kutyaban, aki a fogat vicsorgatja és ne bizzatok gazdag, délyfos
emberben””®. A két id3sebb testvér természetesen megfeledkezik az apa inté szavairdl, igy

csak a legkisebbnek sikertil kiallnia a probat, vagyont szereznie és ratalalnia a boldogsagra:

, Amikor megérkeztek abba a kiralysagba, osszehdzasodtak és ott maradtak egy idore a
herceggel, aki rendkiviil halas volt, amiért megszabaditottak az dtok alol. Mindig mondta nekik,
hogy életiik végéig is élhetnek ott, a vilag dsszes kincsével koriilvéve. De Juanito érezte, hogy hivja
a csaladi kotelék, szeretett volna ujra taldlkozni a testvéreivel és hazatérni veliik a sziil6i hdazba.
Most, hogy gazdag lett, csak arra tudott gondolni, hogy segitsen a sziilein. ”**’ — [kiemelés télem:
K-B. Zs.]

A legkisebb fil felismeri, hogy az életkordhoz ¢és élethelyzetéhez kapcsolodd szerepelvaras
azt is jelenti, hogy haza kell térjen id6s6d0 sziilein segiteni, és atvéve a csaladfdi szerepet, a
megszerzett vagyon révén a csaladnak egy biztos, prosperald egzisztenciat teremtsen.>®’

Ugyanez a kolcsonds gondoskodas jelenik meg a Piispokladanyban gytijtott olahcigany
szovegekben is, ahol a sziilok munkavégzd képességének csokkenésével a fiatalok teljesitik

az ¢lethelyzetiikkel szemben tadmasztott kotelességet:

., Telt-mult az ido, nottek a gyerekek. Azt mondja egyszer Péter Janosnak:
— Testvéerem, Janos, most mar keresniink kell valahol valami szolgdlatot, hogy magunkat és
sziileinket is eltartsuk. Mdr eleget tartottak benniinket. %

%% Az archaikus ciginy kozosségekben az idGsebb genericié szerepét Bari Karoly a szébeli kultira és
hagyomanyok atadasaval, a természeti jelenségek és az életvilagra vonatkozo informaciok megosztasaval, a
kiilonbozo élethelyzetekre adott praktikus tanacsokkal és a kozosségben elvart viselkedésmintak kozvetitésével
irja le. Bari 1990: 7.

%3 Cuentos populares... 2011: 91.

% Cuentos populares... 2011: 94,

7 A mesékben arra is talalunk példat, hogy a fit a kiallt probak utan jutalmul megkapja a fele kiralysagot és
hazassagot kot a kiralylannyal, ezek utan azonban nem tér haza az id6s6dé sziileihez vagy az egyediil maradt
édesanyjahoz, hanem gy dont, hogy magukhoz veszi és ott gondoskodnak réla. ,, 'Na most, Agarfi Jancsika,
kihez menjiink? A szakdcsnéhoz, vagy nevelé anyadhoz?’ 'Egyikhez sem megyek, hanem az egyiket elhozzuk.’
"Melyik szakacsné lesz az?’ 'Amelyik fozni fog rank: az dreg szakdcsnét.” Hazavitték a szakdcsnét, lakodalmat
csaptak, ettek-ittak, én is ettem.” Agarfi Jancsika In Cigdny nyelvjarasi népmesék 1985. 1.: 37. Ugyanakkor
természetesen a narrativumok arrdl is tanuskodnak, hogy a szerepldk egyaltalan nem térnek haza sziileikhez,
hanem o6nalloan folytatjak az életiiket, miutan meghdzasodtak és megszerezték a tront. V6. Borsszem Janké In A
cigany meg a sarkany 1974: 209; Janos és Péter In A cigany meg a sarkany 1974: 282; Juanillo el pescador In
Cuentos populares... 2011: 112.

3% Janos és Péter In A cigdny meg a sdarkdny 1974: 276.
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,Hol volt, hol nem volt, ha nem lett volna, nem is mondandam, legyen szerencsés ez a szent este,
volt egyszer egy szegény cigdnyasszony. Annak a szegény ciganyasszonynak volt egy gyereke.
Egyszer gondolt egyet a fiu, és azt mondta az anyjanak:

— Anyam, mar nagyon oreg vagy. El kell mennem feleséget keresni, aki segitsen neked.
— Bizony, fiam, nagyon jé lenne. Hiszen dreg vagyok mar, ram férne a segitség. %

A szolidaritdson és a gondoskodason kiviil szdmos népmese szdmol be arrdl, hogy a
gyermek kotelezettségéhez tartozik a sziilok altal megszerzett pozicid és rang méltd modon
torténd tovabbvitele; a mar emlitett gyermektelenség fajdalma egy ujabb perspektivabol nyer

értelmet azokban a szovegekben, amelyekben az édesapa a kiraly szerepét tolti be.

. Egyszer volt egy kirdly. S annak nem volt egyetlen gyermeke sem. [...]
Mindjart megnyitjdak a gyiilést. S akkor azt mondja a t6bbi kirdly:
— Tik, kiralyok, ez a mii fejesiink meg talal halni, s még asincs kire hagyja azt a nagy birtokot s
nagy vagyont. Se testvére, se rokonja, se gyermeke.
— Elég szégyen, hogy bar egy gyermeket nem sziilt neki a felesége.
Akkor a kiraly szégyenletében, még azt se mondta a tobbinek: Viszontlatdisra’, csak a kilincsre
tette a kezét, leszegte a fejét, s eltiint onnét.
O ahogy hazajott, be sem ment a feleségéhez, csak egyenesen a szobdjiba, s nekidllott
gondolkozni: hogy mdarmost mit tudjon & csindlni. Hogy is valhatna 6 el a feleségétél. "’

Az oOregedd kirallyal szembeni egyre fokozodo tarsadalmi nyomds a szégyen és a harag
érzésével egésziil ki, melynek elsddleges célpontja a felesége, aki képtelen volt neki (fin)
gyermeket sziilni; ezekhez az érzésekhez megannyiszor tarsul a kétségbeesés és a
tanacstalansag is, minek kovetkeztében a kiraly/kiralyné kiillonboz0 varazslatokhoz vagy

meggondolatlan kérelmekhez folyamodik.*”!

, Volt egyszer egy kirdly, akinek nem sziiletett gyermeke. Akdrhogyan is probdlkoztak, a
kiralyné nem esett teherbe. Egy napon hullocsillagot latott a kirdly, és ahogy mondjik, ha
hullocsillagot latsz, kivannod kell valamit, ami valora valik, azt kérte, hogy teljesiilion az alma és
sziilessen egy gyermeke.

Kilenc honapra ra megsziilt a kiralyno, de egy olyan torz magzatot hozott a vilagra, ami inkabb
egy szamar koponydjara hasonlitott. Azt mondja az apa:
— De hat hogy lehetne ez az én gyermekem!

Meérgében megdtkozta azt a napot, amikor a hullécsillagot latta. "

%% Pintya In 4 cigdny meg a sdrkdny 1974: 13.

370 A sasfit meséje In A nap hiiga meg a pakuldr 1973: 51.

" Ezek a narrativumok altaldban a csodalatos fogantatas vagy az atok alatt sziiletés torténetét mesélik el,
melyben példaul a kiralylany tizenhat-tizennyolc éves korara mély alomba mertil és harom éjjelen keresztiil kell
megorizni a templomban valakinek, csak ekkor térhet meg az atok, amit kdvetéen hozzamehet a probat sikeresen
kiallo fohoshoz, aki egyittal megkapja a tront is (Az elkarhozott kiralykisasszony In Az erdd anyja 1990: 163—
168.). Tovabba a bab/borsdészemnyi termettel vagy torz kiilsdvel sziiletett kiralyfiak meséi ezek, amelyek a
probak kiallasaval elért csodalatos atalakulds és a tron atvételének torténetét tarjak elénk. (Agarfi Jancsika In
Cigany nyelvjardsi népmesék 1985. 1.: 31-37; A sas fill meséje In A nap huiga meg a pakular 1973: 51-77; La
calavera de un burro [A szamarfej] In Cuentos populares... 2011: 141-147.) Ez utdbbi csoportba tartozo
szovegek az idegenség értelmezési tartomanyanak egyik sajatos szegmensét jelenitik meg: a variansok részletes
elemzését lasd a disszertacio 1V. 3. 2. 4 fizikai massag a cigany népmesében cimi alfejezet vonatkozo részeiben.
372 La calavera de un burro In Cuentos populares... 2011: 141.
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Nem véletlen a fiigyermek zardjeles beszlrasa, a folklorszovegekben egyértelmii utalast
taldlunk a nemekhez kapcsolodd tarsadalmi értékitéletre. A  tradiciondlis cigany
kozosségekben — a hagyomanyos paraszti tarsadalomhoz hasonléan — a férfi értéke mar
szliletése pillanatdban megmutatkozik, hiszen a csecsemd neme egyértelmtien implikal
egyfajta statuszszimbolumot, valamint az adott lokalis tdrsadalomban a nemébdl eredden
kiemelt megbecsiilést élvez. Masként fogalmazva, ,,a csaldd a fiunak Oriil igazén, a
magyarokhoz hasonloan, a ciganyoknal is csak az a ‘gyermek™ . A Santa Teresa’”* cimii

népmese a kovetkezd epizoddal kezdddik:

., Volt egyszer egy kirdaly és egy kirdlyné, akik hazasok voltak és az eskiivot kovetd kilencedik
évben a kirdalyno teherbe esett, lett egy leanyuk, egy lany, akit megkereszteltek és Santa Teresa de
Jesusnak neveztek el.

Am egy nap, az élet ugy hozta, hogy [a kiralyndnek — K-B. Zs.] nem lehetett uj csaladja és egy nap,

amikor a férjével vacsorazott, igy szolt:

— Nézd, nem tiinik ugy neked, hogy az, hogy egy né orokélje a tront, nem jol van ez igy?

— Mit akarsz, mit tegyiink?

— Na, fogadjunk egy gyereket —, és elmentek a javitointézetbe és kivettek egy kisfiut. Es a kiraly

kiadta, hogy senki ne mondja meg senkinek, hogy o fattyu, hanem olyan, mint ha a sajat gyermekiik

lenne.””’
Az idézetben vildgos utalast talalunk a nemhez és pozicidhoz kapcsolddo statuszértelmezésre,
mely a szoveg szintjén a kirdlyi parral szembeni egyfajta tarsadalmi elvarasként is
manifesztalodik — a tréont a hagyomanyok szerint fiinak kell ©rokdlnie —, ennek
kovetkezményeként a sziilok ugy dontenek, hogy a vérszerinti koteléket feliilirva egy idegen
gyermeket vesznek gondjaikba és 6t nevelik fel, mint jovenddbeli trondrokdst. A mese
tovabbi cselekménye azonban ramutat a fiu jellembeli hidnyossagaira és a viselkedésében
megmutatkozd gonosz természetére: édestestvérének hitt ndvére iranti szexudlis vagya egyre
fokozodik, mely a csalad belsé dinamikdjat és rendjét egészében felforgatja, nem utolsod
sorban a kirdlysag jovojét is veszélyezteti. A két gyermek kozott kialakult incesztudzus
vagyakozas kérdésére a késdbbiekben még visszatérek.

A masodik torténet, melyben a fiu és lany kozotti tarsadalmi megitélés expliciten
megfogalmazddik a Frailecico Hermoso [A csodaszép papocska] cimet visel torténet, ahol a

kezdémotivum a két kirdly kdzotti megegyezést beszéli el:

°7 Bari 2009: 5.

7% Cuentos maravillosos... 2008: 141-151. ATU 883A+881A+712+400. ATU/MNK 883A, The Innocent
Slandered Maiden. Uther 2004: 506-507, a Magyar Népmesekatalogus novellamesék tipusait bemutatd
kotetében ez a szam nem szerepel; a MNL ‘novellamese’ szocikkében megtalaljuk, hogy a 880-899 besorolasu
mesék fo témaja a hiliség és az artatlansag. MNL IV. 1981: 42. 881A, The Abandoned Bride Disguised as a Man.
Uther 2004: 504, ez a tipusszam sem szerepel az MNK IV-ben. 712, Crescentia. Uther 2004: 711-712, a Magyar
Népmesekataldgusban nem szerepel ez a mesetipus. 400, The Man on a Quest for his Lost Wife. Uther 2004:
231-234, A hattyuné. MNK 11. 1988: 181-184.

" Cuentos maravillosos.... 2008: 141.
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., Volt két kiraly, az egyiknek volt hét lanya, a masiknak hét fia, és egyik nap a két kiraly ésszetilt

a kavézoban beszélgetni és azt mondja az egyik kiraly a mdsiknak:

— Hallod-e? Miért nem csindljuk azt, hogy ha én hamarabb meghalok, mint te — a kirdly, akinek hét

fia volt —, akkor te leszel az én hét fiamnak az apja, ha pedig te halsz meg elobb, akkor én leszek a

te hét leanyodnak az apja.

Ekkor a hét leanynak az apja gondolkozni kezdett, atgondolta és igy szolt:

— Rendben van, ebbdl én keriilok ki gyoztesként, mert neked van hét fiad, akik életet adhatnak, de...

hét lany/””® — [kiemelés t6lem: K-B. Zs.]
Erdemes a szovegrészletet alaposan gorcsé ala venni, kiilonosképpen a kiraly utolsd
megjegyzése érdemel kitlintettet figyelmet. A felkindlt paktum kedvezének tinik annak a
kiralynak, akinek csak lanyai vannak, Gigy értelmezi sajat maga szdmara, hogy 6 az tizlettel
csak nyerhet, hiszen a fiuk személyében a tovabbi gyarapodas mutatkozik meg — életet
adhatnak, pontosabban életet nemzhetnek —, ezzel szemben a lanyok.... Noha a gondolatmenet
bezaratlanul marad, a szembeadllitds narrativ eszkozét alkalmazva a mesemond6 vildgossa
teszi a néi nemhez tarsitott statuszértelmezést. Azonban bioldgiai nézépontbdl az érvelés
értelmetlennek tlinik, hiszen a gyermek sziiletésében és vilagrahozatalaban a nd szerepe
ugyanannyira jelentdségteljes. Am a meseszovegben mégsem egy logikai tévedésnek a
nyomait fedezhetjiik fel, sokkal inkabb szociokulturalis megkozelitésbol bonthatd ki a mondat
értelme, hiszen hagyomanyosan a hazassagkotést kovetden a férfi csaladot hoz a hazhoz, mig
a lany elkeriil a sziil6i hazbol, esetleg a lokalis kdzosségbdl, 0 csalddja innentdl kezdve férje
csaladja lesz: igy mar érhetd, miért gondolja azt a kiraly, hogy a fitikkal 6 csak nyerhet, mivel
ujabb élettel gyarapodnak. Ezt tAmasztja ala a cigany kozosségekben végzett megfigyelésekre
alapozott megallapités is: ,,mindkét ‘sziild’ felfogasa szerint a lany kevésbé ‘értékes’, mint a
fia, mert ’a lanyt elviszik, férjhez megy egy idegenhez’ és a ‘hozoméany’ sokba keriil™”’,
Kovalcsik  Katalin ~ északkelet-magyarorszadgi  oldhcigdny  kozosségekben — gylijtott

folklorszovegek elemzése soran hasonld osszefiiggésre lett figyelmes:

A kovetkezd szakasz mutatja be Arva Jancsi iskolai sikereit. A kiraly megkedveli a gyermeket
¢és elhatarozza, hogy orokbe fogadja. Van ugyan neki is harom lanya, de mégis Jancsinak késziil
atadni a tront. Ebben a kirdlyi csalddban ugyanis, a cigany csaladok mintdjara, a lanyok
férjhezmeneteliik utan elhagyjak sziileiket.””

376 Cuentos maravillosos... 2008: 61.
77 Bari 2009: 5.
378 Kovalcsik 1995: 99.
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I1I. 3. Krizishelyzetek: a csaladszerkezet felbomlasa

A csaladkép értelmezésének kovetkez6 dimenzidjaként a kiilonbozo krizishelyzeteket és az
arra adott reakciokat vizsgdlom meg. A csaladban bekdvetkezett demografiai esemény —
mindenekel6tt valamelyik sziil halala — olyan krizishelyzetként mutatkozik, mely az addigi
csaladszerkezet modifikalasara, a betoltendd szerepek és poziciok Gjraértelmezésére készteti a
tagokat. A csalad létfenntartdsaért és a csalad ellatasaért felelds statuszok nem maradhatnak
betdltetleniil, ennek érdekében a szerepeket a lehetd leghamarabb at kellett venni, vagy 1j
csaladtag bevonasaval potolni.

A mostohaanya figurdja és a hozzd kapcsoldodd szerepképzet széles korben elterjedt a
nemzetkozi  folklorhagyomanyban: *7° az irigységtél vezérelt gonosz néi figura
megtestesitdjeként — az esetek nagy tobbségében — az anyai szeretettel és a fiatal hds/hdsnd
tiszta lelkli, romlatlan josadgaval all oppozicidoban. A rendelkezésiinkre all6 oldh cigany
repertoarban szamos a mostoha figurdjat bemutatd mesetipus variansat talaljuk meg,’™ ezek
koziil, a mese szocio-narrativumként valé megkdzelitése szempontjabol, kiemelésre érdemes
a Vekerdi Jozsef altal szerkesztett Cigdny nyelvjdrdsi népmesékben megtalalhatd Alnok névér

381 .,
11 cimi mese:

, Volt, hol nem volt, volt egy oreg ember meg egy oreg asszony. Az embernek meghalt a
felesége, az asszonynak meghalt a férje. Az embernek volt két arvaja: egy lany, egy fiu. Mikor az
anyjuk meghalt, nem volt kenyeriik. Mondja a lany az apjanak, hogy ’Siissiink kenyeret!” Mondja
neki az apja: 'Nincs teknd, nincs kovasz. Menj el az oregasszonyhoz, kérj tole tekndt, kovaszt, hogy
kenyeret siissek nektek.’ Elment a kislany. Visszajott és mondta az apjanak, hogy vegye feleségiil az
oregasszonyt, akkor lesz tekndje is, kovdsza is. 'Igazat mondasz, lanyom, elveszem feleségiil.’
Amikor ez megtortént, két nap mulva az oregasszony megharagudott a két arvara. A harmadik
éjszaka igy szolt: "Hallod-e oreg! Tébbet nem eszel velem egy kenyeret, egy vizet, ha meg nem 6lod
a ket arvadat.” [...] Megérkeztek az erddbe, ahol sok vad volt: kigyo, diszno, mdsféle. Az apjuk

37 A mostohaanyasagot tekintve, két 4ltaldnosan elterjedt mitosz 1étezik, melyek egyidejiileg kulturakoziek és

transzhisztorikusak. Az els6 a gonosz mostoha mitosza; egy mitosz, amit a fikcid kiilonb6z6 formai terjesztettek
el. A masodik az azonnali szeretet mitosza, amikor is a mostohaanyatol elvarjak, hogy azonnal beilleszkedjen a
csaladba és rogton Ggy szeresse a gyermekeket, mintha azok a sajatjai lennének.” Dainton 1993: 93. — A forditas
az eredetibél a dolgozat szerzGjének a munkdja. A mostohaanya tarsadalmi mintazatair6l és megitélésr6l a
teljesség igénye nélkiil lasd még: Clingempeel-Brand—Ievoli 1984: 465—473; Watson 1995: 255-266; Duggan—
Haase et. al. (szerk.) 2016: 668—669. A leggyakrabban el6fordulé mesetipusok: ATU/MNK 720, The Juniper
Tress/My Mother Slew Me; My Father Ate Me. Anyam megolt, apam megevett; ATU/MNK 450, Little Brother
and Little Sister. Az 6ztestvér, ATU/MNK 327A, Hansel and Gretel. Jancsi és Juliska; ATU/MNK 510A,
Cinderella. Hamupipdke; ATU/MNK 709, Snow White. Hofehérke és ATU/MNK 410, Sleeping Beauty.
Csipkerozsika.

%0 Az erd6n hagyott két testvér In Az iivegtemplom 1994: 17-37; A szegény fiubol 6z lett In A cigdny meg a
sarkany 1974: 140-147; Fajdalom Jancsika In Az divegtemplom 1994: 45-67; A lanyboél fiu lett In A cigany meg
a sarkany 1974: 46-51; Tindér Ilona In Cigany nyelvjardsi népmesék 1985. 1.: 155/a—163; A két testvér és az
Erd6 Kiralyndje In 4 tizenkét kiralyfi 1996: 150-173.

31 Alnok névér II. In Cigdny nyelvjdrdsi népmesék 1985 1.: 257-269; ATU/MNK 315, The Faithless Sister.
Uther 2004: 201-202. 4 hiitlen anya/testvér. MNK 11. 1988: 117-121.
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megszokott, és a két drva nem taldlta meg. Az ember hazament. Mondja a feleségének: "Megtettem,
amit mondtdl: megéltem a két drvamat.” Erre a beszédre nevetett, hogy meghalt a két drva.”"

A tOmor, mar-mar vazlatszerli meserészletbdl kirajzolodik a csaladot megrazéd dramai
esemény: az édesanya haldla utan felbomlik a csalddszerkezet, melyben a hagyoméanyos nemi
szerepeket vizsgalva lathattuk, hogy az asszony feladatat képezi a csaladtagok ellatasa, a
szoveg szintjén ezt plasztikusan jeleniti meg a mindennapi kenyér siitése. A tragédiat kovetd
uj ¢lethelyzetet felismerve az apa megfogadja lanya tanacsat: vegye feleségiil a szintén
ozvegyen maradt szomszédasszonyt, akkor majd lesz, aki gondoskodjon réluk.’® Az {j
értelemben tud megfelelni; magyaran, a csaladtagok ellatasarol képes gondoskodni, &m hijan
van az arvan maradt gyermekekkel szembeni szeretetteljes odafordulds, a gondoskodas
képességének. Az 0j asszony kihasznalva a csaladi hierarchidban betdltott poziciojat és a
mindennapi ellatasban elengedhetetlen szerepét, megparancsolja a férfinak, hogy 6lje meg a
gyermekeit, 6 ugyanis megharagudott rajuk — vagy ahogyan azt mas variansbol olvashatjuk:

% Az apa, ha vonakodva is, de végiil megteszi, amire 0j felesége kérte;

egyszerlien rajuk unt
noha a variansok tilnyomo¢ részében kozvetleniil nem oltja ki gyermekei életét,”® azzal, hogy
az erdében, védelem, tajékozodas és élelem nélkill egyediil hagyja Oket, kitéve ezaltal a

9a386. Ez

legnagyobb veszélynek, mégis azt mondhatjuk ra, hogy ,,a blinben cinkostarssa valt
lesz az a kezdémotivum, mely az otthon elhagyéséra kényszeriti a mese f6hdsét, aki — kilépve

addigi inaktiv allapotabol — elindul, hogy a sorsat betdltse:

%2 Cigdny nyelvjardsi népmesék 1985. 1.: 257.

% Erdekes varians A lanyb6l fiti lett cimii piispokladanyi cigany mese, melyben az apa elére figyelmezteti
gyermekét: ,,— Ne kivand, hogy elvegyem, mert nem fog j6l banni veletek.” Am a gyermeke addig-addig kérlelte,
hogy raallott. 4 cigdany meg a sarkany 1974: 46. A cigany népmesében megjelend Gjrahdzasodas magyarazata —
nevezetesen Uj asszonyt kell hozni a hazhoz, aki gondoskodik a gyerekekrdl €s a haztartasrol — megegyezik a
tobbségi tarsadalomban megfigyelt stratégiakkal: ,,Az Ozvegyasszonyok a megélhetés reményében ujabb
hazassagot kotottek. Akar természetes haldl, akar az emlitett harctéri esemény miatt 6zvegyiilt meg az egyik
hazas fél, kiilonb6zd indittatasbol kotott ujabb hazassagot. Az Ozvegy férfi elsdsorban arvan maradt
gyermekeinek gondozasa miatt keresett ujabb part, gyakran az 6zvegyi id6 letoltése elétt. Ilyen esetekrdl adnak
szamot a kalocsai Erseki Levéltarban fellelheté engedélykérelmek. Az 6zvegy nd viszont elsdsorban a gazdasag
tovabb vitele, a férfi munkaerd potlasa miatt keresett ijabb hazastarsat.” Orsi 2014: 126.

¥ Hajlott az éreg ember a sok széra, és elvette az asszonyt. Egy honapig, két hénapig jéltartotta az
oregasszony a gyerekeket. De addig-addig, hogy végiil az asszony rdunt a gyerekekre, és kezdte verni dket.” A
lanybol fit lett In A cigany meg a sarkany 1974: 46.

% Kivételt képez a Fdjdalom Jancsika cimii mese, melyben az apa is kimondja gyermekére a halalos itéletet: ,,4
lanyka semmit nem mert mondani és egyszer csak az asszony, a mostohaanyja, mondja a férjének: — Tudod, a
lanyod — mondja — elmegy az erddébe egész nap ugrdlni, jdtszani, és nem csindl semmit! Nem tudsz neki
parancsolni? Mar midta magyardzom neked, hogy verd meg vagy csinadlj vele valamit, és nem csindalsz semmit! —
Nohat, nekem tovabb mar nem fogsz mondani semmit, hogy mit csindlt a lanyom! Hat mindig az én lanyom
csindlja!l Hat — mondja — kiteszem 6t az ablak ala. Van nekiink egy nagy fank, ott csindlok neki agyat és kikotém
és legyen ott és nem adok neki enni, ameddig birni fogja! Hadd haljon meg! — az ember. No, sir-zokogott a ldny,
konyorgott az apjanak. — Nem igaz, apam, ne tedd ezt velem! — De ez igy kell hogy legyen!” Az iivegtemplom
1994: 47.

% Balint P. 2010: 275.
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»A mostohaanya gonoszsaga szamos format Olthet. Némely esetben megveri a
mostohagyermekeit vagy nem megfeleléen eteti Oket. Gyakran kellemetlen vagy lehetetlen
feladatok elvégzését tlizi a hds vagy a hésnd elé. [...] Még gyakoribb a népmesében az a motivum,
hogy a hos elhagyja az otthonat és szerte a vilagban utazik, ahol szdmos kalandra lel. Olykor azért
kel utra, hogy elmenekiiljon a mostohaanya iildozései el6l.”**’

Gondolati séma szintjén egyezést mutat ezzel a varidnssal a vilagszerte elterjedt Anyam
megolt, apdm megevett mesetipus (ATU 720) spanyol cigany valtozata, a Pepitico y
Pepitica™®® [Pepitico és Pepitica], mely a kovetkezé képpen kezdédik:

,Sok-sok évvel ezelott, egy tengerparti kis faluban élt két testvér, Pepitico és Pepitica. Az
édesapjukkal éltek és a nagymamaval. Az édesanyjuk meghalt, amikor Pepitica megsziiletett. A
nagymama ldtta el a hdz koriili teenddket, az apa pedig a betevd falatért dolgozott. Teltek az évek
és a gyerekek a nagymamaval nevelkedtek, aki az apa tavollétében minden indok nélkiil megszidta
és megbiintette oket.

Amikor Pepitico nyolc éves lett, Pepitica pedig eggyel kevesebb, €hség pusztitott az egész
orszagban, a fagy és a rossz id6 tonkre tette a termést. Egy napon, koran reggel, a nagymama mar
nem talalt semmit, amibdl f6zhetne, ezért egy gonosz tervet eszelt ki. [...]

A nagymama a tiiz melege elott iilt, térden egy takaro, ami alatt egy nagy kést rejtegetett. Kedvesen
odafordult Pepiticohoz és igy szolt:

— Jojj, kedvesem, mielétt tejet adnék neked, megfésiillek.

Pepitico mosolygott és azt felelte:

— Rendben van, nagymama.

Pepitico fogott egy széket és hattal a nagymamanak leiilt; az éregasszony kihasznalta az alkalmat,
elévette a kést és elvagta a torkat. A gonosz né azt gondolta:

— Most mdr van mit enni adnom a fiamnak.”* — [kiemelések télem: K-B. Zs.]

A spanyol cigany varidns ugyanarra a dramai csaladi eseményre épiil, mint az el6z6 olah
cigdny narrativum, melyben az édesanya haldlat kovetéen a férfi egyediil marad a
gyermekeivel. A csalad ellatdsanak szerepét itt is haladéktalanul be kell tolteni, amit ez
esetben egy vérszerinti rokon, az apai nagymama vallal magara.’”® A csaladi munkamegosztas
felépitésében az édesanya haldlat kovetden sem allhat be valtozas: a létfenntartashoz
sziikséges anyagi javakat tovabbra is az apa teremti eld, a hazkoriili teenddket és a gyermekek
nevelést pedig egy asszony — jelen szitudcidban a nagymama — végzi el. Vagyis a narrativum

azt a bevett tarsadalmi gyakorlatot szemlélteti, mely szerint a generaciok kozotti

*¥7 Watson 1995: 259. — A forditas az eredetib8l a dolgozat szerz6jének a munkéja.

¥ Cuentos populares... 2011: 204-206. Elmondta Miguel Jiménez Jiménez, Logrofio. ATU/MNK 720, The
Juniper Tress/My Mother Slew Me; My Father Ate Me. Uther 2004: 389. Anyam megdlt, apam megevett. MNK
I1. 1988: 407.

¥ Cuentos populares... 2011: 204-205.

*% Egy masik narrativumban az apa ismeri fel az élethelyzetet, mely szerint hétéves leAnya még nem képes arra,
hogy elléssa az elhunyt édesanya feladatait a haztartisban, ezért 0j asszonyt hoz a hazhoz: ,, Es hét év felé volt
mar a lanyka, amikor az anyja meghalt. Az apja az okreivel jart dolgozni. Volt egy kevés foldjiik és nem nagyon
volt otthon. De hat a lanyka mar hétéves volt, és mit tud majd csindlni? Asszonyt kell vennie (meg kell nésiilnie).
Es az ember maga mellé valé szegény asszonyt keresett, és nemsokdra, nem telt egy fél év, és asszonyt vett
(megndsiilt). ” Fajdalom Jancsika In Az divegtemplom 1994: 45.
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segitségnyijtas és szolidaritas sziikséghelyzetben azon nyomban érvénybe 1¢p.*°' Am ha a
Vekerdi-féle varidnsban a mostoha részérél az arvan maradt gyermekek irant tanusitott
ellenségeskedés és azok mindenaron elveszejteni akardsat a vérszerinti kotelék hianyaval
lehetett magyarazni, akkor a spanyol meseszoveg esetében a nagymama biine — tulajdon
unokdjanak a megolése — még sulyosabbnak tiinik. Az id6jaras okozta inséges idszak, mint
ujabb krizishelyzet eldhivja az asszonyban az anyai 0sztont: mindenaron élelmet akar szerezni
a fidnak — ezt tdmasztja ald az idézet utols6 mondata is. Azonban az 0szton mar nem terjed ki
vérszerinti unokdira is, éppen ellenkezdleg, a sziikolkodést, mint potencidlis alkalmat
értelmezi a nagymama, aki ezaltal szeretne megszabadulni a szdmara csak terhet jelentd
gyermekektdl. Masként szolva, a krizishelyzetre adott reakci6 a legstlyosabb vétség, a

392

keresztényi intelmet megszegve, az emberdlésben Olt testet.”” Gorog-Karddy Veronika a

csaladi krizishelyzeteket megjelenitd szovegek értelmezése kapcsan a kovetkez6t mondja:

»---] €zek a nemzedékek kozti ellentétekrdl szold elbeszélések, amelyek dramai modon elevenitik
meg a leginkabb univerzélis jellegi témakat, lemeztelenitik a legszigoribban rejtett
szenvedélyeket: nemcsak a helyrdl helyre valtozo csaladstrukturdkat és tarsadalmi viszonyokat
tarjak elénk, hanem eltérd filozofiai és etikai valasztasokat is kifejezésre juttatnak.””

Am nemcsak az édesanya halala valthatja ki a mesékben ezt a krizishelyzetet, a csaladban
betdltendd szerepek ujraértelmezését és a kényszer sziilte helyzetbdl adodoan a kulcspoziciok
ujraelosztasat eredményezi az apa haldla vagy hianya is. Az Ujonnan kialakult szitudcioban a
kovetkezd stratégidk figyelhetdk meg: vagy a felnétt kor felé kozeledd fingyermek Iép a

csaladfdi szerepbe és ezentil 6 hozza meg a csalad miikddését és boldogulasat befolydsolo

391 r r .1 e ’ ry. . e ’ o e r
Baké Boglarka Zsuzska, a rossz. Cigany ndéi normadk egy erdélyi kis kozdsségben cimii tanulmanyaban

bemutatja egy olah cigany k6zosségben megfigyelt nékre vonatkozo szabalyrendszert, melynek keretében kitér a
nagysziil6k és azon beliil is a nagymama szerepére is, aki bizonyos esetekben atveszi az anya feladatat és a
csaladi szolidaritas értelmében magara vallalja a gyermekek gondozasat, valamint a haztartas vezetését. Bako
2008: 134, 139-140. Ugyanerrdl szamol be Boreczky Agnes is, aki a ciginy csaladok modelljét, szerkezetét és
miitkodését vizsgalja: az édesanya halala esetén a nagysziilé veszi at a gyermekek nevelését, vagy annak
hianyaban az elhunyt testvére, egyéb kozeli rokona, illetve az is gyakori, hogy a férfi Gj asszonyt hoz a hazhoz.
Osszegzésként megallapitja: ,,Ilyenforman az a csalddmodell, amelyben a nagysziilék neveli az unokiikat,
valosziniileg joval gyakoribb, mint a nem cigany csaladokban [...].” Boreczky 2009: 105.

%2 Habér a rendelkezésiinkre a1l spanyol cigany mesekorpuszban nem talalunk példat arra, hogy az édesanya
hasonld szituacioban mego6li a gyermekét, a Vekerdi Jozsef szerkesztésében megjelent kotetben megtalaltuk e
tipus magyar nyelvteriiletrdl cigany nyelven feljegyzett variansat, melyben szintén az ¢éhinség, mint a
krizishelyzetet kivaltdo esemény kovetkezményeként keriil sor a gyilkossagra. ,, Volt, hol nem volt, egy asszony. A
férje vadasz volt. Nagy szegénységben éltek, nem volt mit egyenek, csak amikor az ember elment vaddszni, és
fogott egy madarat, meg egy foglyot. Hirom gyermekiik volt, az egyik Pistike, a masik Janoska. Egyikdjiik lany
volt, Evikének hivtdk. [...] De mdsnap mdr nem volt mit enni. Azt mondja az asszony a férjének: "Mi lenne, ha
levagnank Pistikét?’ Fogtak magukat, dsszebeszéltek, bementek a kamraba, és behivtak... a gyerek bement az
anyja utdn a kamraba, elvagta a nyakat. Ezen éltek. Mikor ez elfogyott, Janoskat akartik levigni. De Evike nem
aludt, és kihallgatta apjat meg anyjat, hogy le akarjdk vagni Janoskat.” Ozike In Cigdny nyelvjdrdsi népmesék
1985.1.: 61.

% Gorog-Karady 2006: 297.
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dontéseket, vagy 0j férfi kerlil a hdzhoz, aki idegenként probal az 0j poziciojabol fakado
elvarasoknak megfelelni.’* Talan az egyik legelterjedtebb mesetipus, mely ezt a szituaciot
vazolja fel eldttiink a nemzetkdzi mesekatalogus szerinti ATU 590 (The faithless mother),
mely az aruld/hiitlen/gonosz anya cimet viseli és az apa haldlaval vagy hidnyaval bekovetkezd
gyermek-anya-szereté bonyolult viszonyrendszerét igyekszik kibontani;*” illetve parhuzamot
mutat ezzel a tipussal az ATU 315 besorolasu™® (The faithless sister), mely a hiitlen/gonosz

testvér torténetét meséli el. >’ Mind a spanyol, mind az olah cigany repertoarban

megtalalhatoak e két tipus varidnsai, ezek koziil a Los objetos magicos [A varazstargyak], El

% Szép példaja az 6zvegyen maradt szegény asszony kérdésének Az aranytojdsokat tojé tyik cimii cigany
narrativum, melyben a mese elején a szegény ember a talalt pénzbdl aranytojast tojo tytkot vesz a piacon, a
tojasokat jo pénzért eladja az aranymiivesnek, akit elfog a kivancsisag honnan szerzi az ember ezeket. Amikor
kitudakolja az igazat, megvasarolja a tyikot, valamint a férfi beall hozza szolgalatba, cserébe az aranymiives
annyi pénzt ad neki, hogy tavollétében a csaladja megéljen, s6t még a gyermekeit is el tudja kiildeni az iskolaba.
Azonban néhany év mulva a férfi meghal és az asszony ott marad egyediil; egyszer csak megjelenik néala az
aranymiives és igy szol: ,,— Meghalt nalam a férjed, most a tyukkal nem tehetek semmit. Azok a tojasok, amiket
ot év alatt tojt, mind eltiintek. Ime, visszahoztam a tyikot, add vissza a pénzemet vagy gyere hozzam feleségiil,
meég fiatal vagyok! Ha a feleségem leszel, meg fogsz élni, nem leszel szegény, megérhetsz majd jo vilagot a tyuk
mellett. — Az asszony nem tudta mit csindljon. Szegény volt, sajnalta a halott urdt, de a szegénység oda
szoritotta, hogy felesége legyen a gazdag embernek. Hat hozzament.” Régi cigany szotarak és folklor szovegek
2013. I11.: 742.

% ATU 590, The faithless mother. Uther 2004: 347-348. A magyar népmesekatalogus a hiitlen anya és a hiitlen
testvér meséjét egy azon tipusszam alatt kozli — ATU 315 —, azonban a nemzetk6zi besorolasban a hiitlen anya
torténete az 590-es szam alatt taldlhaté meg. Domotor Akos az 590-esnek A gydzhetetlen kard cimet adja és
rogton jelzi, hogy kezdd epizodjai a 315-0s tipussal megegyeznek; a kiilonbséget az emberfeletti erét kdlcsonzd
fegyverekben/ruhadarabokban latja, illetve a segitségére sietd kiralylany megjelenésében. Kiemeli, hogy a host
kétféle bantalom érheti a szeret és édesanyja/testvére cselvetését kovetéen: megvakitjak vagy feldaraboljak.
MNK II. 1988: 358-361.

¥ ATU/MNK 315, The Faithless Sister. Uther 2004: 201-202, A hiitlen anya/testvér. MNK 1L. 1988: 117-121.
— A magyar népmesekatalogusban e tipusszam egyiitt kezeli a hiitlen anya és a hitlen testvér torténetét, mely a
szlizsét tekintve valoban szamos parhuzamot rejt. ,, A vandoraton a fia emberfeletti erét kolesonzod
fegyverekre/ruhadarabokra tesz szert, illetve segité allatok csatlakoznak hozza. Rablotanyara érkeznek, ahol a
fia a vezér kivételével mindet megdli. A vezért bebortonzi. Mig a fia vadaszni jar, a testvére (anyja) a
rablovezért kiszabaditja és vele szerelmi viszonyt kezd. Az asszony betegnek tetteti magat és probak elé allitjak
a fiut: veszélyes allatok tejéért/husaért kiildik. A hds a segiték kozbenjarasaval sikeresen végrehajtja azokat. Az
utolsd eréprobat azonban nem tudja kiallni és a hést a) megolik, de az allatai feltamasztjak, b) mieldtt még
megdlnék az allatok kiszabaditjak, ezutan a szeretdt megélik. A hds a testvérét bezarja a szeretd holttestével,
majd vandorutra indul. (Altaldban az ATU 300-as tipussal kombinaljak). A fiGi a torténet végén ujra latni
szeretné testvérét/édesanyjat, aki a szeretd csontjaval ujra megdli. A segitdallatok ismét feltamasztjak a fiut. Az
asszony elnyeri a biintetését.” MNK II. 1988: 117. Erdekes parhuzamot vonhatunk e kozétt a tipus kozott és a
magyarorszagi, valamint az erdélyi ciganyok kozott elterjedt Mérgeskigyo ballada kozott. A ballada sziizséje
szamos ponton egyezést mutat a hiitlen testvér torténetével: a lany a folyoparton egy férfival megismerkedik, aki
azt mondja neki, hogy elvenné feleségiil/elszoktetné, amire a lany nemet mond, ugyanis a batyja megdlné ezért.
A férfi ekkor azt tanacsolja, hogy fogjon az erddben egy kigyot €s a mérgével 6lje meg a fivérét, akkor szabadok
lehetnek. Amikor a lany megteszi, amire a férfi kérte, vagyis megolte tulajdon testvérét, a férfi visszautasitja,
mondvan, ha a fivérét megoélte, akkor képes lenne 6t is meg6dlni. A balladai mifaj értelmében a lany
megblinhddik tettéért. Errdl a balladardl és a ciganyok korében elterjedt variansainak részletes elemzésérdl lasd
Balint Zs. 2018a: 153-184.

7 Jelen disszertacioban nincsen modunk kitérni e torténet nemzetkdzi varidnsaira és az epikus miifajon kiviili
a népmese miifaji kereteit atlépd elemzés segitségével bemutatni. José Manuel Pedrosa parhuzamba allitja ezeket
egy francia gesta énekkel és egy spanyol romanccal (Pedrosa 2006); illetve hasonld miiveletet hajt végre Rafael
Beltran, aki szintén spanyol romancokat vet Ossze a tematikailag megegyez6 népmesékkel kitérve a
hiitlen/gonosz anya tipusra is. Beltran 2017: 9-42.
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398 ;o 399 , . ’ 400
pez de todos los colores™ [Az ezer szinl hal], Zurga Murga®" és a Kortefa Janos™ ",

valamint a Los hijos del rey Escorza®' [Escorza kiraly gyermekei], Az erdén hagyott két
testvér és az Alnok névér II. cimii narrativumok keriilnek itt elemzésre. A két tipus kozott
parhuzamat vonhatunk a mese szilizsé¢jének a szintjén, illetve a fia, atyai szerepben vald
fellépése tekintetében is, mely felfoghato egyféle kontrollként is az anya/ndvér ¢élete felett.

Ha a hiitlen/gonosz anya tipus kezdd epizodjat vessziik gorcsé ala, megfigyelhetjiik, hogy az
olédh cigany repertodrbol szarmazé mesék egyezést mutatnak a hds varazslatos fogantatasat
illetéen — Zurga Murga édesanyja egy borsoszemtdl esik teherbe, mig Kortefa Janos onnan
kapja a nevét, hogy a fiatal kiralylany egy kortefalevelet nyalogatva keriil aldott allapotba*®?,
majd szinte szordl-szora megegyezd narracidban tarjak elénk a mesemondok a sziiletés

koriilményeit: a Jo Isten kozbenjarasanak koszonhetden viladgra jon a rettenetes erdvel

rendelkez6 f6h6s. Erdemes hosszabban idézni ebbdl az epizodbol:

., Az asszony elkezdett sirni nagy fajdalmaiban. Mondja Szent Péter:
— Draga Istenem, ne nézd a kinjat, add mar meg neki.
Mondja a Draga Isten:
— Menjél ki Péter, nézd meg az eget, milyen az ido!
Kiment Péter, megnézte az eget és bement.
— Nagyon rossz ido latszik, az ég tiszta fekete.

% Cuentos maravillosos... 2008: 105-118. ATU 531+303+302+511. ATU/MNK 531, The Clever Horse. Uther
2011: 310-312, Az aranyhajszdl, aranytoll, aranypatko (A segité 16). MNK 1I. 1988: 301-306. 303, The Twins
or Blood-Brothers. Uther 2011: 183—185. A4 két testvér MNK 11. 1988: 76-82. 302, The Ogre’s/Devil’s Heart in
the Egg. Uther 2011: 180-181, A testen kiviil elrejtett er6. MNK II. 1988: 70-71. 511, One-Eye, Two-Eyes,
Three-Eyes. Uther 2011: 296-298. Egyszemil, kétszemii, haromszemii. MNK II. 1988: 278-279.

% Lujza meséi 1999: 113—144. Elmondta Rostas Mihalyné. ATU 312D+590. ATU/MNK 312, Rescue by the
Brother/Brother Saves his Sister and Brothers from the Dragon. Uther 2011: 194, Borsszem Janko. MNK 11
1988: 99-102. 590, The Faithless Mother. Uther 2011: 347-348, (315) A hiitlen anya/testvér. MNK 11. 1988:
117-121.

40 4z erd6 anyja 1990: 261-279. Balogh Elek Moldovany, Kantorjanosi. ATU 312D+590+300. ATU/MNK 312
szam alatt hozza a kiilonboz6 altipusokat az ATU katalogus: Rescue by the Brother/Brother Saves his Sister and
Brothers from the Dragon. Uther 2004: 194, a Magyar Népmesekatalogusban kiilon vannak szedve ezek az
altipusok, melyek koziil a D a Borsszem Janko. MNK 11. 1988: 99-102. 590, The Faithless Mother. Uther 2004:
347-348. (315) A hiitlen anya/testvér. MNK 11. 1988: 117-121. 300, The Dragon-Slayer. Uther 2004: 174—175.
Sarkanyolo vitéz. MNK I1. 1988: 43—48.

“' Cuentos maravillosos... 2008: 88-96; ATU 315, The Faithless Sister. Uther 2004: 201-202. A hiitlen
anya/testvér. MNK 11. 1988: 117-121.

*2E motivum cigany folklorban megjelenésérél, valamint irodalmi parhuzamairél Bari Karoly a kovetkezéket
mondja: ,,A falevéltdl magikus modon teherbe esett kiralykisasszonynak és csodaerejii daliava serdiilt
gyermekének, a forrasra telepedett emberevd sarkanyt legy6z6 vitéznek a torténetében a gdrdg mitologia
epizodjai ismerhetdk fel: Danaé kiralylany esete, akit Zeusz aranyesé alakjaban termékenyitett meg, és Danaé
fianak, Perszeusznak a hdstette, amellyel megszabaditotta a tengeri szornyetegnek Kkitett kiralyi hajadont,
Andromédat. Az Andromédahoz méltatlanna valt, am a kezérdl lemondani nem akard régi kérd, Phineusz, a
mesevaltozatok Alnok vitézének figurajaval azonosithatd. [...] Az asszimildlédott idegen hatasok rendkiviil
gazdagga, soksziniivé tették a cigany szobeliséget, az 6si hagyomanyanyag ¢és a jovevény elemek
kontaminaciojabol egy erds etnikai karaktervonasokkal rendelkezd, eredeti kulttra jott 1étre.” Bari 1990: 16-17;
Illetve a név és a személy kapcsolatarol elmondhatjuk, hogy ,,A név igy tartozott a személyhez, mint valamiféle
tetszés szerint kicserélhetd fiiggelék; inkabb tartalmazott valamit képvisel6je 1ényébdl, a nevet tehat olykor
kifejezetten a nevet viseld ember hasonmasanak tekintették, és a nevet is rendkiviili mértékben veszélyeztette
mindenféle rossz szandéku varazslat.” von Rad 2001 I1.: 82.
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Mondja az Isten:

— Na latod Péter, nem adhatom még meg neki, mert ha az ég fekete és rossz idé van, akkor ebbdl a
kisfiubol nagyon rossz ember lenne. Ezzel meg nem sokat ériink.

Az asszony tovabb kinlodott, kiabalt fajdalmaban. Megint szolt Péter az Istennek:

— Drdga Istenem, ne nézd a kinjat, csindlj valamit.

Mondta az Isten:

— Menj, nézd meg az eget!

Kiment Péter, megnézte az eget és visszament.

— Na, milyen id6 van? — kérdezte az Isten.

— O, dréga Istenem tiszta piros az ég — mondta Péter.

— Na, latod Péter, nem adhatom még meg neki, mert a vilagot elégetné.

Az oregasszony meg csak kiabalt tovabb. Szent Péter megint megszolalt:

— Draga Istenem, csinalj mar vele valamit, ne nézd a kinjat!

Mondja az Isten Péternek:

— Menjél ki, nézd meg az eget és az idot!

Kiment Péter és szétnézett. Szép volt az ég és nagy orommel ment be az Istenhez.

— Draga Istenem, most mar megadhatod neki, mert szép tiszta az ég és jo az ido.

Mondta az Isten:

— Most mar megadom neki.”*”

E meseidézet kapcsan egyfeldl fontos kiemelni a cigany hiedelemvildg szinszimbolikajat —
ami jelen esetben azonossagot mutat a kornyez6 tobbségi kultura képzeteivel*** — azon beliil
is a fekete és a piros szinekhez kapcsolodo értékképzeteket: a fekete ,,majdnem mindig a

banat, a rabsors, a gonoszsag és a halél jelentés-sulyat hordozza™*"

, erre utal egyértelmiien az
Isten magyarazata, mely szerint a fiibol rossz ember lenne, ha akkor sziiletne, amikor sotét
fellegek boritjdk az eget. Mig a piros szin ebben a kontextusban szintén negativ
jelentéstartalommal bir és ,az emberi élet elmulasat, a vér kiomlését, a halalt jeloli”*".
Emellett emlitésre méltd a narrativumokban megjelend sziiletéssel kapcsolatos hiedelem is,
aminek alapjan ugy vélik, hogy az iddjards és az ég 4llasa meghatdrozza a sziiletendd

gyermek egzisztencia-karakterét, masként fogalmazva, megpecsételi a sorsat. *7 A

9 Lujza meséi 1999: 116. Ugyanezt az epizodot lasd: Az erdd anyja 1990: 262.

% Ténczos 2006: 270.

“° Bari 1985: 20.

“%° Bari 1985: 18.

*7 Erdemes megemliteni, hogy a beas ciganyok folkloralkotasaiban még elevenen él az a hiedelem, mely szerint
a gyermek sziiletése pillanatdban megjelenik harom Sorsasszony (Moirak/Parkak/ Uringyék), akik ,,az 0jsziilott
sorsa felett dontenek, életpalyajat a halalaig kijelolik”. Eperjessy Ernd a témanak szentelt tanulmanyaban felteszi
a kovetkez6 kérdést: ,,Az emberi sorsokat eldonté mitologikus 1ények (Sorsasszonyok) szerepének szerteagazo
valtozatait latva Délkelet-Europaban, felmeriil a kérdés, hogy mindez hogyan viszonyul a beas kdrnyezetben €16,
tobbségi magyarsag néphitében? A kérdést vizsgalva kideriil, hogy amig a néphit Sorsasszonyai a kornyezd
népeknél szinte mindeniitt ismeretesek valamilyen forméaban, addig a magyar néphitbdl 1ényegében hianyzik. ’A
sorsasszonyok a magyar néphitben nem ismertek. A boszorkany torténetekben is rika. Bar a boszorkanyperekben
néha eléfordul ezeknek emlitése. (Harom boszorkany jelenik meg az agynal és harmas itéletet mondanak. Kettd
rosszat, egy jot, és mindig a rossz teljesiil: hogyan kinozzdk meg 4lmaban, stb.)’ — mondja Pocs Eva a magyar
néphit kivalo ismerdje. Am, ezeket a magyaroknal elvétve eléforduld elemeket is balkani eredetiinek tartja.”
Eperjessy 1993: 86. Ugyanakkor nemcsak a beasoknal talaljuk meg a sorsasszonyokat, az oldh cigany
mesekincsben is eléfordulnak, igaz sokkal ritkabban. ,, Ldtta, hogy az asszony az agyban fekszik és alszik; a férje
ledélt a kemencze Ioczdjdra s ott aludt; az ujsziilott fiu pedig a bolcsében fekiidt s koriilotte harom fehérruhds né
allott. S hallota a kiraly, hogy az egyik azt mondja: Azt hatdaroztam, hogy szerencsétlenség érje ezt a fiut.” A
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meserészletbdl a cigany kultira szinkretikus jellege rajzolddik ki, mely jelen narrativum
szintjén az archaikus vilaglatas és cigany népi hiedelemvilag keresztény hittel torténd

O0tvoz6désében Olt testet:

»A cigany mesék motivumkészletének meghatarozoé része a kiilonféle kultirak mélyrétegeiben
gyokerezik. [...] E torvényszeriség kovetkezményeképpen a kiillonb6zé népek folklorjaiban
megszamlalhatatlan kapcsolddasi pont talalhatd. A cigany hagyomanykincs az eurdpai folklor
szerves része, természetszertleg viseli magan a foldrész kultirdinak érintésnyomait, mint ahogyan
természetszerll az is, hogy a cigany jellegzetességek is folfedezhet6k a veliik kapcsolatba keriilt
népek folklorjaiban,”**

A csodalatos fogantatas kovetkeztében ezekben az oldh cigany mesékben nincsen utalds az
apa figurajara nézve,*”” mig a spanyol variansokban egyértelmiien az 6zvegy jelzovel illetik
az asszonyt. Egyes cigany kozosségekben megfigyelték, hogy ,,0zvegyként a cigdny n6 azzal
a feltétellel kothet Uj hazassagot, hogy még fiatal, és elsd férjétdl nincs, vagy csak kevés
gyereke van™*'’. A szoveg szintjén kibontakozo felallas a kovetkez6: az édesanya egyediil
marad fiagyermekével, aki felcseperedvén magara veszi a csaladfdi szerepet és a poziciobol
fakado elvarasoknak megfeleléen gondoskodik mind az élelem megszerzésérél, mind pedig a

biztonsagot nyujtd otthon megteremtésérol:

— Jaj, kedves anyam, mi még most is a szabad ég alatt tanydzunk, pedig hideg szelet fuj mar a
Szent Isten, s nagy tél jon redank! Itt fogunk megfagyni, hiszen egy drva szdl tiizelonk sincsen, hogy
maglyacskat rakjunk, és a fedél is hianyzik a fejiink foliil! Lehet, hogy van a kézelben egy rossz
kunyho, ahovd be tudunk huzodni! Félderitem a vidéket, hatha raakadok valamire.

[...] Utolso forgacsig hazahordta a fat az anyjanak, beszerzett neki mindenféle eleséget, hogy ne
szenvedjen sziikséget, amig & odavan, aztan hozzdfogott vandorolni.”*"

,,— Mi a baj, gyermekem?

— Semmi, anyam, taldltam egy elhagyatott kastélyt és oda megyiink lakni, elcseréltem ezért a hdzért
és jobb lesz nekiink ott, mint itt.

Igy hat elmentek ketten a kastélyba, bemennek, berendezkednek; telnek-miilnak a napok. Volt ott
minden, egy kamra tele étellel és ha sziikségiik volt friss husra, akkor Juan elment vaddszni és
hozott haza.”*"’

masik mondad: 'S én eszkozt fogok neki adni arra, hogy a szerencsétlenséget javara forditsa.” A harmadik
monda: 'Es én kieszkozolom, hogy elvegye a lednydt annak a kirdlynak, aki most itt van a benyiloban. E kirdly
felesége éppen most egy gyonyorii szép leanyt sziil e vilagra!’ Ezutdn eltavozott a hdrom né, a kiraly pedig azon
tiinédott, hogyan veszitse el ezt a fiut.” A napkiraly harom arany hajszala In Régi cigdny szotdarak és folklor
szovegek 2013.1IL.: 726.

% Bari 1990: 16. A cigany folklor- és hiedelemviligban megjelené kulturalis elemek 6tvozédésérdl lasd
Benedek 2013: 86.

9 Kivételt képez a Csenki gyfijteményben megtalalhato toredékes valtozat, a Pistuka, melyben az oreg
hazasparnak az Isten végiil megadja, hogy gyermeke sziilessen, &m a fiu tiz-tizenot éves koraban elhatarozza,
hogy utra kel vitézséget tanulni, hiszen ,, itthon semmit sem tanulhatok”. Az édesanyja erre azt feleli, hogy 6 is
vele megy, és hiaba kérleli a fit, hogy ne hagyja egyediil id6s édesapjat, végiil ketten indulnak tnak. 4 cigany
meg a sdrkany 1974: 270-274.

#1Rao 1996: 74.

M Az erdd anyja 1990: 263.

2 Cuentos populares... 2011: 186.
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Ugyanez a feladat harul a ,,hiitlen névér” tipus variansaiban is a fiira, aki az apa tavollétében
— hiszen hajotortést szenvedtek messze az otthontdl, illetve a gonosz mostoha parancséara az

erdében magukra hagytdk Oket — kénytelen atvenni a csaladfdi szerepet, gondot viselni a

413

testvérére €s védelmet biztositani a szamara.” ~ ,,Az ellenkez6 nemi testvérparok kapcsolatat

hagyomdnyosan meghatarozé tarsadalmi és lélektani torvényszeriiségeket tovabb arnyalja az

erds-gyenge status, amelyet minden szerepld esetében a nem és a sziiletési sorrend hataroz

29414

meg Ezt a hdboritatlan allapotot — amelyet Gorog-Karddy Veronika mér-mar szimbolikus

415
|

incesztudzus helyzetnek titulal™ ~ — zavarja meg egy idegen felndtt férfi megjelenése, aki a fia

tudta nélkiil, szerelmi viszonyt kezd az anyéaval/ndvérrel. A titkolozas miértjére az egyik

spanyol varians valaszt is ad:

,Fogja magat az anya és egy kedvesre lel, szeretére és mindig bujkadltak. Azt mondja a szeretd:
— Hazasodjunk éssze.
A ndé azt feleli:
— Nem lehet.
— Hogyhogy?
— Nem lehet, mert ha a fiam rajon —ugyanis nagyon szerette az édesapjat — ha rdajon, hogy nekem
szeretom van, akkor megdél mindkettonket.
— Hat, akkor oljiik meg a fiadat és hazasodjunk dssze.
— Hat, rendben.
Es megegyeztek, hogy megdlik a fiit, hogy dssze tudjon hdzasodni a szeretével.
télem: K-B. Zs.]

»16 _ Tkiemelés
A meseidézetbdl egyértelmiisithetd: a fia, atyja emlékét érizve nem lenne hajland6 elfogadni,
hogy édesanyja mas férfival allt 6ssze; az Gjonnan atvett csaladféi szerep értelmében pedig
kontrollt gyakorolhat az anya életére és beleszolhat abba, ki keriil be a csaladba, igy jogos az
anya félelme is. Az elhunyt apa irant érzett tisztelet és szereteten kiviil a két férfi kozotti
ellentétet a hatalmi pozicio is szitja: a szeretd igyekszik elhdritani a fiu személyében rejld

veszélyt, aki az eléz6ek értelmében a boldogsaguk ttjdban all,*'” mig a fiu szempontjabdl is

3 Te maradj itt, amig én elmegyek felfedezni a kérnyéket, 1igy tiinik, hogy ez egy sziget, megnézem taldlok-e
valami helyet, ahol meghuzhatjuk magunkat, van-e valami étel vagy valaki, aki itt lakik. Ne menj sehova,
visszajovok érted.” Los hijos del rey Escorza In Cuentos populares... 2011: 128. ,,—Névérem, menjiink vissza
oda a tizhéz, éjszakdzzunk meg, mig el nem mulik az éjszaka, és reggel majd meglatjuk, mit ad Isten a fejiinkre!
— No, a legény fakat szed a tiizre.” Az erdén hagyott két testvér In Az iivegtemplom 1994: 21. |, A fiu taldlt egy
odvas fat, és azt mondja a nénjének: 'Gyere ide, taldltam egy fat.” Odament a lany, leiilt a fa belsejében. Keérdi a
fiutol, hogy mit fogunk enni, mit fogunk inni. 'Ne félj; majd én keresek ételt is, italt is.” Ment, ment a nagy
drokban; talalt egy drotot meg egy darab fat. Csindlt maganak olyan nyilat, hogy ha ezt-azt taldl, leléhesse.
Talalt madarakat, és leldtte. Egyet elvitt;, oriilt, hogy van mit enni meg inni. Mondja a nénjének: 'Van mit
enniink, van mit ittunk, oriilhetsz.”” Alnok névér I1. In Cigdny nyelvjardsi népmesék 1985. 1.: 257.

14 Gorog-Karady 2006: 374.

13 Gorog-Karady 2006: 277.

1 Cuentos maravillosos... 2008: 108.

M7 Mdsnap Zurga Murga tijra elment vaddszni. Az anyja alig virta, hogy kiszdradjon a kértefa, maris rohant
Veres Alnok Vitézhez, és mondta neki: — ElSjohetsz szivemnek szép szerelme, gyere beszélgessiink. — Egészen j6l
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ésszerli viselkedésnek tlinik egy idegen felndtt férfi csalddba fogadasanak a megtagadasa,
hiszen a korbol és szerepbdl eredden ezentul 6 iranyitana az életiiket. A gonosz anya részérdl
az egyetlen megoldasnak gyermeke megolése tlinik: 6nnon boldogsadganak vagya feliilirja az
anyai szeretetet.''® A lanytestvér fellépése mogétt hasonld indittatas rejlik: a kibontakozo

szerelem beteljesiilése érdekében el kell veszejteni az idGsebb testvért, aki a sziiletési sorrend

értelmében kontrollt gyakorol felette, neki pedig engedelmeskednie kell:*"”

,,— Novérem, én elmegyek, hatha 16vok valamit magunknak, szétnézek erre a kornyéken, addig te
nézzél szét a szobdakban!

No, jol van, elment. No, a lany megy emide is, amoda is, néz. Hat, hallja, hogy az egyik sarokban,
az egyik szogletben nyég valaki. Ldtja, hdtra (guzsolt) kezekkel egy ember ki van kotve. Az a
tizenkettedik a zsivanyokbol. Mondja neki:

— Novérem, megald téged a Szent Isten, engedj engem fo!!

— Nem oldozlak fol, mert ha a fivéerem megtudja, hogy itt vagy, téged is meg fog 6lni, mint a
tobbieket!

[.-] 3

— No, engedj fol, engem nem fog megolni, mert én nem bdntottam o6t soha! O se fog bantani, mert
amig élek, mindig fivéremnek fogom ot tartani.

— Aj, nem igy van! En megszerettelek téged, folengedlek. Megszerettelek, de valahogy 6ljiik meg a
fivéremet, hogy mi ketten éljiink! — mondja a lany a zsivanynak.

L S , . ; 11420
No, és folengedi. Mire megjott a fivér, szeretkeztek is természetesen.”

érezték magukat, de amikor a korték sargulni kezdtek, Veres Alnok Vitéz iijra elbijt. Na igy megy ez egy dllé
honapig. Veres Alnok Vitéz megunta a bujkdldst, ezért azt mondta az asszonynak: — Ez nem élet igy kozottiink,
mert dllandoan el kell bujjak a fiad el6l. Nekem az lenne a gondolatom, 6ljiik meg. — Mondja az asszony: — Jol
van drdga kedvesem, csak mond el, hogy akarod megolni Zurga Murgadt.” Zurga Murga In Lujza meséi... 1999:
123-124.

M8 Es odaérkezett a szdzadik szobdhoz: — Hijnye, de kutya természete van az én fiamnak! — kidltott fel. Most
latom csak, hogy nem adta ide az Osszes kulcsot, hiszen ezt az ajtot sem tudom kinyitni! — Megszolalt akkor a
betydrvezér a hordéban: — Aldjon meg téged a draga Isten! Fiatal asszony ha vagy, holtomig feleségemmé
fogadlak, éregasszony ha vagy, holtomig anyamma fogadlak! Ott van a kulcs az ajtofélfara felakasztva, vedd le
és nyisd ki az ajtot! Ha bal kézzel red ontesz a hordora harom pohdr vizet, lepattannak az abroncsok, szétesnek a
dongdk, s én eldjohetek! Meg fogod latni, milyen szép ember vagyok! [...] Mindjart lattak, hogy egymashoz
illenek, fiatal rendiiek voltak mind a ketten. Régton szerelmes szavakat mondtak egymdsnak. [...] Miutan jol
kiszerelmeskedték magukat, a vezér elpanaszolta, mit cselekedett véliik a legényke, hogyan végezte ki az egész
zsivanycsapatot, hogyan é6lte meg egyetlen kardsuhintdssal. Nem kellett sokat beszélnie, az anyjat hamar a fia
ellen forditotta, s most mar ketten tanakodtak, mi modon tudnak Kortefa Janost elveszejteni.” Kortefa Janos In
Az erdé anyja 1990: 265-266. Gorog-Karady Veronika az afrikai bambara meséket vizsgalva a ndi
reprezentaciok szélsdséges és meglehetdsen sematikus megjelenitésére lett figyelmes: a né vagy csak jo, vagy
csak negativ szerepben jelenik meg, életet ad, vagy halalt hoz. Meglatdsai az itt elemzett mesékre is
vonatkoztathatoéak. Gorog-Karady 2006: 315-316.

9 Azt is szem el6tt kell tartanunk, hogy az id3sebb testvér — fiatalabb testvér relacié soha nem egyenléségi
viszony, s a tekintély, valamint a dontések feletti teljhatalom mindig az idésebbet illeti: a fiatalabbnak
semmilyen eszkdze nincs az ellenszegiilésre.” Gorog-Karady 2006: 366.

20 Az erd6n hagyott két testvér In Az iivegtemplom 1994: 23-25. , Fogja egy nap a kulcsot és kinyitja; és
meglatja az éridst és azt mondja: — O, milyen szép legény, milyen helyes, milyen dalids! — Hat igen, de nézd, a
batyjad levigta a karomat és bezdrt ide, addig tart itt, amig meg nem halok. — O, nem, te nem fogsz meghalni!
Gyere velem! — Megfogja, enni ad neki, inni ad neki, igy meg ugy, élvezte az életet az oriassal. Amikor jétt a
testvére, megfogta és tijra bezdrta, de mdasnap ugyanez. Es azt mondja az orids: — Nézd, ha azt szeretnéd, hogy
dsszehdazasodjunk és jol éljiink mi ketten itt, akkor meg kell 6ljiik a testvéredet! — O, de megélni a testvéremet...!
— Hat, ahogy akarod. — Na jol van, nem fogjuk megdlni, de kiszurjuk a szemét.” Los hijos del rey Escorza In
Cuentos maravillosos... 2008: 90.
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Az asszony ¢és szeretdje a fiut probak egész sorozata elé allitja (elhozni a rettenetes hegy altal
orzott Fekete Orszdg koca malacait, Szent Szombat és Szent Vasarnap vaddisznoit,
oroszlanykolykot vagy medvebocsot 16ni stb.), olyan lehetetlennek tiind feladatok elvégzésére
kényszeritik, amelyek reményeik szerint a fit vesztét okozzéak, azonban rettenetes ereje vagy
a segitségére sietd allatok/vardzstargyak igénybevételével sorra teljesiti azokat. Szocio-
narrativum szempontjabol érdemes kiemelni Kortefa Janos meséjét: amikor az anya latja,
hogy a fia sorra kidllta az ¢letveszélyes probdkat, utols6 mentsvarként megprobalja
megszerezni a fiu ruhdjat, hiszen tudja, hogy a testen kiviil elrejtett erd értelmében ebben van

az ereje; "' ehhez viszont ra kell vennie, hogy levegye azt:

,Leszallt az este, hazajétt a legény, akart volna fiirodni.
Elébe dllt az anyja:
—Jaj, fiacskam, engedd mdar meg, hogy levetkoztesselek és lemossalak tetotol talpig!
Felelte a legény:
— 0, kedves anyam, miért kérsz télem ilyesmit? Hiszen én mar nagy vagyok és szégyellném
magam, ha te vetkdztetnél! Nem ill6 dolog az, amikor egy ndsiilésre érett legényt meztelentil lat az
anyja!
Az asszony akkor haragvast szinlelt:
— Ha nem engeded meg, amit kérek, akkor nekem meg kell halnom!
Mondta erre Kortefa Janos:
— Meg ne halj, anyam, inkabb vetkéztessél le! " — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

Lathatjuk, hogy az anya kérésére a fit nagyon is racionalis valaszt ad: hogyan is vetkdzhetne
le eldtte, amikor 6 mar elérte a ndsiilési kort, ekkor pedig mar nem 1ill6, hogy az édesanyja
meglassa 6t mezteleniil. A fil, aki nem is sejti, hogy sajat édesanyja akar az életére torni —
hiszen ,,nem rendelkezik az anyardl olyasfajta tapasztalattal, amelyik az elnyelésrdl, a

"magabaevésrdl’, mint egy gyilkos 6sztonrél adna szamara hirt™**

— végiil enged a kérésének
¢és leveszi az ingét. Ezek utan az anya egy erdproba elé allitja: meggy6zi gyermekét, hogy
engedje Osszekotni a kezét egy hajszéallal/ndvénnyel és utdna szakitsa szét, ezzel végre
bebizonyithatja van-e annyira erds, mint amennyire hajdan édesapja volt. Vagyis, kihasznalja
a fiu elhunyt apja irdnti szeretetét, s azt a minden fiban benne €16 vagyat, hogy necsak a
nyomdokaiba 1épjen, de tul is szarnyalja 6t. Ennek tlikrében az anya részérdl ez egy tligyes
cselvetésnek tlinik, pontosan tudja, hogy a segitd targy nélkiil gyermeke el fog bukni, mely

megismétlddik mind a Zurga Murga, mind pedig a Los objetos magicos cimii varidnsokban.

“1 Olosz 1994: 278.

2 Az erd6 anyja 1990: 269. A fiirdetés motivuma megjelenik a Zurga Murga mesében is. Lujza meséi 1999:
138.

2 Balint P. 2010: 263. ,,— Draga kiscsikom, el kell menjiink Fehér Orszagba fehér széléért, mert az anyam
nagyon beteg. — Tudom kedves gazdam, mert az anyad annak ériilne a legjobban, ha te meghalndl — mondta a
csiko. Erre Zurga Murga elkezdett sirni: — Te mindig ilyeneket mondasz az anyamrol. Hiaba tudod, hogy
mennyire szeretem.”” Zurga Murga In Lujza meséi 1999: 131-132.
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Miutén latja, hogy fia védtelen, el6hivja a szeretdjét, aki a boldogsagat megakadalyozo fiut a
variansok tobbségében megoli. Ezek utdn a taltoscsikd a fiu darabjait elveszi a tobbi
segitéhoz, akik ¢él6-halovizzel felélesztik; majd a mesemondok a kontaminacid technikajaval
¢lve egy Ujabb mesét fiiznek a torténetbe, legtobbszor a sarkanytdl megmentett kirdlylany
meséjét (ATU 300).

Mas variansokban a fill a szeretdt megoli, az édesanyjara/névérére pedig atkot mond: addig
nem jShet ki a hordobol, amig el nem szopogatta kedvese combesontjat.*** A mesébe szétt
masodik torténet jellemzden azzal végzddik, hogy a fiu szeretné Ujralatni csaladtagjat, hiszen
az 1d6 muléasaval jraértelmezte az ellene elkdvetett blin erkdlesi tartalmat és az interpretacios
gyakorlatnak koszonheten a megbocsatas Utjara 1épett;*> éppen ezért ugy gondolja, hogy
ismételten lehetéséget nyujt az asszony szamara is, hogy beismerje gonosztettét és vezekeljen.
#2¢ Azonban a megbocsatas csak a fit részérdl tortént meg, az idé milasa nemhogy enyhitett
volna az asszony gyotrelmén, amit szeretdjének elvesztése okozott; a keserliség forrongd
bosszuva érett benne. Kihasznalva az elsO alkalmat, amikor a kozelébe keriilhet, az
anya/névér ujbol megoli a fiut: a szivébe szlrja a tlihegyesre szopogatott csontot, amit csak a
segitéallatok tudnak kihuzni és a féhdst feltdimasztani; ezutdn masodjara és végzetszerlien is
elhangzik az asszony felett az itélet.

A fit-anya/névér-szeretd harmas viszonyrendszerbdl kibontakozo konfliktus a mesei
igazsagszolgaltatas értelmében minden esetben az itélettel ér véget:** a vizsgalt narrativumok
befejezésében az ellene iranyuld gonosz tettekre a f6hds kiilonbozdképpen reagdl. Az
elemzett spanyol és oldh cigany variansokban megjelend végkifejletben egyfeldl leképzodik a

kozosségi erkolesi felfogas, nevezetesen az elkovetett biin sohasem maradhat biintetlen,**® igy

4 A cigany folklorszovegekben megjelend atokrél Bari Karoly a kovetkezéket mondja: ,az archaikus
gondolkodasban az atok beteljesiilése azt jelenti, hogy a végrehajtasra ‘megkonyorgott’ természetfeletti erd
(Isten vagy valamelyik szent) is jogosnak itéli a biintetést, s igy megvalosulhat a kozosség elvaras szerinti ‘isteni
igazsagszolgaltatas’.” Bari 1999: 19.

25 A multban elkdvetett biinre vonatkozd megbocsatas gyakorlatarél 1asd Ricoeur 1999: 61.

26 Balint P. 2010: 267. ,Elnek, élnek, mar két napja, két éve. Egyszer a legénynek eszébe jut a nénje, hogy ott
hagyta 6t az erddben. Mondja a feleségének: 'Asszony, figyelj csak! Van egy néném; milyen jo lenne, ha segitene
neked fézni, siitni, mosni.” 'Jaj, férjem — mondja a kiralyné — jo volna; legalabb nem unatkoznam itt.’ [...]
Megérkezik a nénjéhez, és kiveszi a vas poharbdl. De a fiv nem ldatta, hogy a lany a kebelébe rejtette a csontot.
'Na, néném, még egyszer megengedem, hogy velem egyiitt élj.”” Alnok névér 1. In Cigdny nyelvjdrdsi népmesék
1985 1.: 267-269.

7 Bari Karoly a cigany szobeli hagyomanyban is elterjedt, a gyermekeit megevé anya torténetét elmeséld Jdanos
cimi ballada kapcsan igy fogalmaz: ,,A ponyvai eldképet sejtetd elbeszélés a cigany oralis hagyomanyba valo
belépése utan tehat az epikai elképzelésekhez illd megfogalmazasra talalt. Ezzel lehetdvé valt, hogy az
oralitasban funkciot toltson be. Az atvett borzalmas torténet kozosségen beliili elmondasa, az eurdpai szobeli
népi kulturak gyakorlatinak megfelelden, a tett elitélésének kimondasara, a bintél vald tartozkodas
gondolatanak tudatositasara szolgal.” Bari 1999: 19.

28 Ujbol idézhetiink Gorog-Karady gondolataibél a mesékben megjelend sziildi szeretet hianyardl és a csaladon
beliili kegyetlen banasmodrol. Noha a narrativumokban helyet kap az arto és/vagy gyilkos szandék, a torténet

124



a szabalyok értelmében a fi haldlra itéli az életére tord, Ot cinkostarsaval megold
édesanyat/névérét (Alnok névér 11, Los objetos magicos).* Szintén az itélet egyik fajtajanak
lehetiink tanti a Zurga Murga és a Los hijos del rey Escorza cimi narrativumok esetében,
melyek a biintetés tekintetében teljes egyezést mutatnak: a fiu kiszurja édesanyja/testvére
szemét, mellyel megvonja téle a latas képességét, 6rok sotétséget borit ra és arra itéli, hogy
hatralévd élete minden egyes pillanatdban ez a sotétség ¢és vilagtalansag emlékeztesse
elkovetett biinére, amelyért ily modon vezekelnie kell. Am a Zurga Murga mesemondoja a

kozosségi szabalyok folé emel egy masik itéletet, nevezetesen a legfelsdbb biro, Isten itéletét:

,, Kihozta az anyja a szalonndt, 6 ratiizte egy nyarsra és elkezdte siitni. Mikor a legnagyobb
langgal égett, a tiizes szalonnat belenyomta az anyja szemébe. Az asszony szeme kiégett.
— Mit csindltal velem fiam, én mar téged soha tobbé nem foglak latni!
— Nem is akartdl anyam, hogy engem ldssal, csak a latrodat. Varjal, hozok egy kenddt, hogy
lekéssem a szemedet — mondta a fiu.
Mikor lekétotte a szemét megfogta a kezét és elvezette az erdohoz.
— Hallgass ide anyam, ezen az uton hoztalak ide amikor kiralyndt csindltam beldled, de ezen az
uton is fogsz visszamenni, amelyiken idejottél — mondta Zurga Murga.
Mikor fanak, mikor gédérnek ment az asszony lehet, hogy ott is veszett.
Zurga Murga nem tudott visszamenni a draga Istenhez, mivel embert 61t és az anyjat bantotta.
[kiemelés télem: K-B. Zs.]

5430

Vagyis, a meseidézetbdl kiolvashato a keresztény erkdlcsi kanon, mely szerint a biinds lelket
nem fogadja magéhoz az Isten, akdrmennyire is az igazsagszolgaltatds szellemében kdvette el
a vétket, ez nem jogositja fel masok életének a kioltdsara. Paul Ricceur irja a Szereto
engedelmesség cimi tanulméanyéban: ,,[...] a nyilvanos erdszak személyes célokra valod
hasznélata, a bosszl, a vérbosszl, egyszoéval a meg nem engedett erdszak az, amit a

parancsolat teljes mértékben tilt”*!

. Ennek értelmében a fit nem térhet meg az Istenhez,
vandorlds formajaban neki is vezekelnie kell. Parhuzamot mutat ezzel a varianssal a szintén

Szabolcs-Szatmar megyében gyiijtott Kortefa Janos cimii narrativa:

mindig feloldja ezt a fesziiltséget és biintetést mér az elkovetdkre: ,,Ugyanakkor az is igaz, hogy bar a ‘horror
torténetek’ rémtettei megvalosulnak, de egy iigyes fordulattal, deus ex machina intervenciok és csodak
kozbeiktatasaval biztositva lesz az elfogadhatatlan tettek legalabb részbeni korrekcidja és a katarzis 1étrejotte. Az
aldozat akar fel is tamad halottaibol. Ez pedig azt jelenti, hogy bar a tiindérmesék eme csoportja ‘toleralja’ az
0sztonok féktelen megnyilvanulasait és az Osztonvilag és a szocializalt személyiség erés Osszeiitkozését, a
konfrontacié mindig az utobbi gy6zelmével végzddik. Ezzel a mifaj egyik f6 ismérve, a ‘jo’ és ‘erkdlcsos’
kimenetel biztositott: a hds boldog lesz, és a biindst megbiintetik.” Gorog-Karady 2003: 47.

% A cigany kultariban megmutatkozo biintetés kozosségi jellegérél Liégeois a kovetkezoket irja: ,,A kozosségi
jelleg az itéletben is megmutatkozhat. Barmi fajta itéletet hoznak a blinds ellen (pénzbirsag, a csoportbol vald
kiko6zositésig terjedhetd félreallitas), a bilintetés egyrészt a biinds egész csaladjat sujtja, hiszen a felel6sség kozos,
masrészt elsésorban tarsadalmi biintetés, amely az egész k6zosség rosszallasat vonja maga utan.” Liégeois 2009:
63.

B0 Lujza meséi 1999: 143—144.

1 Riceeur—Lacocque 2003: 202.
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A legény ravetette magat az agyra, egyenesen bele abba a hosszu, tithegyes csontba és a csont
belefurodott az oldalaba. Orvost hivattak, az huzta ki beldle.
Mondta akkor Kértefa Janos:
— Figyelj ide, anydm! En nem 6llek meg téged most sem, majd megteszi azt a Szent Isten, ha az az
itélete! Gyeriink ki az udvarra, foldobom a kardomat a fekete felhobe és akit meg akar biintetni az
ég, annak fog visszahullani a fejébe!
gy is tortént. A legény felsijtotta a kardot az égig és dsszeborult az anyjaval. Es jott lefelé a kard,
és egyenesen bele az anyja fejébe. Rogton kettéhasadt a koponydja.”*’

Az, hogy a féhds az Isten kezébe adja az itéletet pontosan azt a keresztényi felfogast tiikrozi,
mely szerint ,,vannak dolgok, amelyek csak Isten itélészéke elé tartoznak”’; hidba tudja,
hogy édesanyja a legstilyosabb biint vétette ellene, lelkiismerete és szeretete nem engedi,
hogy sajat maga hozza meg a dontést és 6 oltsa ki az életét. ™
Ugyantgy képtelen sajat testvérét megdlni Az erdon hagyott két testvér féhdse, am a névér
nem részesiil kegyelemben, hiszen a fii a segitdallatok itéletére bizza testvére sorsat, azok
viszont nem osztoznak a konyoriilet érzésében azzal szemben, aki kétszer is megolte
vérszerinti fivérét. Az egyetlen, ahol megkegyelmez a f6hds az a spanyol varidns, El pez de
todos los colores, itt csak a szeret6t 0li meg a fii, édesanyjdnak megkegyelmez azonban
orokre elhagyja és utnak indul.

A csaladi krizishelyzeteket bemutaté narrativak dsszehasonlitdsa utdn megallapithatd, hogy
a sziilld elvesztése vagy hidnya aktivalja mindazon viselkedésmintdkat, melyeket a
szocializacidé sordn a gyermekekbe neveltek, nevezeseten atvenni a csaladféi szerepeket,
gondoskodni a csaladtagokrol és felelOsségteljes dontéseket hozni a csalad egységének
megtartasa és boldogulasa érdekében. Azonban a vizsgélt folklorszovegekbdl az is kitlinik,
hogy ezek a szituaciok nem mindig az eldirt kozdsségi normak kovetését valtjak ki az egyéni
cselekvés szintjén, az 6nds érdek, a boldogsagvagy, valamint az Gjonnan fellépd csaladon
beliili viszonyok elfogaddsanak képtelensége feliilirja az egyiittélés szabalyait, szétszakitja a
megingathatatlannak hitt csaladi kotelékeket, illetve akdr a gyilkossdg fobenjaré biinének
elkovetésére is sarkallhat. A torténetek végkifejletérdl elmondhatd, hogy elsdsorban
univerzalis motivumokat sorakoztatnak fel, melyekben az itéletek a biintetés és a kegyelem
tengelyén mozognak, ezekbdl a megoldoképletekbdl a cigdny mesemondo egyéni dontése — és

a kozosségében elfogadott értékitélet — alapjan valogat.

2 Az erd6 anyja 1990: 278-279.

33 Petnehazi 2018: 109.

% Nagy Géza a karcsai népmesék értelmezése kapcsan kiemeli, hogy szemben a paraszti mesélékkel, akiknek
elbeszélésében a hds maga biinteti meg a biinds sziileit, ,,cigdnymeséldim a sorsra biztak a biintetést ugy, hogy a
hés az anyjaval hattal egymas mellé allt, kardjat feldobva a levegdbe varta, hogy a sors a biindst biintesse meg,
hogy a blindsbe essen a kard.” Nagy G. 1985 L.: 34.
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I1I. 4. Testvér-incesztus a cigany népmesében

1I1. 4. 1. Az elmélet

,»Az incesztus tabu olyan az antropoldgianak, mint Shakespeare az angol irodalomnak —
alapveté és klasszikus. [...] ’olyan id8s, mint maga az antropologia’.”*® Az incesztus

6 manifesztalodik, a

problematikdja nem egyszerlien ,szociologiai tabuként”
tarsadalomnéprajz és a kulturdlis antropoldgia a kultira és a tarsadalom lényegi kérdéseire
igyekezett valaszt talalni a téma értelmezése altal. Az évszdzadok ota tarté tudoményos vita
szamos 0j kérdést vetett fel, némelyek ezek koziil még mindig megvalaszolasra varnak,
emellett a diskurzusba a tarsadalom- és természettudomany egyéb agaibol is bekapcsolodtak a
kutatok ravilagitva az incesztus jelenségének komplexitdsara és az interdiszciplinaris
megkozelités lehetdségére.”’ A kiilonboz6 beszédmodok eredményeként azonban egymastol
eltéré és sokszor egymasnak ellentmondd vizsgalatok sziilettek és sziiletnek mind a mai
napig, mely nagy foka Ovatossagra készteti a kutatdt. Jelen disszertacioban nem latom
szlikségét annak, hogy fejtegetésekbe bocsatkozzak az eltérd diszciplindk eredményességét
illetden; ellenben, a vita lezaratlansdga miatt, érdemes bizonyos lehataroldsokkal élni.
Ahogyan a disszertacio bevezetdjében kijeldlésre keriilt és az eddigi szovegelemzésnél is
bevalt gyakorlatnak bizonyult, a néprajzi és kulturalis antropolégiai megkdzelitést tekintem
iranyadonak, minek kovetkeztében nem vizsgdlom az incesztus kérdéskorét pszichologiai,
pszichoanalitikus, viselkedés elméleti, biologiai és genetikai perspektivabdl, valamint a téma
teologiai €s mitoldgiai aspektusai sem képezik az elemzés targyat.

A vizsgalat diszciplinaris lehatarolasa utan, elsé szamu feladatként a fogalom magyarazatat
jeloltem ki, mely lehetdséget teremt a szovegelemzés szempontjabdl 1ényeges Osszefiiggések
kijelolésére. Az incest szora a kdvetkezd magyarazatot talaljuk: ,,a rokonsag tiltott kategoriai

99438

kozotti nemi kozosiilés” ", azonban az etnografiai vizsgéalatok értelmében kitlinik, hogy az

incesztus ennél sokkal tagabb jelenségre vonatkozik. Egy masik értelmezd szotar mar jobban

3 Meigs—Barlow 2002: 38. — A forditas az eredetibl a dolgozat szerz6jének a munkaja.

% Malinowski 1972: 206.

7 Murdock 1949: 300. Murdock az incesztus kérdését négy tudomanyag — pszichoanalitika, szocioldgia,
pszicholdgiai viselkedéstan ¢€s kulturalis antropologia — egyiittes vizsgalatabol torténd megkozelitését
hangstlyozza. V6. Meigs—Barlow 2002: 38-49. Ezzel szemben Leslie A. White ugy véli, hogy leginkabb a
pszichoanalitikus értelmezések ,,vak vaganyra” juttattak a vérfert6zés kérdését vizsgalod kutatokat és egyediil a
Tylor féle kultura-vizsgalatbol vezethetd le és valik értelmezhetdvé az incesztus problematikaja. White 1948:
421-422.

% Seymour-Smith 1992: 147. Hasonl6 definiciot talilunk a Birmingham Egyetem altal kiadott English
Language Dictionary-ben is, ami egyenesen buinként jellemzi az esetet: ,,a vérfertézés az a blin, amikor valaki
sajat csaladjan beliili személlyel 1étesit szexualis kapcsolatot”. Sinclair et. al. (szerk.) 1990: 735. — A forditas az
eredetibdl a dolgozat szerzéjének a munkaja.
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arnyalja a kérdést, mely szerint ez ,,szexudlis viszonyt jelent két olyan személy kozott, akik
rokonsagi kapcsolatuk természetébdl kovetkezben jogilag vagy szokés altal tiltottak
hazassagot kotni™™®. A definiciobol négy kulcsszot érdemes kiemelni: rokonok, viszony,
hazassag és tiltds; ebbdl egyértelmiien kiolvashato, hogy a vérfert6zés mind a mikro — egyéni
¢és csaladi —, mind a makro — tarsadalmi, kozdsségi szintér — perspektivabol nézve jelentds

problematikaként tételezddik. Az etnografiai és kulturélis antropoldgiai leirdsokat segitségiil

hivva részletekbe mené fogalom-meghatarozassal tudunk élni.**” Bronislaw Malinowski, a

mara mar klasszikussa valt Trobriand-szigeteken végzett terepmunkdja sordn az incesztus

jelenségét a kdvetkezOképpen tarja elénk:

Ligy a bennsziilottek megallapitésai a vérfertézés és az exogamia kovetkezetes elméletét adjak,
amelyet egy lelkiismeretes etnografus az eddigiek alapjan valahogy igy foglalhatna &ssze: *Az
exogamia abszolit tabu a bennsziilottek szamara, mind a héazassdg, mind a nemi érintkezés
tekintetében, megszegése erdteljes erkdlcsi rosszallassal jar, mely a k6zdsség haragjat hivna ki a
tettesek ellen, és felfedeztetés esetén Ongyilkossagba kergetné oket. Van természetfolotti
szankcioja is, egy halallal végz6dd borzalmas betegség. Ezért az exogamidt szorosan megtartjak, és
sohasem sértik meg.””*"!

Malinowski értelmezése nyoman a vizsgalat targyava kell tenni az exogdmia — ,,torzson kiviili

29442

hazassa —, a tabu — ,,<Természeti életmodot €16 Gn. primitiv népeknél> vallasi tilalom,
b

amelynek értelmében egy bizonyos targyat vagy nodvényt, allatot, személyt vagy helyet

5443

érinteni, illetve vele érintkezni vagy oda belépni tilos , a tdarsadalmi szankcio és az

erkolcsi rosszallas jelenségét is, hiszen az incesztus nemcsak egy a ,tdrsadalmi korlatozasok

% Encyclopedia Britannica https://www.britannica.com/topic/incest — 2020. 02. 09. — A forditas az eredetibél a

dolgozat szerzdjének a munkaja. Thomas H. Eriksen megfogalmazasa dsszecseng a spanyol értelmezd szotarban
fellelheté definicidval: ,,olyan személyek kozotti szexualis kapcsolatokra vonatkozik az allitas, akik az adott
kultiraban kozeli rokonoknak szamitanak”. Eriksen 2006: 127.

sz

rokonok, testvérek szexualis kapcsolata. A hazassagot, szexualis kapcsolatot az adott tarsadalom erkdlcsi
kategoériai szabalyozzak. A legstlyosabb tilalom a vérfertézésre vonatkozik. A jogi és egyhazjogi
meghatarozassal nincs ellentétben a magyar nép-erkdlcs felfogasa, miszerint vérfertézésnek elsésorban a sziilok-
gyermekek, testvérek, testvérek-féltestvérek kapcsolatat tekintik. A vérrokonok dsszehazasodasa — attol fiiggden,
hogy a rokonsagot hanyadiziglen tartottdk — altalaban tilos volt, ha nem is szamitott vérfertézésnek. Mennél
kozelebb volt a rokonsag (pl. nagybacsi-unokahtg, elsé unokatestvérek), annal erésebb volt a kozdsség
tiltakozasa és elitélése. Ugyancsak elitélték a megdzvegyiilt komak, keresztgyermekek, egyiitt nevelkedett
mostohagyermekek héazassagat. A tarsadalom szemében megbotrankoztatd volt csaladban egyiittéld,
rokonsagban levé, nem vérrokonok szexualis kapcsolata is (pl. neveldsziilé-nevelt gyermek, vé-anyds, apds-
meny, komak nemi kapcsolata), ezeket stlyosabban elitélték, mint az egyéb hazassagon kiviili szexualis
kapcsolatokat, bar éppen a nagycsalad esetében eléfordult a csaladfd és a fiatalasszonyok, ritkdbban anyos-vo
szexualis kapcsolata. — A rokonok egymas kozotti hazassaganak tilalma, az 0Orokosodési  rend
megvaltoztatasanak ¢és a sziiletésszabalyozas el6térbe keriilésének (egyke) hatdsara a mult szazad végétdl
megsziint. Vagyonosabb paraszti rétegeknél gyakori volt az elsé unokatestvérek dsszehazasodasa, hogy a vagyon
egyben maradjon.” MNL V. 1982: 529-530.

“!' Malinowski 1972: 230.

“2 MNYESZ 1. 1992: 497.

“MNYESZ VI. 1992: 427-428.
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[koziil], amelyek bizonyos egyéneket és csoportokat kizarnak a nemi érintkezésb6é!”***, hanem

altalanos tarsadalmi szabalyként a kozosségben €16 egyén egész életére kihat. Talan az egyik

crer

kutatas torténetét szem el6tt tartva és azt feliil vizsgalva, a kdvetkezd6 magyardzatat adja a

jelenségnek:

»l...] csabitd lehet az ’incesztust’ Ggy definidlni, mint a nuklearis csalad tagjai kozotti szexualis
kapcsolatot. Azonban rogton modositanom kell ezt a definiciét annak a tudasnak a figyelembe
vételével, mely szerint minden egyes kultiraban, ahol ez a fogalom megtalalhato, az egyéb rokoni
kapcsolatban 4llo személyek is érintettek lehetnek. Ujfent, etnogréfiai ismeretekb6l tudom, hogy
néhany kulturdban az ’incesztus’ jelentheti a nem rokoni kapcsolatban 4ll6 személyek nemi
érintkezését is. Emellett, némely kultiraban az ’incesztus’ magaban foglalja az azonos nemtiek
szexudlis kapcsolatat is. Ezen kivill, az ’incesztus’ nem feltétleniil mindig csak a szexualis
kozostilést jelenti, a vérfertdzés vonatkozhat akar a kozostilés szandékara, a tal jo bizalmassagra, a
tal kozeli személyes érdeklddésre, a tulzott intimitdsra. [...] Mi tehat az altalam végrehajtott
modositas 1ényege? El0szor is, a fogalom nemcsak a rokoni viszonyokra vonatkozik. Masodszor,
nemcsak a szexualis kozosiilésre korlatozodik. Harmadszor, viselkedési formakra fokuszal,
pontosabban, kapcsolati formakra. Es mégis, megtartia az eredeti tulajdonsigat, mely szerint,
néhany egyedi szituaciotol eltekintve (a ’kivételek’), ezen kapcsolatok nem megengedettek. A
helytelenités foka a legenyhébbtél a legszigorubbig valtozik.”**

Jelen fejezetnek nem célja az incesztus-kutatas torténetét ismertetni és nem is szandékszom
valamiféle fejlddési vonalat felvazolni,*** hiszen a kiilonbéz8 diszciplinak felli elméleti
megkozelitések attekintése szétfeszitené az értekezés kereteit, mindazonaltal érdemes azokat a
sulypontnak is nevezhetd etnografiai és kulturdlis antropologiai felvetéseket részletezni,
melyek hozzasegitenek az incesztus-témat megjelenitd folklorszovegek jelentésrétegeinek a
felfejtéséhez.

A kortars antropolégiai vizsgalatok az incesztus-kutatas elméleteit két irdnyvonal szerint
osztalyozzak, melyben a kozeli rokonok irdnt érzett szexualis vonzalom megléte vagy éppen
hidnya képezi a megkiilonboztetés targyat.**” Az elsd teoretikus szemlélet kozéppontjaban az

448
1,

egyén kozeli rokona irant érzett erds szexualis vagya all,”" ami csaladon vagy csoporton beliil

4 Malinowski 1972: 205.

3 Schneider 1976: 164—165. — A forditas az eredetib6l a dolgozat szerz6jének a munkija.

#6 Régi idok ota keresték a gondolkodok a kézeli rokonok hazassagi tilalmanak okat. Néhanyan — mondja Huth
— attol félnek, hogy a rokonsag nagyon is komplikalt lesz, masok attol, hogy a szeretet kore nagyon is
megsziikiil, mivel korai hazassagokra szolgaltatna alkalmat; mivel az emberek azért hazasodnak, hogy a vagyon
a csaladban maradjon; mivel ilyen hazassagokat »Isten torvénye« eltilt; mivel a »természetes szemérmet sértik«;
¢és csak a modern idékben azért, mivel allitolag az utédokra nézve karosak.” Westermarck 1910: 182. A témarol
a teljesség igénye nélkiil lasd: Bereczkei 1988: 59—60; Wolf 2005: 1-23; Meler 2006: 55-77; White Ward—
Campos Chacon 2004: 21-36. Egyfajta kulturtorténeti vazlatként értelmezheté Otto Rank tanulménya is,
melyben sorra veszi az incesztus 0kori gordg és romai eléfordulasait. Rank 2000: 85-93; illetve Pedrosa 2005:
259-280.

7 peoples—Bailey 2012.

% Sigmund Freud szerint minden gyermeknek a sziilei és késébb a testvére jelenti az elsé ,,szerelmi targyat”,
ami irant erds vonzalmat érez, am ezt a vonzalmat a szexualis fejlédés és a szocializacié soran elsajatitott
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konfliktushoz vezethet, ezért az incesztus szabaly a viselkedést kontrollalo intézkedésként
alkalmazand6. Mindebbdl kitlinik, hogy a vérfertézés tiltdsa, mint a mikro — csalad — és
makro — tarsadalom — szintér dinamikai viszonyrendszerét iranyitd szocialis rendelkezésként
értelmezhetd. Az elmélet egyik kidolgozdjaként Edward B. Tylort emlithetjiik, aki a ,,marry
out or die out” — kifelé hazasodas vagy kihalas — elvére hivta fel a figyelmet és ebbdl probalta
az exogamia kialakulasat levezetni. Tylor Ggy gondolta, hogy a csoportok azért vezették be az
exogamiat, mert a kozosségen kiviili hazassag altal szovetségesekre tudtak szert tenni, ami a
késébbi tulélés, politikai és gazdasagi pozicid megerdsddését garantalta. Ezzel szemben az
endogamia, vagyis a kozosségen beliili hazassagkotés az elszigetelddést, a szomszédos

népekkel valo konfliktust, majd pedig a teljes kihalast hordozza magaban.**’

»Az exogamia ugy mutatkozik, mint egy intézmény, amely ellendll a kultira nélkiili népek
szétesési tendenciajanak, békében egyiitt élni képes nemzetekké kovacsolja és haboriban egyben
tartja azokat, amig el nem érik a fejlettebb katonai és politikai szervezet szintjét.”*”’

normak értelmében el kell nyomni. Fox idézi Freud-ot. Fox 1995: 33. Freud véleménye szerint ez az erés vagy
minden egyén tudatalattijaban megtalalhatd — ez okozza a jelenség univerzalis jellegét — és ez ellen a vagyakozas
ellen tiltasokkal kell fellépni: erre szolgal az incesztus tabu. Freud a tabu eredetét etnografiai jellegli leirasokbol
probalta meg levezetni és arra a kovetkeztetésre jutott, hogy az emberiség egykor elkovette a horda vezérének
megolését — a potencialis apa figurdja —, azonban a biintudattdl vezérelve elrendelték a vérfert6z6 viszony tiltasat
és biintetését, mellyel a hazassdgot az exogdmia szabalyainak keretei kozé helyezték. A horda biineit az Odipusz
mitologiai torténetbdl ismert vétségekkel hozta parhuzamba: ,,Behelyettesitésiink elsé eredménye igen meglepd.
Ha a totemallat az apa, akkor a totemizmus két {0 torvénye, a magvat alkotd két tabuszabaly, ti. hogy a totemet
nem szabad megdlni, sem a totemhez hasonld asszonyt nemileg hasznalni, tartalmilag egybevagna Odipusz két
blinével, aki apjat megoélte és anyjat feleségévé tette, tovabba a gyermek két vagyaval, melyeknek elégtelen
elfojtasa vagy ujjaébredése talan az Gsszes pszichoneurdzisoknak a magvat alkotja.” Freud 2011: 134. Freud
elméletét kritikak hosszas sorozata érte, mindenekel6tt azért, mert ,,merében spekulativ evolicids szcenariora
épil”, melyrdl idével a kutatok bebizonyitottdk, hogy semmilyen empirikus adattal nem tamaszthato ala.
Bereczkei—Gyuris 2007: 142. A témarol lasd még: Kernberg 1995: 110-129; Dilman 1983; Johnson—Price-
Williams 1996: 10-20. Ezen a ponton érdemes megemliteni Jakab Istvan cigany mesemondé Jdnas a zdrdaban
cimi narrativajat, melyben a torténet elso felében az Oidipusz-tragédia keriil, Nagy Olga szohasznalataval élve,
~mesésitésre”. Gyermeke sziiletése utan a kiraly azt almodja, hogy nagykorara a fia fogja 6t elpusztitani, az alom
beigazolodasanak félelmében a sziilok vizre teszik gyermekiiket és a sorsra bizzak. Felndve Janasnak nemcsak
az antik gorog tragédiabol ismert apa-gyilkossag és a sajat anyjaval elkdvetett vérfertézés blinének sulyat kell
viselnie, de Jakab Istvan szdmos mas szornyl gyilkossag és cselekedetet is a mesemenetbe fliz, melynek
értelmében Janasnak biinhddnie kell: halallal fizet meg életében elkovetett tetteiért. De a mesemondd tudja, hogy
a narrativa nem végzddhet ezzel a tragédiaval és a kontaminacié eszkdzével élve a fia torténetét meséli el, aki
jocselekedetivel vezekel apja biineiért, igy a mese végére a 1élektani egyensuly helyreall. 4 mesemondo Jakab
Istvan 2002: 691-731. Nagy Olga a m{i elemzésének végén hozzateszi: ,,Kozmondasunk szerint: ’Sorsat senki el
nem keriiltheti.” Mindez ismételten bizonyitja, hogy barmit barhonnan vesz at a nép, a maga lelkére formalja, ha
pedig egy téma elindult a meseiség utjan, egészen uj és mas 6svényeken haladhat tovabb, s teljesen el is térhet a
forrasként szerepld mii mondanival6jatél.” Nagy O. 1993b: 197. Nagy Olga meseelemzését vo. Nagy G. A.
2015: 55-101. Az Oidipusz-torténet mondai parhuzamat megtalaljuk A sajat fiaval halo asszony tipusban (MZ
IX. J 23.3), mely a feslett, romlott és buja hirében all6 Banffy Dorottya és mashol nevelkedd, édesanyjat
személyesen nem ismerd fia kozotti viszonyt, illetve annak tragikus befejezését meséli el. Magyar 2018d: 503—
504.

9 Tylor 1889: 267. V6. Leavitt 2013: 45-51.

0 Tylor 1889: 268. — A forditas az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja.
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Az exogamia, vagyis a kozdsségen kiviili hazasodds természetesen nem ugyanaz, mint az
incesztus tabu: az egyik esetben a hédzasodast, a masikban a szexudlis kozosiilést tiltja a
szabaly.

Leslie A. White kozel oOtven évvel késobb, tovabb gondolta Tylor elméletét és
Osszekapcsolta a hazasodasi szabalyokat az incesztus tabuval: ,,A hdzassdg és a csalad a
tarsadalom elsd és alapvetdé mddja, hogy az egyén gazdasagi igényeit kielégitse. Az incesztus

99451

meghatdrozasa ¢és tiltasa volt az, ami elinditotta a tarsadalmi fejlédés sorozatat.” " Vagyis,
White hangstlyozza, hogy nemcsak az exogdmia intézményére van sziiksége a kozosségnek a
fennmaradés érdekében, ezt meg kell erdsiteni a vérfertdzés tilalméval is, mely véleménye
szerint elsédleges ,,talélési mechanizmusként”*> funkcional.

Még mindig a kozeli rokon irant érzett erds vonzalom iranyzatat kovetve kell Bronislaw
Malinowskit megemliteniink, akire, a korabeli szakmaval egyetemben, nagy hatast gyakorolt
Freud 1913-ban megjelent Totem és tabu cimii miive.*>> Malinowski az Uj-Guinedban végzett
terepkutatasa soran reflektalt a freudi tézisekre, am az Oidipusz-komplexus egyetemességével
ellentétben egy masik kapcsolatrendszerben, az ugy nevezett avunkulatusban vélte felfedezni
az incesztus-intelem és a csalddon beliili rivalizalas jelenségét. Ugy vélte, hogy a nyugati
kultarakkal ellentétben a trobriandi kozdsségekben matrilinedlis tarsadalomrol 1évén sz6 nem
az apa, hanem az anyai nagybdcsi tolti be a hatalom és tekintély szerepét. Az anyai klanhoz
val6 tartozas értelmében 6 az, aki bevezeti a fiut a tarsadalmi szabalyok rejtelmébe, illetve
téle 6rokli a fia a vagyont és a rangot is.”* Ugyanebbél a tarsadalmi felallasbol vonta le
Malinowski azt a kovetkeztetést is, hogy az elfojtott vagyak nem az anyara, hanem a
lanytestvérre iranyulnak, mely megjelenik a kozosségi itélet szinterén egyarant, ahol is a
legsulyosabb biinnek a testvér-incesztus tiinik fel.*® Az incesztus-tabu részletesebb vizsgalata
arra hivta fel Malinowski figyelmét, hogy az esetek nagy tobbségében a vérfertdzés
elkovetése felboritotta a csaladi rend békéjét, szexualis rivalizalashoz és a sziiloi tekintély
elvesztéséhez vezetett. Véleménye megegyezik Tylor és White-éval abban az értelemben,
hogy 6 is funkciondlis mechanizmusként tekintett az incesztus szabalyara, &m ezt kdzvetleniil
nem a kdzosségre vonatkoztatta, hanem a csalad intézményére. Végsd soron azonban itt is az

egész tarsadalomra befolyassal bird szocialis taburdl van szo:

1 White 1948: 428. — A forditas az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja.

2 Grunlan—Keene Mayers 1988: 149.

3 Malinowski 1923 novemberében ,,Psycho-Analysis and Anthropology” cimmel levelet irt a Nature folyoirat
szerkesztdjének, melyben beszdmol arrol, miként tudta Freud Odeipusz-tézisének konkluziéit a Uj-Guinedban
végzett terepkutatasa soran alkalmazni. Rivera 2017.

% Rivera 2017.

3 Malinowski 1972: 239-240.
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»A szexudlis érdeklédés inkompatibilis barmely csaladi viszonnyal, legyen az sziil6i vagy fivér
és n6vér kozotti, mivel ezek a kapcsolatok az emberi élet pre-szexualis peridodusa eldtt épiilnek fel
¢és nem szexualis vagy jellegli mély pszichologiai sziikségleteken alapulnak. Ha megengedett lenne,
hogy az erotikus szenvedély behatoljon az otthonon beliilre, nemcsak egyszertien féltékenységet és
a versengés alkotoelemeit honositana meg, valamint szétbomlasztana a csaladot, de felforgatna a
rokonsdg legalapvetobb kotelékét, melyre a késobbi tarsadalmi kapcsolatok fejléddése épiil.
Egyetlen egy erotikus viszony megengedett barmely csaladban, ez pedig a férj és feleség kozotti
[...]. Az a tarsadalom, amely megengedte a vérfertdzést nem volt képes egy stabil csaladot
kialakitani, ami ezaltal megfoszt a rokonsdg erdsebb megalapitasatol ¢és ez egy primitiv
kozosségben a tarsadalmi rend hianyat jelenti.”*

Szintén etnografiai perspektivabol megkozelitve — kiemelten ezek koziil a strukturalista
antropologia alaptéziseit — 1ényeges kovetkeztetésekre jutott Claude Lévi-Strauss, aki a
vérfertdzés kérdését osszekapcsolta a csere”’ fogalmaval,”® valamint ebbél igyekezett a
rokonsag strukturdjat, a rokonsag alapelemét levezetni. Malinowskihoz hasonldéan Lévi-
Strauss is az avunkulatus rendszert vizsgalta részleteiben, vagyis az apa-anya-gyermek
harmast kiegészitette az anyai nagybacsi figurdjaval, aki a csalad struktarajaban ¢és
mitkddésében kiemelt helyet foglalt el. Ez a négy elem ,.két-két korrelativ oppozicios part
alkotnak, mégpedig ugy, hogy mindkét szoban forgd nemzedék esetében mindig l1étezik egy
pozitiv és egy negativ kapcsolat™’: az apa és fia, valamint a férj és feleség kozti kapcsolat
pozitiv, mig a nagybdcsi €s unokadccs, illetve a fivér és ndvér viszony negativ ,.eldjelet” kap.
Ugy vélte, hogy a csere ,,a csaladok kozotti tarsadalmi kapcsolatok kiépitésének sziikséges
35460

velejardja™™", mely az asszony atengedésében nyilvanul meg: ahhoz, hogy egy férfi feleséget

kapjon egy masik csaladtol, neki is at kell adnia a lanyat vagy a hugat/ndvérét:

456
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Malinowski 1937: 630. — A forditas az eredetibdl a dolgozat szerzéjének a munkaja.

Lévi-Strauss csere-koncepciojara feltehetéen nagy hatast gyakorolt tanaranak, Marcel Maussnak a munkéja,
aki The Gift cimli miivében hosszasan elemzi a csere és az ajandék kiilonboz6 tarsadalmak miikodésében
betdltott szerepét. (Az elsé 1950-es kiadashoz maga Lévi-Strauss irta a bevezetdt.) Mauss a csere fogalman
keresztiil bemutatja, hogy az, aki a cserében résztvesz, az egyfajta ajandékban részesiil, megajandékozotta valik;
illetve az ajandékozas formain kiviil kitér olyan jelenségekre is, mint az adas és elfogadas kotelezettsége és az
ujonnan kialakult tarsadalmi viszonyrendszerek, melyek pontosan a csere/adoméanyozas gyakorlatanak
eredményeként jottek létre: ,,Alapjaban véve ezek vegyiilékek. Lelket vegyitenek a dolgokba; a dolgokat a
lelkekkel vegyitik. Elvegyitik egymassal az életeket, s lam, a vegyitett személyek és dolgok kilépnek sajat
koriikbol és 6sszevegyiilnek: pontosan ezt jelenti a szerz6dés és a csere.” Mauss 2000: 225.

8 A vérfertdzés és a csere Osszekapcsolasat lathatjuk Foucaultnal is, aki a kovetkezéket mondja: ,[...] a
vérfertdzésnek két, egymastol radikalisan kiillonbozd elmélete van. Az elsé az incesztust a gyermek fejlddéséhez
kot6do vagy fatalizmusaként mutatja be, €s ezt suttogja a sziiloknek: *Biztosak lehettek benne, hogy amikor a
gyermekeitek magukat tapogatjak, ratok gondolnak.” A masik pedig — az incesztus szociologiai, nem pedig
pszichoanalitikus elmélete, amely a vérfertdzés tiltasat tarsadalmi sziikségszeriiségként, a javak cseréjének
feltételekeént irja le — halkan igy szol a sziilokhoz: *Semmiképp se nyuljatok a gyermekeitekhez. Ezaltal semmit
sem nyerhettek, viszont igen sokat veszithettek’ — még ha e veszteség csak a tarsadalom egészének struktirajat
meghatarozé cserestrukturat illeti is.” Foucault 2014: 268.

9L évi-Strauss 2001 L.: 49.

““ Dumont 2002: 79.
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»l...] egy rokonsagi struktira, akarmilyen egyszerii legyen is, sohasem pusztdn a bioldgiai apat,
anyat és gyerekeiket feldlel biologiai csaladbol 4ll, hanem mindig magéaban foglal egy mar a
kezdet kezdetétdl adott hazassagi kapcsolatot is. Ez a kapcsolat egy, az emberi tarsadalmakban
gyakorlatilag univerzalis ténybdl fakad: ahhoz, hogy egy férfi feleséghez jusson, az kell, hogy egy

masik férfi kozvetleniil vagy kozvetve atengedjen neki; ez a masik férfi az asszonnyal szemben a
35461

Lévi-Strauss tehat Gigy latta, hogy a hdzassag, ¢és ezaltal a rokoni kapcsolatok létrehozasa
hozzajarul a szociologiai rendszer, vagyis a tarsadalom kiépitéséhez, melyben a hazassagot és
az azt szabalyozo normdkat kiemelt helyen kell kezelni, mondhatjuk ugy is, hogy az
incesztus-torvény a rokonsagi rendszer miikodésének a hajtomotorja. Kétféle eldirast vizsgalt
részletesebben az altala tanulméanyozott kozdsségek esetében; egyfeldl hangsulyozta az
exogam tarsadalmak altalanos tiltdsat, vagyis az incesztus-tilalmat, melyben nem
megengedett a sajat csoportba tartozé egyénekkel a hazasodas; masfeldl felhivta a figyelmet a
preferencialis keresztunokatestvér hdzassadgra, melyet pozitiv paranccsal biztattak a
kozosségekben, hiszen ezek a rokonok patrilinedris vagy matrilinearis szarmazas értelmében
nem tartoznak ugyanahhoz a csoporthoz, magyaran, a veliikk kotott hazassag nem sérti az
exogamia torvényét.*> Osszefoglalva, ez a tarsadalmi berendezkedés ,,nem a vérrokonsag
biologiai sajatossdgara, hanem csakis a normak tarsadalmi rendszerére vezethet vissza™*®.
Fiiggetleniil attol, hogy pontosan mely szereplok ¢és rokonsagi kapcsolatok kozott
megengedett vagy ellenzett a hazassdg, Lévi Strauss ngy vélte, hogy a jelenség
univerzalitasa *** pontosan abban érheté tetten, hogy valamilyen korlatozas minden
kozosségben megfigyelhetd, mely befolyasolja a hazasodas, ezaltal pedig a tarsadalmi

szervezOdés alakulasat:*®

»A kérdés nem az, hogy tudjuk léteznek-e csoportok, melyek megengedik azokat a
hazassagokat, amelyeket masok kizarnak, hanem leginkabb az, hogy létezik-e olyan csoport, ami
valamiféle tiltassal ne élne a hazassagot illetden. A valasznak teljes mértékben nemnek kell lennie,

s

1041-1046.

“%2 Bataille 1992: 1040.

493 Meleghy 2000: 145.

4% Lévi-Strauss emellett az incesztus-tilalom univerzalis megnyilvanulasaban latta a természetbSl a kultiraba
val6 atmenetet: ,,Egészen mostandig a tarsadalom- és viselkedéstudomany és a filozofia azt feltételezte, hogy az
incesztus majd’ univerzalis tabuja egyedi beavatkozds az ember részérél a természet rendjébe, ami kusza és
vérfert6z0 lenne. Azonban, ahogyan azt lattuk, a természet rendje pontosan forditva miikddik, mint ahogy azt
varnank: a parzas szabalyozott és a vérfertdzést keriilik. Az emberek esetében nem mondhato el, hogy a
vérfert6zés elkertilése a kultura természetbe vald beavatkozasa lenne, de, természetesen, az incesztus tabu az.
Abbol az egyszerli okbdl kifolydlag, hogy az ember az egyediili, aminek nyelve és 6ntudata van és képes a tettek
ellen nyilt szankcioval fellépni.” Fox 1995: 32. — A forditas az eredeti valtozatbol a dolgozat szerzdjének a
munkdja.

493 Lévi-Strauss és Freud meglatasai kozott parhuzamot lehet vonni: mindketten hangsulyoztik a vérfertozés
jelenségének univerzalis voltat és az incesztus-tilalomban lattak ,,azt a strukturalis kapcsot, mely a vagy ¢és a
torvény kozott létezik™**. Meler 2006: 55.
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két okbdl kifolyolag: el6szor is, sohasem engedélyezett a hazassag az dsszes kozeli rokon kozott,
hanem csak bizonyos kategoridk kozott (féltestvér a testvér kizarasaval; névér az anya kizarasaval
stb.); masodszor, mert ezeknek a vérszerinti egyesiiléseknek van egy iddszakos és ritualis
karaktere, mig masoknak hivatalos és allando jellege, de ezekben az utdbbi esetekben csak néhany
kivaltsagos tarsadalmi réteg vehet részt.”*%

Lévi-Strauss elméletét szamos kritika érte, leginkdbb azért, mert a hdzassagot
felillreprezentalta a rokonsagi rendszer létrejottében, mig az Osszes tobbi tényezdnek
kevesebb jelentéséget szentelt.*” Megint masok az incesztus-tilalom egyetemességét vontak
kétségbe, mondvan: ,,Ha ki tudnank mutatni barmilyen valodi kulturalis univerzalét, konnyen
megeshetne, hogy az azért lenne altalanos, mert valdjaban ’természeti’, azaz genetikus
orokségiink része.”**

Az incesztust etnografiai szempontbol megkdzelité elméletek masik irdnyvonala a kozeli
rokonok kozotti szexualis vonzalom hidnyat vagy annak elenyészé mértékét hangsulyozza.
Ha ez ténylegesen igy van, akkor feltehetjiik azt a kérdést, egyaltalan miért van sziikség egy
szocidlis tiltasra, ha a vérfertézés elkdvetésére nem érez vagyat az egyén? Mar a kezdetektdl
foglalkoztatta az antropologusokat a ,beltenyészet elkeriilésének”*® jelensége, melyet az
allati- és novényi kdrnyezet megfigyelésével igyekeztek igazolni, &m tényleges tudomanyos
vizsgalatokkal torténd aldtdmasztasa csak a XX. szazad masodik felében, a genetikus kutatok
bevonasaval tortént meg. Az antropoldgusok feltételezték, hogy a vérrokonsagi kapcsolatbol
szliletd gyermekek genetikai allomanyéra negativ bioldgiai kdvetkezményeket eredményezhet
az incesztus,””® aminek elkeriilését, ugy gondoltdk, egy belsd Oszton akadalyozza meg.
Masként fogalmazva, a kutatok a kozeli rokonok irant érzett szexualis vagy hianyat egy az
emberrel sziiletett 6szton meglétével igyekeztek magyardzni. A teoridt kritizalok azt hoztak
fel ezellen, hogy ha létezne egy genetikailag kodolt 6szton, ami a vérfertdzés elkeriilésére
készteti az embert, hogyan lehetséges az, hogy egyes kozdsségekben a parhuzamos
unokatestvérséget  tiltjdk, mig, az egyez0 genetikai rokonsaggal rendelkez6
keresztunokatestvérrel valo hazassagot pozitiv paranccsal szorgalmazzak.*’' A késGbbi

genetikai kutatdsok valoban kimutattadk az incesztus viszonybdl szarmazé egyedek genetikai

90 [ évi-Strauss 1969: 42. — A forditas a spanyol valtozatbol a dolgozat szerzéjének a munkaja.

7 A témarol lasd bévebben Dumont 2002: 103113,

48 [ each 1996: 95.

99 peoples—Bailey 2012: 167. — A forditas az eredetib8l a dolgozat szerz6jének a munkéja.

Y0 A témarol a teljesség igénye nélkiil lasd Wolf 2005: 1-5; Bittles 2005: 38-60; Bereczkei 1988: 61-62;
Lieberman 2008: 222-224.

1 White 1948: 416-417.
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romlasat, azonban a vizsgalatok megcafoltak, hogy a vérfert6z6 kapcsolat elkeriiléséért egy
6szton lenne a felels.*’

A tedriat kritizalok tovabbra is fenntartottak kételkedésiiket az incesztus tiltas sziikségességét
illetden, abban az esetben, ha az ember nem érez erds vagyat annak elkovetésére. Edward
Westermarck, finn tarsadalomtudés igyekezett a problémat tisztdzni ,,gyermekkori
bizalmassadg” nevii elméletével. Az 1891-ben kiadott Az emberi hdzassag torténete cimi
mivében azt vizsgélta, miért talaljak oly ritkdn a testvérek egymast szexudlisan vonzonak.
Etnografiai leirasok nyoman arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a korai gyermekkorban egyiitt
toltott 1d6 kialakitja és megerdsiti a rokonsagot — akar a miirokonsag, masszoval az adoptalt,
tehat nem vérszerinti testvérek kozott is*”> —, mely felnStt korukra egymas iranti szexualis

averziohoz vezet:

»|.-.] nincs veliinksziiletett ellenszenv a kozeli rokonokkal k&tott hazassagok ellen. De fonntartom,
hogy létezik veliinksziiletett ellenszenv olyan személyekkel valé nemi viszony ellen, kikkel kora
ifjasagunk ota egyiitt éliink és miutén ily egyének a legtobb esetben rokonok, ez az érzés a kozeli
rokonok viszonyanak irtozataként mutatkozik.”*’*

Majd ebbdl kovetkeztetve, az incesztus tabu sziikségességét Westermarck azzal indokolta,
hogy az egyén nem szivesen nézi el masok részérdl sem azokat a blindket, amelyeket neki
nem all szdndékaban elkovetni, ezért az esetleges kivételként eléforduld vérfert6zo
viszonyokat szigorian szankcionalni kell.*’”

Az egymasnak ellentmondd teoridkat eldszor J. R. Fox igyekezett dsszehangolni, azaltal,
hogy felhivta a figyelmet az eltérd szocializacios folyamatokra, ami a kdzeli rokonok kdzotti
szexualis vagy megléte vagy hidnya mogott allhat. A kés6bbiekben Westermarck-hipotézis
néven is elhiresiilt elméletet etnografiai, kulturdlis antropoldgiai ¢és szociologiai
esettanulmanyokkal ellendrizte, kivaltképp olyan kozdsségekben, ahol testvérként egyiitt
nevelkedtek nem vérszerinti rokonok is.*’° Sibling incest'”’ cimii tanulmanyaban ezeket az

empirikus kutatds soran szerzett adatokat hasonlitotta 6ssze, majd konkluzioként levonta mely

tényezOk jatszanak szerepet a testvér-viszonyok kiilonbozdféleképpen torténd alakulasaban:

“72 Fox 1995: 33.

473 Altalaban az az érzés, hogy két egyén valamely médon meghitt viszonyban all egymassal, gondolattérsitas
altal azt a gondolatot keltheti benniik, hogy hazassaguk vagy nemi viszonyuk vérfert6z6 volna. Ezért tiltott a
hazassag, hazasodas vagy adoptalas tjan szerzett rokonokkal. Ezért tiltott a hazassag az igynevezett »szellemi
rokonsag« révén is.” Westermarck 1910: 193.

74 Westermarck 1910: 189.

“7> Fox 1995: 35.

“7°Fox J. R. 1962: 136-146.

7 Fox J. R. 1962: 128-150.
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»Feltételezhetjiik, hacsak nem megeldzott, hogy a testvérek kapcsolatba Iépnek egyméssal,
ekkor viszont intézményekre lesz sziikségiink, melyek vagy kozvetleniil vagy normék alkalmazasa
révén megelézik ezt a viszonyt. [...] A csabitas mértékét mar emlitettilk, ami erésodhet vagy
gyengiilhet attol fiiggéen, hogy a testvér mennyire érheto el és egyéb szexudlis targy mennyire dll
rendelkezésre. Ha a tobbi szexualis targyat megtagadjak (és célzott tabu is fennall), akkor az erds
vagy novekedhet. A ldny sziizességének dija is lényeges, valamint a térvénytelen gyermekek
megitélésének a szokdsa. A testvérek hdzasodasanak kora szintén befolyédsolhatja az esetet,
ahogyan a testvérek felnétt kori viszonya. "’

Végsd soron Fox a kovetkezd munkahipotézist allitotta fel: ,,Az egyiitt nevelkedett
gyermekek kozott pubertds kor utdn megfigyelhetd heteroszexudlis vonzalom erdssége
forditottan aranyos a serdiilékor el6tti fizikai kapcsolat intenzitisaval”™*””. Az etnografiai
példak segitségével a kutatok igazoltdk Westermarck elgondolasat és azt talaltak, hogy ,,ilyen
esetekben alacsonyabb a hdzasodési rata, és kisebb mértékii a szexudlis érdeklddés [...],

ugyanakkor gyakoribb a valas, a hdazassdgon kiviili kapcsolat és az alacsonyabb

s 480

termékenység Westermarck elmélete alapjan tovabb vizsgalta a testvér-incesztus

jelenségét Jozepf Shepher, aki negative imprinting-nek [negativ bevés6dés] nevezte el azt a
,biologiai prediszpozicidt, amely valamilyen nem tudatos modon szexudlis gatat hoz létre a

rokonok kozott”*®!. A bevésSdés

»...] olyan velesziiletett elemi tanulasi képességet jelol, amely az egyedfejlédés korai, szenzitiv
szakaszaban, megfeleld kivaltd inger jelenlétében bizonyos fajta altaldnos szocialis kotodés
(altalaban sziil6-utdd kapcsolat) kialakuldsat eredményezi. A vérfertézés elkeriilése negativ
kotédés, amennyiben a gyermekben sajat kornyezetének allando tagjaival szemben szexudlis gatlas
alakul ki, amely kés6bb is megmarad. [...] A negativ imprinting értelmében az életiink elsé 6-8
évében tapasztalt bensdséges viszonyok egy velesziiletett elharité mechanizmust oldanak ki a
vellink egyiitt ¢16 emberekkel szemben, akar rokonok, akar nem. Hatdsukra azok, akik kezdettdl
fogva intim szocialis kapcsolatban allnak veliink, késobb szexuadlis téren érdektelenné valnak a
szamunkra.”**

Fox gondolatmenetét kovetve, illetve visszatérve az etnografia és a kulturdlis antropologia
alapvetd téziséhez, Schneider a 70-es években 1j perspektivabol kozelitette meg a vérfertézés
kérdését, amikor azt hangstlyozta, hogy az incesztus kizardlag az egyes kultarak viszony-,

szimbolum-, és jelentésrendszerében érthetd meg:

»Figyelembe véve a figyelmeztetéseket és a kikotéseket, hogyan lehet az ’incesztust’ kulturalis
értelemben meghatarozni? [...] Az ’incesztus’ annak az egyedi eljardsnak a szimboluma, mely
szerint a tarsadalmi viszonyok mintai, ahogyan azokat irdnyadoként definialtadk, megszeghetok. A
»veérfertozés” bizonyos fobb kulturalis értékek, a személyek kozotti kapcsolatok sajatos
mintazatainak a megszegése. Azok szemében, akik tiszteletteljesek, az ’incesztus’ a tisztelet

78 Fox J. R. 1992: 134-135. — A forditas az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja.
7% Fox 1995: 35. — A forditas az eredetib8l a dolgozat szerz6jének a munkéja.

0 Lieberman 2008: 228.

“* Bereczkei 1988: 62.

“%2 Bereczkei 1988: 63-64.

136



hianyat jelenti. Azok szemében, akik feleldsségteljesek és tekintélyelviiek, ez egy jel arra, hogy a
felelosség megsziint és a tekintéllyel visszaéltek vagy teljesen felbomlott. Az ’incesztus’ a
kapcsolatok helytelen miikodtetését jelenti: mint az apa-fili, apa-lanya, anya-fia, anya-lanya, fivér-
névér, unokatestvérek, rokonok [...], és igy tovabb. Nemcsak helyteleniil viselkedni, hanem
ellentétesen viselkedni azzal, ami megfeleld. Ez a kapcsolatok megszentségtelenitése.
’Nyelvtanilag helyteleniil’ viselkedni. Az incesztus minden egyes egyedi meghatirozasa [...] a
‘megszentségtelenités’ sajatos jelentését adja, azt a jelentést, ami az adott szimbolum- és
jelentésrendszerben sajatos, vagyis a kulturaban, amibe bele van agyazva.”**’

Schneider fejtegetéseit szem el6tt tartva, a dolgozat targyat képezd spanyol és oldh cigany
nyelven lejegyzett folk-narrativak értelmezése szempontjabol elengedhetetlen, hogy az
incesztus kérdését a cigdnysag kontextusaban egyarant elhelyezzem. Michael Sinclair Stewart
Harangoson végzett terepmunkdja soran vizsgéalta a magyarorszagi oldhcigany identitds és
kozosség helyzetét, melynek részeként kitért a rokonsdgi és hazasuldsi szokasokra is. A
parvalasztas esetében alapvetd elvarasként ismerteti az endogamia igényét, mely leginkébb a
cigdnyok ciganyokkal kotendé héazassagaban nyilvanul meg; ez természetesen még nem
jelenti 6nmagdban a vérfertézés elkovetését, hiszen ,,ezen a kordn belill elméletileg barki
szamitasba johet. A megkotott hazassagok azonban azt bizonyitjdk, hogy a tényleges
hazassagi rokoni kapcsolatok igen sziik kérre korlatozodnak™*®*. Amikor viszont a kutatd
megprobalta kideriteni, hogy ez a gyakorisdg milyen szdmot Olt a kozdsségben, illetve
igyekezett rakérdezni a cigdnyok vélekedésére a kozeli rokonok hazassagot illetden, mindig

akadalyba {itkdzott, melynek elsddleges magyardzataként a szégyenérzet tint fel:

»Hogy ez valoban igy van-e, nem tudom megmondani, mert informdtoraim mindig zavarba
jottek, ha raébredtek, hogy az aktualis rokonsagi kapcsolatok a kozeli hazassagok nagy
gyakorisagat mutatjak. Lehetséges, hogy bizonykodasuk: ’valaha’ (varekana) nem ez volt a
gyakorlat, csak a szégyen enyhitésére szolgalt, amit feltételezett reakciomra érezniiik illett.
Masfeldl ettdl fiiggetleniil is ugy latszik, hogy a romak bizonyos mértékig valdban szégyellik a
kozeli rokonok kozotti ha'lzass.2’1g0k:51t.”485

Sinclair Stewart megallapitasaibol két fontos tény latszik kirajzolddni: (1) a gyakorlatban az
tapasztalhatd, hogy, miként a kulturalis ¢és tarsadalmi tényezok miatt elszigetelt és fragmentalt
kiskozosségekben, ugy a ciganyoknal is talalhatunk példat a rokonok kozotti hazassagra, (2)

am a jelenség verbalizalisa — pontosabban az elhallgatds és a nevén nem nevezés™® —,

* Schneider 1976: 166. — A forditas az eredetibél a dolgozat szerzéjének a munkaja.

% Sinclair Stewart 1994: 116. A cigany kozosségekben megfigyelheté endogimia szabalyairél lasd Williams
2005: 297-384; Szuhay 1999: 78-79.

“*3 Sinclair Stewart 1994: 116.

¢ Sinclair Stewart a cigany kozosségekben megtapasztalt elhallgatasrol a kovetkezéket mondja: ,,A férfiak
tagadjak, hogy ndvéreiket cserélnék egymassal: a ndvércsere tilos, s6t maga a csere szo is ki van zarva a
lanykérésbdl, ahol kijelentik, hogy a kérd csak azt viszi el, ami egyénként is az 6vé. Fentebb ugy érveltem, hogy
a ’csere’ sz6 mellézése részben ahhoz az elképzeléshez kapcsolodik, hogy minden roma ’testvérnek’ szamit, és
hogy azért nem tudnak a cserére egy kifejezést talalni, mert az sziikségszeriien incesztuézus kapcsolatot
jelentene a ‘névérekkel’. A romak kozott nagy nehézségembe keriilt genealogiai adatok gyiijtése még akkor is,
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valamint a szembesitéssel jard szégyenérzet azt sugallja, hogy a cigany tarsadalom erkdlcsi
itéletének a szintjén az incesztus elkdvetése egyértelmii elutasitdst von maga utan. Masként

szolva, a gyakorlati és elméleti sikon diszkrepancia érhetd tetten.**’

II1. 4. 2. Az incesztus a folklorisztika szinterén

Az incesztus nemzetkozi folklorisztikai megjelenését vizsgaldo kutatok harom fébb
tematikai iranyvonalat jeldlnek ki, melynek mentén a vérfert6zés leképzodhet a népi
elbeszélésben, fiiggetleniil attol, mely szerepldk érintettek: (1) a csaladon beliili ellentétek; (2)
a borzalmas vagyak indirekt modon torténd kinyilvanitasa; (3) illetve ezen vagyak
megtorlasa.”®® A téma magyar népkoltészeti eléfordulasarol Vargyas Lajos a kovetkezOket
irja:

»Ritka téma nalunk a vérfertézés akar mint megtortént, akar mint elkeriilt lehet6ség. S ami van,

azon is latszik, hogy népiink ezzel a Nyugaton és Eszakon tobbszor megfogalmazott problémaval
nemigen foglalkozik.* A mar emlitett Fia-rabolta anya balladaban is csak egyes véltozatokban

amikor jol ismertem a csaladokat, mert egy bizonyos ponton tul az adatkz16im kijelentették, mintha csak egy
meglehetosen elfeledett tényt ismernének el, hogy az altalam ismert romak mind ’Osszevissza’ hazasodtak
egymassal.” Sinclair Stewart 1994: 234-235.

7 Ugyanerre hivja fel a figyelmet Malinowski is a mar emlitett terepmunkaja soran végzett incesztus-kutatas
esetében is; a Trobriand-szigeteken 6 is arra lett figyelmes, hogy lényeges eltérés van az adatkozIdk altal
elmondott és a valosagban megtortént események kozott. Malinowski 1972: 230-231.

8 Johnson—Price-Williams 1996: 13. Egy masik lehetséges felosztasként tiinik fel az, amelyet a Folktales and
Fairy Tales: Traditions and Texts from around the World cim{ katalogusban taldlunk az ,incesztus” cimszo
alatt: 1.) véletlenszerii vérfertdzés kideriilése, mieltt még az incesztus megtorténik; 2.) véletlenszer(i vérfertdzés
elkovetése; 3.) szandékos vérfertdzés kideriilése, miel6tt még az incesztus megtorténik; 4.) szandékos
vérfert6zés elkovetése. Duggan—Haase et. al. (szerk.) 2016: 490.

9 Vargyas Lajos leirasiban azt olvassuk, hogy a vérfertézés téméja sokkal ismertebb a nyugati népkoltészetben;
ha vizsgalatunkat kiterjesztjiikk a nemzetkozi folklorisztikara, valoban szamos eléfordulasat talaljuk. Francis J.
Child The English and Scottish Popular Ballads cimii repertoarjaban 6t balladanak is az incesztus a témaja:
Lizzie Wan, Sheath and Knife, The King’s Dochter Lady Jean, The Bonny Hind és Brown Robyn’s Confession.
Mig a spanyol romanc-koltészetben Silvana, Delgadina és Tamar cimmel taldlunk példat az incesztus
elkovetésére. Maria Jesus Ruiz Fernandez Romancero tradicional de Jerez: estado de la tradicion y estudio de
los personajes [A jerezi tradiciondlis romancok: a hagyomany allapota és a szereplok tanulmanyozasa] cimii
miivében a Delgadina és Tamar cim{i balladak elterjedését és a variansok aprolékos szovegelemzését tarja elénk.
Az els6 ballada, mely széles korben elterjedt a spanyol nyelvteriileten, Silvana torténetét beszéli el, akivel
édesapja egyiitt szeretné tolteni az estét. A kiralylany, az incesztus-tilalom megtartasa véget egy cserét hajt végre
és megkéri az édesanyjat, hogy ezen a napon aludjon az § agyaban; a kiraly az éjszaka folyaman nem veszi
észre, hogy valdjaban felesége fekszik mellette. Amikor az aktus bekdvetkezik a férfi azt mondja: , Silvana,
lanyom, te mdr nem olyan vagy, mint édesanyad volt hajdan” — utalva ezaltal a sziizesség korabbi elvesztésére —,
mire a n6 felfedi kilétét és bevallja, hogy négy gyermek utan mar nem érintetlen a teste. A férfi mérgében
Silvanara atkod mond: ,, Atkozott 1égy Silvana és az anyatej, amit szoptdl / Ma éjszaka a pokol biineitél mentettél
meg.” Az apa utolsd6 mondataban tetten érheté az incesztus-tilalom megszegésének sulya, mely egyértelmiien
infernalis vétségként jelenik meg ¢és amit az apa tudatosan szandékozott elkdvetni. Silvana a
http://www.riojarchivo.com/silvana/ V6. Silvana b 2010: 162-163. Egy masik valtozatban az apa szintén
megatkozza a  két ndt, aki ,élete legjobb pillanatitol  fosztotta meg”  Silvana ¢
http://www.riojarchivo.com/silvana-ii/; ezzel szemben, rendelkezésiinkre all olyan verzid is, ahol az apa halat
mond gyermekének, amiért az megakadalyozta a végzetes biin elkdvetésében és megmentette a csalad
becsiiletét. VO. a romanc egyéb valtozatait: Pifiero Ramirez et. al. (szerk.) 2013: 283-292; Martin Duran 2016:
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szerepel (mint a kegyetlenkedés is az elrabolt anyaval), hogy két elrabolt testvér egymast nem
ismervén Osszehdzasodik, és a majdan fia altal elrabolt anya ismeri meg elrablojaban fiat
anyajegyér6l.*’ A ballada semmit nem latszik tudni a testvérhazassag problémajarél, egyediil az
anya felismerése a torténet célja és magva. Az Eladott feleség egy, a Balkanrél a moldvai
csangokhoz elkeriilt, eddig egyetlen valtozatban ismert szoveg, ahol a testvér altal megvasarolt, fel
nem ismert asszonyrdl kideriil szarmazasa, mieldtt az incesztus megtortént volna, és az asszony
visszakertiil férjéhez. Tehat meg sem torténik a vérfertdzés, s maga a széveg is a miifaj hataran van,
a magyar balladanak pedig mindenképpen periféridjan. A harmadik, amelyben szintén nem torténik
meg az aktus apa és lanya kozott, mar kétségteleniil ponyvatdrténet: Vadasz és lanya.”*”!

Ha attériink a népmese miifajara, a folk-narrativumok leginkabb az incesztus elkdvetésének
szandékara vagy a véletlenszerien majdnem elkovetett vérfertdzésre korlatozddnak. A
vérfertdzés témajat bemutatd népmesék jelentés hanyada az apa-lanya viszonyara
fokuszalnak, mely szovegkorpusz besorolhatd Az drtatlanul iildozott hésnd al-miifajaba is,””
emellett természetesen talalunk néhany példat a testvér-incesztusra is. A vérfertdéz¢és témajat
feldolgozo népmesék kozott a legelterjedtebb tipusok a kovetkezok:*> ATU 313E (4 ldny

494

menekiil batyja eldl, aki hazassigra akar vele 1épni),”* 510B (4 kalapvari kisasszony)®” és

53. A Delgadina cimi ballada szintén az apa-lanya incesztus témaja koriil forog: Delgadina a kiraly harom lanya
koziil a legkisebb, akit édesapja szeretne feleségiil venni, azonban a lany ezt megtagadja, mire a kirdly — a
folklorisztikabol jol ismert motivummal élve — biintetésiil bezaratja a toronyba. A lany konyo6rog a testvéreinek,
hogy szanjak meg és hozzanak neki vizet, de az édesapjuktol vald félelem miatt senki sem meri a kérést
teljesiteni. Végiil Delgadina beleegyezik az édesapja 6hajaba, am amikor a kiraly szolgai a toronyba mennek,
hogy lehozzak a lanyt, mar csak a holttestét talaljak, mellette Sziiz Maria, az angyalok és egy varazslatos forras:
ezek mind a lany feddhetetlen erkdlcsét erdsitik. Ruiz Fernandez 1991: 211-222. A Tamar cimi balladanak a
testvér-incesztus a kozponti témaja: a mor kirdly fia beleszeret névérébe, azonban tudja, hogy ez torvénybe
titkozik és belebetegszik fajdalmaba. Amikor a kirdly megkérdezi, hogy hozasson-e neki valami ételt, azt feleli,
hogy igen, de a ndvére szolgalja fel neki. A lany belép a szobaba, ekkor a fivére megragadja a kezét, a szajat
bekotozi és magaéva teszi. Kis id6 mulva az apa észreveszi, hogy a lany ruhdja furcsan all rajta — ,, mint a
hazasasszonyokon” —, amikor radobben a tettre, a lanyt bezaratja a szobajaba, ahol keserves kinok k6zott hozza
gyermekét a vilagra. Ruiz Fernandez 1991: 223-239. Erdemes kiemelni egy masik varianst, ahol a ballada végén
a lany az Istentdl édesapjara kér biintetést. Pifiero Ramirez 2013: 293; illetve egy masik valtozatban a fit
megbanja biinét és sajat magara kér biintetést: Pifiero Ramirez 2013 : 295.

40 Kriza Ildiké ,a torok fogsagban viszontlatott fit” szoécikk alatt részletezi ezt a balladat: ,,a magyar
hagyomanyban néhany balladatredékben, meseszerii eléadasban, bolcsddalban maradt rank, Kalmany Lajos
Szeged kornyéki gyijtésében. A valtozatok szerint két testvért (fiu-lany) elrabolnak a torokok, felndvekedve
Osszehazasodnak. A fii magyarorszagi rablasakor magaval hurcolja az anyjat, dajkanak. Az asszony felismeri
gyerekeit, és unokainak énekelt bolcsddalban felfedi a rokonsagot: Csijjal el bujjal el te szép torék gyerek —
Fiamnak szép fia, / Lanyomnak magzatja, Lanyomnak magzatja, magam unokdja! / Kilenc esztendeje torik
elrabolta, Kilenc esztendére magamat rabolt el. Mas valtozat szerint a torok fogsagban levo fiu keresésére indul
el az anya, és éppen a gazdagga lett fia szolgajava lesz. A bolcs6dalbdl, a testi ismertetdjegy felismerésekor
dertil ki egymashoz tartozasuk. [...] A kornyez6 népeknél, elsésorban szlav, bolgar, lengyel, ukran folklorban
ismert hasonl6 balladatéma, ill. monda. Ezek egy része az anyat rabsagba ejté janicsarra lett fiu kegyetlenségét
hangstlyozza [...], mas része az incesztus motivumot allitja kdzéppontba (pl. a fivérrabolta névér ballada a
keleti szlav folkloérban).” MNL V. 1982: 335.

1 Vargyas L. 1988: 288. V6. Vari Fabian Laszlo karpataljai ruszin népballadakban megjelend incesztus
el6fordulasanak elemzésével. Vari Fabian 2000.

492 A témarol lasd bévebben: Swann Jones 1993: 13-41; Ashliman, D. L. é.n. Cinderella

3 A témarol lasd bévebben Duggan et. al. (szerk.) 2016: 490-491; Ashliman, D. L. é.n. Incest

% ATU 313E, The Sister’s Flight/The girl flees from brother who wants to marry her. Uther 2004: 197-198. A
nemzetk6zi mesekataldgusokban megjelenik, azonban a Magyar Népmesekatalogusban nem szerepel. V6. Haase
et. al. (szerk.) 2008: 482.
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T06A (A csonkakezii lany)*°. Jelen disszertacié keretében az elemzésiink targyét azok a folk-
narrativumok képezik, amelyek mindkét cigdny kozdsség — a spanyol és olah cigdny —
repertoarjaban egyarant fellelheték; mivel a rendelkezésiinkre all6 spanyol szdvegek
kizardlag a testvér-incesztus kérdését illetik, elemzésiink erre a problematikara fog fokuszalni.
Mindamellett kedvezonek is tlinhet ez a tematikai sziikités, hiszen a nemzetkozi folklor-
irodalom tobb mint szaz éve foglalkozik az apa-lanya vérfertézés témajaval, melynek
eredményeként szamos kivald elemzés sziletett.*”’ Ezzel szemben, a testvérek kozotti

incesztus témaja, mondhatjuk ugy is, hogy perifériara szorult, és ha érintették is a kérdést,

5 ATU/MNK 510B, Peau d’Asne/The Dress of Gold, of Silver, and of Stars. Uther 2004: 295-296. A kalapvdri
kisasszony. MNK II. 1988: 275-278. Talan az Osszes tipus koziil a legismertebb és a folkloristak kozott
legtobbet elemzett mese, mely egyes kutatok szerint azonos csoportba tartozik a 706-os tipussal és a motivumok
gyakran fel is cserélédnek. A témardl lasd bovebben Dundes 1996: 112—150; Dundes 1980a: 33—61. Kiilondsen
érdekes, egyedi varians Jakab Istvan cigany mesemondo A4 gondolatlan kiraly cimii elbeszélése, melyben a kiraly
altal nagy becsben tartott, féltett és ovott kiralylany egy borsé szemt6l teherbe esik, &m ahogy kis id6 mulva az
édesanyja meglatja az allapotos lanyt, egybdl azt gondolja, hogy az csak az édesapjatol eshetett teherbe, hiszen
senkit nem engedtek a kozelébe: ,, Mdr a kirdlynénak se kellett egyéb nyomorusag, egyéb banat, mivel ¢ tudta,
hogy senki a lanyhoz fel nem jart sohase, mind az édesapjan kiviil. Mingyadr gyanut vetett a kiralynd a férjibe,
hogy netan az édesapjatol lett a fehérnép dllapatas, a lany.” Havasok mesemonddja... 2002: 259. Az asszony
belebetegszik banataba és halalos 4gyan mondja ki az 510B tipusu mesei atkot: halala utan csak azt veheti el a
kiraly, akire raillik az 6 gytrQje. Ezek utan a kiraly a lanyat teszi felelGssé a felesége halala miatt és megkimélve
az életét, elcsapja otthonrdl. Néhany év mulva, amikor a kirdly mar az egész kiralysagot bejarta, de még mindig
nem lelte meg azt az asszonyt, akire a gy(ri illik, betér az erdei kunyhodba, ahol a lanya él a gyermekével. A
gylirli pontosan az ujjara illik, de a lany nem akar hozzamenni, hiszen vérszerinti apja. A kiraly csak az atkon tud
gondolkozni: mérgében kiveszi a lanyanak mindkét szemét és jbol utjara bocsajtja. A rettenetes erdvel sziiletett
gyermek bosszut all nagyapjan és visszaszerzi az édesanya szemét; ezek utan Jakab a kontaminaci6 eszkozével
¢élve a gonosz anya tipusi mesét flizi a mesemenethez, melyben az anya a sarkannyal szovetkezve el akarja
veszejteni gyermekét. A gondolatlan kirdly In Havasok mesemonddja... 2002: 258-285. A szintén cigany
szarmazasu Cifra Janos varidnsa (A gonosz kirdly leanya In Cifra Janos meséi 1991: 231-247) egészen a
kiralylany elmenekiiléséig és az idegen kiralyfival torténd hazassagaig koveti az S10B tipus szerkezetét, ekkor
azonban egy egyedi meseszerkesztéssel ¢l Cifra: az oreg kiraly addig megy, amig meg nem talalja a lanyat,
amikor ralel a kiralyi palotaban, bossziibol megoéli a lany gyermekeit, vagyis a sajat unokait, és a kést a lany
fiokjaba rejti. A szolgalok megtalaljak a gyilkos fegyvert, a lanyt elitélik és elcsapjak a palotabol. Amikor az
Giton a liny szembesiil az apjaval és annak tettével a kovetkezd parbeszéd hangzik el koztiik: ,,— Usmersz ingem?
— Dehogy iismerem! — En vagyok a te édesapid! Nem lett volna jobb, ha nekem lettél volna a feleségem,
mintsabb hogy ilyen kinosan pusztulj el? — Edesapdm, nem bdnom én, akdrmilyen kinosan pusztuljak el,
mintsabb én édesapamnak legyek a felesége.” Cifra Janos meséi 1991: 243, Innentdl a 706-o0s tipust koveti a
mese, melyben a keze helyett a mellét vagjak le a lanynak.

¢ ATU/MNK 706, The Maiden without Hands. Uther 2004: 378-381. A csonkakezii ldny. MNK II. 393-395.
Erdemes kiemelni, hogy a spanyol valtozatokban nincsen nyoma az incesztus szandékanak, ezekben legtobbszor
azért veszti el a lany a kezét, mert (1) az édesapja/édesanyja eladja az 6rdognek, amikor az 6rdog a lanyt
magaval viszi, az megijed és elkezd keresztet vetni: az 6rdog méregbe gurul és levagja/levagatja a lany kezét. La
nifia sin brazos [A kéz nélkiili lany] In Cuentos al amor... 2015 1.: 268-269; (2) egy masik variansban az apa
vagja le a lany kezét, amiért az megsajnalta a szegényeket és szétosztotta a hazban 1évé lisztet. La nifia sin
brazos [A kéz nélkiili lany] In Cuentos popualres de Castilla y Leon 2016 1.: 308-309 V6: Busto Cortina 1999:
383-416; Beltran 1992: 25-36; Basarte 2013: 27-38. Andrés Manuel Martin Duran az incesztus-témat elbeszélé
balladak elemzése soran kiemeli, hogy egészen a XX. szazad elejéig maguk a gyiijtok sem merték ezeket a
szovegeket megjelentetni, s6t, a témat teljes mértékben elutasitottdk — mondvan sértette a moralis értékrendet —
és a narrativakat cenzuraztak. Igy lehet az, hogy a spanyol nyelvteriileteken szamos varidnsban az incesztust
csak sejteni lehet vagy egy teljesen mas motivummal helyettesitették. Martin Duran 2016: 47. A torténet
kozépkori eléfordulasardl 1asd Szabics 2013: 47-75.

“7 A téma kutatds-torténetérdl lasd bdvebben: Dundes 1996: 112-150; Rodriguez Almodévar 1989: 138-139;
Gorog-Karady 2006: 285-297; Jorgensen 2012: 91-120; Leek 2012: 293-309; Ashliman, D. L. é.n. The Father
Who Wanted to Marry His Daughter; Milo-Raufman 2014: 50-71.
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csak a testvér viszonyokat altaldban vizsgdlod tanulmanyokban leginkabb csak sporadikusan

megjelend utalast talalunk ra.*®

I1I. 4. 3. A testvér-incesztus a cigany népmesék értelmezésének tiikrében

A kovetkezo népmesék képezik az itt bemutatando szovegelemzés targyat: Santa Teresa, A
fitl, aki a higat kereste® és A pulykapdsztornd lednya. A harom mese parhuzamba allitdsa
azért kiilondsen érdekes, mert az incesztus-tilalom kiilonb6z6 modon képzddik le a
narrativumokban, valamint a szereplok részérdl is eltérd viselkedés érhetd tetten, am a
differencidk ellenére a végkifejletbdl a tarsadalmi kornyezet azonos erkdlcsi felfogasa
tikrozodik.

A spanyol cigany mesemondo elbeszélésében eldadott Santa Teresa torténetét a mar emlitett
szerepet a fivér kap, aki armanykodasaval a lany eliizését okozza. A mese azzal kezdddik,
hogy a kiralyi parnak csak egy lednya sziiletik, akit Santa Teresa de Jesusnak keresztelnek;
fontos kiemelni a név valasztidsat, mely a mesemenet eléremenetével igazolast nyer: a név
hiien tiikr6zi a keresztény erkolcsi szellemben cselekvd lany jellemét. Azonban az Isten nem
aldja meg a part Ujabb gyermek sziiletésével, a tront viszont, ahogy a sziilok egyértelmiien
kimondjak, nem szerencsés egy ndének orokolnie, igy elhatdrozzak, hogy kivesznek egy
fingyermeket a javitointézetbdl [reformatorio]. Ha fellapozzuk a Spanyol Kiralyi Akadémia
Szotarat, a reformatorio szocikk alatt a kovetkezd magyarazatot talaljuk: ,,létesitmény, ahol
szigoru nevelési eszkozokkel igyekeznek megjavitani az ide bekeriild fiatalkortak biinds
magaviseletét"’. A mesemondé részérél a szohasznalat nem Onkényesnek tinik, sokkal
inkabb egy tudatos narrativ eszkozkészletként kell felfogni, mellyel az adoptalt gyermek
jellemére és az abbol fakadd helytelen magaviseletére igyekszik utalni. A kirdlyi par a fit
szdrmazasara vonatkozoan mindenkit titoktartdsra kényszerit és ett6l a perctdl fogva gy

501 « ,
édestestvérek

neveli a két gyermeket, mintha Santa Teresa €s ,,a fattyu, mert fattyu volt
lennének. Ujbol annak lehetiink tanti, hogy a meséld a fint egy pejorativ értelmii jelzével

nevezi meg, mellyel torvénytelen és/vagy erkolcestelen kapcsolatbol szarmazo voltat igyekszik

8 Kivételt képez példaul Hammond-Tooke afrikai zulu népmesékrol szolo elemzése, melyben a szerzé a

folklorszovegeket a lévi-straussi strukturalista iranybdl kozeliti meg. Hammond-Tooke 1992: 203-220.

% A cigdny meg a sarkany 1974: 89-91. Elmondta M. Gy., Piispokladany. A szerkeszt$ szerint ,feltehetSleg
ponyvai eredeti torténet.” Vekerdi 1974b: 319. A mese szilizséjét a szovegelemzés soran teljes egészében
ismertetem.

> Diccionario de la Lengua Espaiiola — https:/dle.rae.es/reformatorio?m=form

' Cuentos maravillosos... 2008: 141.
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hangsulyozni. Egy szép napon, amikor olyan tizennégy, tizendt évesek lehetnek, a kirdlyné

megbetegszik és a szobdjaba hivatja a leanyat:

., Bevitte a szobdba és elmondta neki, hogy a fi nem az 6 testvére, 6 mostohatestvér, mert egy
lelenchdzbol’” vették ki. Es a lany most mdr tudta, hogy ez nem az & fivére. Egy szobdban éltek és
y gy gy
a fiu mindig iildozte, ferde szemmel nézett a lanyra, amit a liny észrevett és azt mondta az
édesapjanak:
— Edesapam, ahogy On is megerti, mar elég nagyok vagyunk és én szeretnék egy szobat csak
magamnak.”"

A meserészletbdl kitlinik, hogy az édesanya ugy dont megtori a tobb mint masfél évtizedes
titoktartdsi fogadalmat ¢és halalanak kozeledtével beavatja lednyat a rejtélybe. A
meggyonasként is értelmezhetd kibeszélés végsd soron segit neki kdnnyiteni a teherként ra
nehezedd lelki stilyon, amivel mellesleg kulcsfontossdgu informéciohoz is juttatja a lanyt. A
fivér kozeledésére adott reakciod a lany részérdl egyértelmilien az elutasitdsban Olt testet, a

304 Bzzel

westermarck-i szexualis averzioként is értelmezhetd viselkedés érhetd benne tetten.
szemben a fiu fellépése azt mutatja, hogy a kozds gyermekkor ellenére szenvedélye ndvére
irant egyre csak fokozodik, vagyat nem képes elfojtani és annak beteljesiilése érdekében
képes barmit elkdvetni. Egy napon a kiralyt habortiba szoélitjdk és a lany felismeri, hogy
ezentll senki nem lesz, aki fivérével szemben védelmébe fogadnd, ezért titokban csinaltattat
maganak egy hét szobabol 4llo rejtekhelyet, majd megkéri az édesapjat, hogy dgytdorrenéssel
adjon jelet, amikor kihajozik, valamint hazatérte pillanatdban is. Ahogy felhangzik az elsd

figyelmeztetés a lany a hetedik szobaba bujik, a fit pedig nem képes a vagyait kordaban

tartani és ildozObe veszi:

,,— Oh, Santa Teresa de Jesus, most aztan az enyém vagy és azt csindlok veled, amit csak akarok.
De addigra 6 mar a szobaban volt és bezarta az ésszes ajtot. A fiu kiabalt és probalt a nyomadra
bukkanni, de sehogy sem taldlt rd. Es egy napon, amikor csak kereste és kereste, a falra tette a
kezét és érezte, hogy a gipsz benyomodik, puha volt.

*2 Erdemes kiemelni, hogy a mesemondd az inclusa szot hasznalja, mely a magyar lelenchéznak felel meg

leginkabb, a sziiléotthon vagy az arvahaz helyett. A navarrai régioban végzett néprajzi leirasok kitérnek az
orokbefogadas kérdésére, amelyben szintén az inclusa szdoval él az etnografus, majd kiilon ki is emeli, hogy ezt
ebben a kontextusban Allo-ban rdgzitette, mely az itt idézett szoveg cigany mesemonddjanak a faluja. ,,A
megkérdezett helységek koziil sokban rogzitették, hogy a multban, legalabbis a 20. szazad els6 feléig, gyakran
¢éltek az orokbefogadassal. Mas helyen beszamoltak arrol, hogy ritkan fordultak eld, leginkabb a népesség kis
szama vagy a csaladok nagycsalados jellege miatt. [...]. Bizonyos esetekben kozvetleniil a sziildotthonbol vették
Oket 6rokbe [...]. Maskor a szegényhazbdl [...] vagy a lelenchazbdl (Allo) érkeztek.” Barandiaran et. al. 2011:
867-868. — A forditas a dolgozat szerzdjének a munkaja az eredetibdl.

% Cuentos maravillosos... 2008: 141.

04 Altalanossagban jellemz6, hogy feltinéen hianyoznak az erotikus érzések olyanok kozott, akik
gyerekkoruktol fogva szoros kozelségben élnek. S6t mi tobb, az ilyen és hasonld esetekben a szexualis kozonyt
az averzid hatarozott érzése valtja fel, ha az illetd akar csak ragondol a nemi aktusra. [...] A gyerekkoruktol
fogva egyiitt €16 személyek altalaban rokonok. Az egymassal folytatott szexualis kapcsolat iranti averziojuk igy
olyan szokasokban és torvényekben nyilvanul meg, amelyek tiltjdk a rokonok kozti nemi érintkezést.”
Lieberman idézi Westermarckot: Lieberman 2008: 227.
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— Aha, itt valami csapda van.

Es elkezdte betorni a falat. Egyik szoba, de senki sem volt benne. Innen a masikba, és a mdsikba, és
amikor mar a hatodik szobaban jart, a lany letérdelt, elévette Szent Carmen képét és azt mondta:

— Szent Carmen, bocsass red sotétséget, hogy én ot lathassam, de 6 engem nem.

Es annyira szivbél kérte, hogy megadta neki.

Na, bejut a fiu az ésszes szobdba, a névére latta ot, de 6 nem lathatta a lanyt. Mit tett ekkor az az
aljas? Gydszba hiizatta az egész palotat [...] "

Az elbeszélés bevezetdjében arrdl van tudomasunk, hogy az édesanya kizardlag a lanya el6tt
fedte fel a titkot, a fit torvénytelen szdrmazasa csak szamara ismeretes; ennek tiikrében
azonban még sulyosabb a fivér részérdl a tett, aki tudatosan akarja a vérfert6zés biinét

1.°% A torténet elején

elkovetni az 6t tudomasa szerint biologiai kapoccsal 6sszekotd ndvéréve
a javitdintézet szOhasznalattal sugallott biinds karakter megmutatja valddi arcat, amikor a fia
szemében akadalyként feltind apa tdvozasat kovetden, a legstlyosabb véteknek tartott
incesztus biinét késziil elkdvetni. A lany, aki testvérével ellentétesen édesapjaban a védelmet
latja, most elkeseredettségében egyediili kiutként a keresztény szenthez fordul: az isteni
segitségkérés meghallgattatik és a fia 1atasat homaly fedi. Miutdn a fivér képtelen testvére
nyomara bukkanni és fékezhetetlen vagyat kielégiteni, egy aljas cselhez folyamodik, gyaszba
huzatja a palotat és igy varja édesapja érkezését. Amikor a kirdly magyarazatot kovetel a
fekete szin lattan a fiu tovabb folytatja armanykodasat és bevadolja ndvérét az apja eldtt: azt
hazudja, hogy tavollétében a lany erkolcstelen életet €lt és a kiralysag Osszes férfijaval egyiitt
halt. Ha ismét felidézziik Malinowski gondolatmenetét és raolvassuk azt a folklorszovegre
kitinik, hogy a vérfertézésnek nem csak az elkovetése, de mar maga a szandék is
konfliktushoz vezethet a csalddon belill. A fit szexudlis vonzalma testvére irant, melyre a
szocidlis tiltds értelmében a lany visszautasitassal felel kibékithetetlen ellentétet okoz a
testvérek kozott, kdzvetetten pedig az apa és lanya viszonydra is kihat, mely szintén egy
feloldhatatlan szembenallashoz vezet. Végsd soron az incesztus vagya megtori a csaladi
békét, felborul a rend.

Ezt kdvetden a mesemenetbe az artatlanul ildozott lany torténetének tovabbi epizodjait szovi
a mes¢lo: a kirdlylanyt édesapja halalra itéli, azonban a szolgak megsajnaljak és helyette
kutyajat 6lik meg, 6t magat pedig Utjara bocsdjtjdk az erdében. A sziildi hazban ért

ildoztetések utan a lany egy masik kirdly fianak lesz a felesége; az ifju férj tavollétében az

% Cuentos maravillosos... 2008: 142.

% Alan Richardson a romantika korabeli irodalmi alkotisokat elemezve kiemeli, hogy ezekben sokkal
gyakrabban érhet6 tetten a szandékos incesztus-tilalom elkdvetése, a szerepl6k nagyon is tudataban vannak az
Oket 0sszekotd biologiai kapcsolatnak, mely a tarsadalmi szabalyok értelmében nem engedélyezi a vérfert6zo
kapcsolatot. Richardson ugy véli, hogy a romantikdban megjelend incesztus-viszony nem a megszokott testvéri
viszony fajtalansaga vagy annak véletlenszerli megforditasa, hanem sokkal inkabb egy kiterjesztése és még
szorosabba tétele. Richardson 2000: 554.
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udvarmester szemet vet a lanyra, 4m amikor az ellenall neki, megdli Gjsziilott gyermekét. A
masodik szintéren ért Ujabb bantalmazasokat kovetden a kiralylany ismét elmenekiil a
palotabol, férfiruhat 61t magéara és visszatér atyja hazaba, ahol végiil sikeriil bebizonyitania

igazat, képes lelepleznie fivérét és Ujra talalkozik a férjével is.

,,— Mesélj csak Juanito, mesélj, ne hagyd abba, ez a férfi tobbet az utcdra nem fogja kitenni a labat
— mondja a mostohagyermekére.

Hat jo, ezzel elmondja neki Santa Teresa de Jesus teljes torténetét, a kiraly pedig sirva fakad. Azt
mondja neki:

— Varjon egy pillanatot, mindjart visszatérek.

Bement a szobajaba és atoltozott annak, ami valojaban volt, egy kirdlylany és azt mondja:

— Edesapdm, itt van Santa Teresa de Jesiis, én vagyok a ldnya, ez pedig itt a veje, aki szintén kirdly.
Azzal megfogtak a mostohatestvérét és kivégezték, és az udvarmestert is a masik helyen. Kivégezték
mind a kettét. Ok lettek a kirdly és a kiralyné [...].”""

Az apa, miutan rddobben fiugyermeke bilinds cselekedeteire és szembesiil az igazsaggal,
kimondja réd a halélos itéletet: a vérfertéz¢és elkdvetésének a szandéka, a ndvérrel szembeni
armanykodas és az apa megvezetése nem maradhat biintetlen.

A fiu, aki a hugat kereste cimli mese azzal kezdddik, hogy a szegény parasztnak volt két
gyermeke, egy fiu és egy lany; a csalad egyszer elmegy egy fényképet’™ csinaltattatni, amit
mindenkinek a nyakdba akasztanak egy nyakéken. Az ékszer, mely a csaladtagokat abrazold

képet rejti, ettdl a pillanattol fogva egyfajta identitas-jelz6ként funkcional a torténetben:

»A mes€k egy jelentds részében a fényképnek: a fohds csaladjaban/kdzelében ‘volt’ vagy
eljovendd sorsdban jelenné ‘lesz’ személy(ek) ‘azonossdgat’, pontosabban szdlva identitasat
igazold, ‘hitelesitd’ szerep jut. A fénykép, mint felmutathato, lobogtathatd ‘passzus’: ut- és
menlevélksglt szolgal, vagy a létez6rdl [...] hirt add okirat/bizonyiték egy rész(let)e keriil
el6térbe.”

Egy napon cirkusz érkezik a faluba, aminek mindenki a csodéjara jar, &m a kislany addig-
addig nézelddik, amig egyediil marad és a cirkusz vezetdje magaval ragadja. Hét-nyolc év
telik el, mire a fiu felcseperedik, ekkor elhatdrozza, hogy megkeresi egykor elveszett testvérét

¢és utnak indul: bedll a betyarokhoz és ezentul 6 is a zsivanykodasbol ¢l. Ekozben a lany

7 Cuentos maravillosos.... 2008: 142.

mondja: ,,Nem tal gyakori motivum, mégis eléfordul a mesében a fénykép, mint az elszigeteltségben/elve-
szettségben 1évé magamrdl hiradas vagy a télem eltavolodottrol, messzire bolyongd Masikrol hirszerzés
eszkoOze; az ismeretlen léthelyzetben el- és utbaigazitas iranytije, az elém tornyosuld feladattal megbirkozas
értelme, egyben a megszabaditasra/megvaltasra varas alanya. [...] Egyébként a Karpat-medencében fellelhetd
mesékben (s valdszinlileg ez az archaikusabb elem) tobbnyire az arcképrdl, mint festett, vagy miniatura-
ként/talizmanként hasznalt képrél beszél a mesemondd. Kivételt képeznek a cigany mesemondok, kiknek
repertoarjaban szamos alkalommal talalkozunk a ’modernitds’ egy-egy targyi eszkodzével, vagy annak
szimbolikus megjelenitésével. Mivel e repertoarok felgytjtése, kotetekben kozlése jobbara a 20. szazad masodik
felére tehetd, nincs is mit csodalkozni ezen elemek eleven szajhagyomanyba, majd rogzitett formaba keriilésén.”
Balint P. 2011: 103-104.

% Balint P. 2011: 122.
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tovabbra is a cirkuszban dolgozik, de a lelkét nem hagyja nyugodni a sorscsapas — a

csaladdjanak az elvesztése — és a magany:

A lany a cirkuszban haldlugrasokat végzett. De a lany mar nagy volt am, és olyan szép volt,
hogy kimondhatatlan szép. Egyszer csak gondolt egyet a lany:
‘Miért kelljen ennyi sok ember elétt meghalnom? Inkabb megyek, a Dundba vetem magamat.’
Amikor a Dunaba akart ugrani, a batyja éppen a lovat fiirésztotte. Latja, hogy a lany a Dundba
ugrik. A fiu utana ugrott, és elvitte a barlangjaba.

[.]

A fiu aztan hazavitte, és lefektette az agyba. A lany az agyban fekiidt, a fiu meg az asztal mellett iilt.
De a lany ruhdja az asztalon volt. A lany elaludt; hanyatt fekve aludt. A fiu oda akart menni, hogy
melleé fekiidjon. Ahogy odalépett, meglatta a nyakdban a kis nyakéket. Titokban leakasztotta és
megnézte. Hat latta, hogy a huga. Azt mondja a fiu:

— Ez én vagyok, ez az apam, ez az anyam, ez meg a hugom.

De most méar am imadkozott a szent Istenhez a fil1, hogy bocsasson meg neki, amiért a sajat hugat
akarta feleségiil venni. Jo, hogy az Isten annyi erdt adott belé, és annyi esze volt, hogy nem fekiidt
mellé. Ekkor felébresztette, nevén szolitotta:

— Te vagy a hiigom, llonkam! En meg a batydd vagyotk.

— Ne mondd! — mondja a lany.

— Ha nekem nem hiszel, nézd meg ezt a nyakéket!

Akkor a lany dsszehasonlitotta a kettét egymdssal. Az is rd volt irva, hogy mikor késziilt. Eppen
akkor késziilt az egyik, mint a mdsik. A lany is rdismert az apjdara, meg az anyjdra, és most mdar a
batyjara is.””"’ — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

Az imént idézett meserészletbdl a kovetkezd interpreticios ¢€s reflexios tevékenység
bontakozik ki a fia részérdl: elsé latasra az agyon fekvd lany referencidja egy szépséges
teremtményre korlatozodik, aki ismeretlen okok miatt, de minden kétséget kizardan
valamilyen stlyos lelki tehertdl vezérelve, végso elkeseredettségében megprobalta az életét
kioltani. A reményvesztett lany sebezhetdsége €s oltalmazasra vagydsa okan felkelti a fiiban
az egylttérzés és szeretetteljes odafordulds érzését, mely parosul a kimondhatatlan szépsége
lattan érzett vaggyal. Nyolc év tavlatdbdl természetesen érthetd, hogy a fill nem ismeri fel
benne elveszett testvérét, hiszen az utolsd pillanat, amikor 6t latta még gyermekként allt
el6tte, azt azonban csak a hallgato/olvasé tudja, hogy az agyon fekvd lany ismeretlen arca
mogott rejld identitds megegyezik szeretett hugaéval. Ahogy a fil az agyhoz kozeledik,
észreveszi a nyakdban 16gé nyakéket, mely ugyanazt a fényképet rejti, amit 6 is visel. A
fiinak egyszeriben interpretalnia kell az el6tte feltaruld arcképeket: az interpretacid sikere
attol fligg, hogy a fiu észreveszi-e magat a képet, felismeri-e a fényképen a csaladjat és
onmagat, s rajta keresztlil annak a lehetdségét, hogy rataldljon a hugéra és hazavigye a
sziileihez. A kép helyes értelmezése miitkodésbe hozza a fii emlékezetét és mindazon
viszonyrendszert, melyben a testvéréhez fiz0d6 kapcsolatat képes ujra elhelyezni; ez a

szembesiilés azonban rogton aktivalja a gyermekkoraban bevésddott szocidlis szabalyokat és

219 4 cigdny meg a sarkdny 1974: 90-91.
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tiltdsokat, koztliik az incesztus-tilalmat, melyet véletlenszeriien csaknem megszegett. Amint
tudatositja magaban, hogy az, aki irdnt az imént vonzalmat érzett, az valojaban a vérszerinti
testvére, elfogja a bilintudat érzése és a keresztényi intelmek értelmében Istenhez imadkozik,
bocsasson meg neki, amiért a vérfertdzés vétsége kis hijan bekovetkezett.

A torténet végkimenetele szempontjabol kulcsfontossdgli, hogy erre az interpreticios
gyakorlatra képes-e a testvérét is ravezetni: mivel az id6 muldsa a fili arcat is pontosan
ugyanigy megvaltoztatta, ahogyan az ovét is, a férfi referencidja a lany szamara még
ismeretlen; az arc idegensége okan kizarolag a fényképek azonossdga segithet a csalad
ujraegyesitésében. Miutan a lany is megbizonyosodott a nyakékek egyformasaga feldl, a fia

Massaga egyszeriben feloldodik és az arc jelentéssel és emlékekkel megtelt abrazatként nyer

értelmet. ,,A kép helyes interpretacidja tehét a sorsbetoltés zaloga.™"!

A pulykapasztorné leanya cimii tobbszordsen kontamindlt mese a disszertacionak ezen a
pontjan a bevezetd epizdédban felbukkand incesztus problematika szempontjabol keriil
elemzésre. A kirdlynénak és az udvarban dolgozd pulykapasztorndnek egyszerre sziiletik
gyermeke: az egyik fiinak, a masik egy lednynak ad ¢életet. Ahogy elérik a hatodik életéviiket,
eljon az iskoldba jards ideje, mivel a pulykapésztornd lednya az udvarban sziiletett, ugy illik,

hogy a kirdly fizesse az 0 tanitésait.

, El is vitte a tanitohoz a két gyermeket, s azok elkezdték gyakorolni a betiivetést, végezték a
tanuldst. Es a kirdlyi fii abban a hitben volt, hogy a tanulé tarsacskdja az & névére. Kézen fogva
mentek reggelenként az iskoldaba, aztan délutanonkeént ugyanugy jottek hazafelé. Elmentek megint,
megint jottek haza. Olyanok voltak, mint ket szép viragszal!

Es addig-addig nédogéltek, mignem folcseperedtek. Mar a fiti is tizennegyedik évében jdrt, meg a
ledny is.

Egyszer a kiralyfiunak azt mondjak a tébbiek:

— Te, hat ez a lany nem a te novéred! Ez egy pulykapdsztornd leanya, te pedig a koronds kiraly fia
vagy!

Félfelel erre a fiu:

— Nem hiszem el, amit beszéltek! Tudom, hogy 6 az én novérem és gyermeke 0 is aranykorondas
sziileimnek!

Ment haza az apjahoz:

— Tata, 6szintén mondd meg, névérem-e nekem ez a leanyka, akivel iskoldba jarok!

— Hat, fiam, neked nincsen novéred! Akit te annak tartasz, az a pulykadrzo asszony leanya, itt
sziiletett a kiralyi udvarban!

Es a fil eltiinédétt a dolgon.

— Igazuk volt a bardtaimnak!

Es elhatarozta magéban, hogy ha neki ez a leany nem a ndvére, akkor a felesége lesz.

Ahogy masnapra reggeledtek, egyiitt indultak megint az iskoldaba. Menet kézben belecsipett egyet a
leanyba, hazafelé jovet pedig mar meg is cicerészte. Miért ne, ha nem véragi rokonsagbol valok! 4
leanyka sem haritotta el a kis kirdlylegény kézeledését, s annyira-annyira osszeegyeztek, hogy
lopva mar szeretgették egymast.”'? — [kiemelések télem: K-B. Zs.]

S B4lint P. 2011: 122.
*12 4z erdé anyja 1990: 286-287.
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A meserészletbdl kitlinik, hogy a csecsemdkoruktol egyiitt nevelkedésnek kdszonhetden a fiu
abban a hiszemben ¢l, hogy a lany az 0 vérszerinti ndvére, ennek kdvetkeztében a
szocializacio soran elsajatitott szabalyok értelmében kell viselkednie vele szemben.’'’ A
gyermekek kozos jatszadozasa még senkinek sem kelti fel kiilonosebben a figyelmét, azonban
felcseperedve mar tobben felfigyelnek tulzottan bensdséges viszonyukra; ekkor a fiunak a
tarsai elaruljak a titkot, mely szerint nem vérszerinti rokonsag koti 0ssze dket. Miutdn a fia
megerdsitést nyer eltérd szarmazasukat illetden, megvaltozik szdmara a kettejiiket 9sszekotd
viszonyrendszer is, ennek kovetkeztében mar nem iitkdzne tarsadalmi normaba és nem szegné
meg a legsulyosabb erkolcsi szabalyként értelmezett incesztus-tilalmat, ha az eddig
testvérének hitt lany irdnt férfiti vonzalmat érezne és szerelmi kapcsolatba 1épne vele. A
mesemondo ezt a logikus felismerést még nyomatékositja is: ,, Miért ne, ha nem véragi
rokonsdagbol valok!” A fia ugy véli ezentil mar nem kell a k6zdsség rosszallasatol félnie: a
gyermekkorban bevésddott szabaly és elfojtott vagy egyszeriben feloldast nyer. Azzal
azonban nem szdmol, hogy nemcsak vélt testvéri rokonsaguk az, ami megakadalyozhatja
kettejiilk viszonyat; a mesemond6 vilagosan bemutatja azt a helyzetképet, mely szerint a
fiatalok eltéré szarmazasa athidalhatatlan tarsadalmi-gazdasagi tdvolsagot jelent a sziilok és a
kozosség értelmezésében. Hidba nyer bizonyossagot a kirdlyfi erkodlesos viselkedését illetden,
a hovatartozas, az ellentétes gazdasagi hattér ssmmibevételével egy masik tarsadalmi szabalyt
szegne meg. A kirdly és a kirdlynd tarsadalmi-gazdasagi presztizsiiket féltve ellenzik, hogy
gyermekiik egy sokkal alacsonyabb sorbol szarmazd lanyt szeretne feleségiil venni, igy
elhatarozzak, hogy a fiu tavollétében a lanyt elveszejtik.

A testvér-incesztus témajat bemutatd spanyol és olah cigany népmesék elemzésének
konkluzidjaként elmondhatd, hogy a szdvegek szintjén az incesztussal kapcsolatban eltérd
viselkedési formdk jelennek meg, amelyek azonban végsd soron egybevagnak, hiszen hasonld
gondolatisémara épiild itéletet eredményeznek: (1) a tarsadalom szemében megbotrankoztato
¢és egyértelmiien elutasitott incesztus tudatos elkdvetésének mar a szandéka is a legszigorubb
itéletet érdemli; (2) a vérfertdézés véletlenszerii elkdvetésének a gondolata is oly megrazo
blintudatot ébreszt, melybdl csak az isteni feloldozas altal nyerheté megbocsdjtas; (3) a
szabalyok értelmében a vagyat el kell fojtani, ami csak akkor oldhat6 fel, ha a férfit és nét
0sszekotd viszonyrdl bebizonyosodik, hogy az nem vérszerinti, ekkor a rokonsdg hidnya

legitimalhatja a szerelmi vonzalmat. A szovegekrdl Osszességében elmondhatd, hogy a

1> Edmund Leach a viselkedés helyes-helytelen, normalis-abnormalis oppozicioba allitott kategoriait illetSen

kifejti, hogy azokra minden egyes tarsadalomnak sziiksége van, hiszen ezekhez viszonyitva tudjuk
interakcidinkat jellemezni, kijel6lik a hatarokat, valamint rendet teremtenek a kdoszban. Leach 1996: 95, 99.
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befejezésben az adott tarsadalom erkdlcsi megitélése és igazsagszolgaltatasa hasonlé modon
képzdédik le, a kimondott dontésben testet 6lt az incesztus szocidlis tiltasa ellen elkdvetett
vétség kozoOsségi megitélése. Ezzel pedig a narrativumoknak ujfent kimutathaté a
szocializacids funkcidja, mely szerint egy pragmatikus tarsadalomtudoményi problémat a
torténetmesélés révén vési a hallgatosag eszébe, mig a szovegeket elemzd kutatonak érdekes

Osszefliggésekre enged ravilagitani.

II1. 5. Osszegzés

A disszertacid masodik nagyobb egységét, a csaladkép folklorszovegekben torténd
leképzddésének ¢és értelmezésének szenteltem: ebben az elsddleges szocializacids és
enkulturdcios térben a gyermekekbe sziiletésétl fogva beleplantaljadk mindazon normakat,
szerepelvarasokat és viselkedésmintakat, melyeknek kovetése révén a kozosség elfogadott
tagjava valhatnak. A csaladkép olyan dimenzidit vizsgaltam, mint a generdciok kozotti
szolidaritds, a korosztalynak ¢és képességeknek megfeleldé munkavégzés, a csaladi
munkamegosztasban torténd aktiv részvétel, a csaladi tragédia bekovetkezését kisérd
krizishelyzetre adott reakcid, a szerepek Ujrapoziciondldsa vagy atvétele és ennek a tobbi
csaladtag életére tett hatasa; illetve utolsoként a testvér-incesztus tabujat vettem gorcso ala. A
csaladkép értelmezési tartomdnyaban vizsgalhatdé narrativumok nyoméan 1ényeges
megallapitasokat fogalmazhattam meg a csalddtagokat Osszek6td viszonyrendszerekrdl, az
abban vallalt feleldsségekrdl és elvarasokrol, valamint a kijelolt normak mentén kibontakozo
viselkedésekrdl. A vonatkozd spanyol és olah cigany népmese szovegeket olvasva azt
figyelhettik meg, hogy a kozdsségi szabalyok hasonloképpen funkcionaltak mindkét
szintéren a tekintetben, hogy irdnymutatoként szolgaltak az egyéni cselekvést illetden. Azon
narrativumok, amelyek ezektdl elsd olvasasra kivételt képeztek sem tértek el 1ényegesen ettdl
a felfogastol, hiszen a szovegek végkifejlete pontosan azt bizonyitotta, hogy akik nem a
szabalyok szerint cselekedtek, akik a kdzosség altal kijelolt 6svényrdl leléptek, azok magukra
vontak a lokalis tarsadalom haragjat és szembe kellett nézniiik a kdzosségi biintetéssel.

A narrativumokban megjelend csaladkép, mint a mikroszintérben megtapasztalt
viszonyrendszer, visszatiikrozte azokat a normékat, amelyeket a tarsadalomnéprajzi és a
kulturélis antropologiai kutatok a cigany kozosségekrdl megfogalmaztak. Amikor a szveg
szintjén mégis eltérés mutatkozott, a magyarazatot kézenfekvonek tiint a cigany kozosségek

és a tobbségi tarsadalom kozott kialakult viszonyban keresni, hiszen a tobb évszdzados
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egyiittélés, valamint a spanyol és magyar tarsadalom elvarasainak valdo megfelelési vagy
értelmében nem egyszer alkalmazkodtak hozzajuk ¢€s vettek at téliikk a mesemondodk kulturalis
elemeket, amelyek természetes modon a folklorszovegekbe is bekeriiltek. A mar emlitett
kulturélis interferencia hatdsara, a tobbségi tdrsadalom részérdl torténd elfogadas érdekében,
illetve az esetenkénti magyar mesemond6 hallgatosagnak valdo megfelelés végett a cigany
mesélok atvettek és beépitettek narrativumaikba olyan komponenseket, amelyek inkabb
jellemezték a tobbségi tarsadalom szociokulturalis berendezkedését, azonban ez az atvétel —
akarcsak a nemi szerepek esetében — csakis akkor mehetett végbe, ha a mesemond6 és a
hallgatdsag egyetértett annak értékeivel. Masfeldl, a szovegalkotds sajatossaganak tekinthetd
mesei vagykép, a mesemondas 1élektani funkcidja, azaz legalabb a mondas idejére elfeledtetni
mindazon nyomort, megaldztatast, kiszolgaltatottsagot, amit a hétkdznapi életben
megtapasztaltak, ugyszintén jelentds eltérést eredményezett a meséld kornyezetének

valdsagabrazolasatol.
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IV. Az idegenség

IV. 1. Az idegenség értelmezési keretei

A meseszovegek olvasasa és szisztematikus elemzése mostanra elvezetett ahhoz a
témahoz, mely batran nevezhetd a narrativumok és Osszességében a mese vilaganak egyik
alappillérének: az idegenség problematikaja.’'* A tradicionalis népmese, mint a hés
utazasanak elbeszélése, °'° a mesemondd részérl felfoghato egy olyan interpretativ
gyakorlatként, mely a kozOsség szdmara értelmezhetévé teszi a sajat és az idegen
dichotomidjat, valamint a torténet végére feloldja magénak a hdsnek az idegenségét is, aki az
otthon elhagyéasanak pillanatdban még dnmaga és a hallgatd/olvaso eldtt is ismeretlenként

tiinik fel.>'®

»A mese a valosag felfliggesztésével, egy alternativ vilag felvazolasaval a hétkdznapok embere
szdmara a kilépés, a hdssel vald azonosulas lehetdségét jelenti. A fantazia segitségével egy masik
vilagba tett utazas, az ’ut’ kockazatanak és gyOnyorliségének egylittes bemutatdsa, a hds
vandorutjanak teljes atélését, a massag, az idegenség megismerésének és megértésének magaval
ragadé élményét nyujtja.””"’

Azzal, hogy a hés elindul, maga mogott hagyja a biztonsagot jelentd otthont, azt az
¢letvilagot, melynek miikddési struktirait, ebbdl fakaddan pedig értelmezési keretét
tokéletesen ismeri; ezzel szemben az 1 vildg, amelybe belép ismeretlenként tlnik fel

r . . 1 s e r r1:1. 518 1z . rer
szamara, ahol egyszeriben 6 maga is idegenné valik.”” Ebben a vilagban, mivel hijan van

>4 Jelen fejezet roviditett valtozata megjelent Az idegenkép értelmezése a cigany népmesében cimmel (2019b),

valamint résztanulmanyként Az ’idegen’ reprezentdcioi: a kozdsségiinkben él6 Masik a spanyol és magyar
cigany népmesékben cimmel (2020) a disszertacid szerzdje altal szerkesztett Az idegen képe a Karpat-medencei
népmesékben. Széveggyiijtemény bevezetd tanulmanyaként.

1> A mese valojaban a hés kalandjait beszéli el, mikor a foszereplé elé kitiizott (vagy onként vallalt) feladat, a
konfliktus meg- és feloldasa Osszeolvad a tavolsag lekiizdésével, az ut megtételének kihivasaval. Vagyis a
torténet koherenciajanak fo tengelyét az Gt metafordja képezi. Az utazas, légyen az egy tavoli csendes
birodalomba torténd eljutas érdekes eseményeinek sorozata, vagy csak az erdében €ldegéld 'nagyanyohoz’ tett
kirandulas, valojaban a mese egyik univerzalis alkotoeleme, s gy tiinik, a megfogalmazott jelentés, lizenet
érvényre jutasanak feltétele.” Biczd 2003: 14.

>1® Az it soran végbemend identitis teremtés gyakorlatarél Jean Starobinski a kovetkezoket mondja: ,[...] az
utat bejaré hos olyan lelkierdt fedez fel magaban, amelyrdl nem tudott, s amelynek ezentiil birtokdban van. Utja
elején azt se tudta, hol van, a végén pedig eljut az iranyado Ertelemhez.” Starobinski 2009: 234.

>!"Biczé 2003: 18.

18 [...] az idegenség kettds aspektust tartalmaz: az idegen nemcsak az Oslakosokra hat idegeniil, az 1
kdrnyezetben sajat magat is idegennek érzi.” Bansar 2000: 5. Az idegenség felcserélhetdségérdl lasd még: Lison
Tolosana 1993: 488. N. Kovacs Timea pedig kozépkori felfedezd-, gyarmatositd utazasok kapcsan emeli ki a
helyvaltoztatds okozta bizonytalansagot és az idegen kultaraval vald talalkozas soran kialakult értelmezoi
folyamat nehézségét: ,,Az utazas nemcsak foldrajzi értelemben vett helyvaltoztatas, az utazo sajat kultarajatol és
annak jelentéseitdl is eltavolodik, mikdzben észleli, s megtapasztalja a sajatot az idegentdl elvalaszto kognitiv és
kulturalis tavolsagot. Az egykori utazé nem csupan egy orszagot vagy egy kontinenst hagyott maga mogott,
hanem mindazt, ami azt az orszagot vagy foldrészt kulturalis értelemben konstitualta, mindazt, aminek
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annak a tudaskészletnek, mely segitségére lehetne a kiilonboz6 élethelyzetek és szitudciok
helyes interpretalasaban, valamint a megfeleld viselkedési stratégidk kivalasztasaban, ki van
szolgaltatva az ismeretlennek, ki van téve a sebezhetdségnek és az idegen életvilag nyujtotta

veszélyeknek.’"’

»Az a folfedezés, hogy a dolgok az 0j kornyezetben egészen masok, mint amilyennek otthon
gondolta dket, altalaban az elsé megrazkodtatas, amely az idegennek a maga szokdsos ’szokvéanyos
gondolkodasa’ érvényességébe vetett bizalmat éri. Nemcsak az a kép valik érvénytelenné, amelyet
a megkozelitett csoport kulturalis mintdjarol hozott magaval az idegen, hanem az egész, addig
kérdésessé sem tett értelmezési séma is, amelyet elhagyott csoportjdban tett magaéva. Az 1j
tarsadalmi kornyezetben mar nem valik be tajékozodasi sémaként.”

Az utnak indulés pillanatatol kezdve a hos sikere abban all, hogy az eléje keriild szituaciokat
képes-e helyesen interpretalni, a segitd tandcsait meghallgatni és azokat betartani, az
elkovetett hibakbol okulni, a valasztott tarssal dszintének lenni és érte feleldsséget vallalni, az
ellenségként feltiind idegen 1ényeket lekiizdeni; ha mindezeket eredményesen teljesiti az t
végén lehetdsége nyilik azza valni, aki a sorsat be tudja télteni. Mindaddig, amig ez be nem
kovetkezik, mind sajat maga, mind pedig a hallgatésag szamara idegenként tételezddik.
Kiindulopontként feltehetjiik azt a kérdést, miben all az idegenség, fenomenologiai
tényként megkozelitve mi vagy ki az idegen? Altalanos értelemben véve (1) az idegen egy
olyan entitds, ami eltérd attributumaibdl fakaddan kiilonbozik toliink és (2) a taldlkozés
pillanataban massagaval egyiitt feleletre szolit. Mar ebbdl az esetleges koriilirasi kisérletbdl is
kittinik, hogy az idegenség paradigméja egy tarsas viszonyban rejlik, nevezetesen, az idegen

sohasem onmagéaban all, csak akkor 1étezik a Masik™*', ha azt a sajattal szembe/mellé allitjuk.

kontextusaban magat spanyolként vagy hollandként, katolikusként vagy protestansként, nemesként vagy
polgarként tudta meghatarozni. A foldrajzi tavolsag, a ’masik hely’ megkérddjelezi a hovatartozas, az
onmeghatarozas addig kézenfekvonek tiind kritériumait. Az utazas és a mobilitds gyakran azzal az elkeseritd és
elbizonytalanito felismeréssel jar egyiitt, hogy a szamunkra ismert vilagot elhagyva, nem tudjuk magunkat tobbé
megértetni, mi sem értjik a velink szembedllot, s ez nemcsak a nyelvi kommunikacio esetleges
sikertelenségébdl adodik. [...] A kontinenst elhagyva viszont a tételezett identitasképzé elemek egy masik
szempontbol kiilséségessé, az Eurdpan kiviili idegenek szamara iires, értelmezhetetlen jelekké valtak: a kulturak
kozotti talalkozas elsé pillanatait ilyen értelemben a kulturalis jelrendszerek Osszeiitkdzése és kolesonos
olvashatatlansaga dominalta.” N. Kovacs 2007: 16.

19 Poes Eva a kozépkori vilagszemléletre jellemz6 — és a népi hiedelem szintjén sokaig tovabbélé —idegen vilag
értelmezését a kovetkezOképpen foglalja ossze: ,,A kozépkori ember szemében a ’vilag’ még kicsi volt: sajat
faluja. Ez az egyetlen vilag, ennek a hatarain til az ismeretlen, kaotikus, mar nem emberi vilag kezdddik. Ennek
az archaikus vilagszemléletnek a maradvanyait 6rzik azok a hiedelmek, amelyek szerint a sajat, ismert vilagot, a
mikrokozmoszt — a falut és hatarat — az idegen, a természetfolotti ’periféria’, mintegy a tulvilag, a
természetfeletti 1ények, halottak, kisértetek helye veszi koriil.” Pocs 2004: 138.

>29 Schiitz 1984: 409.

>*I Noha az ’idegen’ és a Masik fogalmak eredete egymastol eltéré és bizonyos tudomanyagakban két kiilonboz6
értelmezésben jelenik meg, jelen dolgozat nyelvhasznalatdban, az etnografiai és kulturalis antropologiai
szakirodalmat kdvetve a két megjeldlést szinonimaként kezelem.
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Ennek értelmében, kizarolag a masikhoz/mésokhoz fiiz6dé dinamikai viszonyrendszerben ¢és

kommunikécios aktusban értelmezhetd, az idegen ebben a relacidban nyeri el az értelmét:

»Azonositom 6nmagamat egy «mi»-nek nevezett kozosséggel, ami szemben all a «masok»-kal.
Hogy «mi» mik vagyunk, vagy a «masok» mire vonatkozik, az a kontextustol fiigg. [...] Barhogy
is legyen, «mi», a «mésok»-hoz bizonyos jellemvonasokat tarsitunk, annak fiiggvényében, hogy
milyen viszonyban allnak veliink.”*

Am ezt a viszonyulast, vagyis idegenként feltiinni valaki vagy valami szdmara folyamatosan
befolyasolja az éppen adott tarsadalmi-gazdasagi-politikai kornyezet; > ennek tiikrében

kijelenthetd: ,,nem létezik tehat ’az’ idegen, hanem csupan kiilonb6z6 stilust idegenségek

1éteznek. [...] a mindenkori itt és mostra vonatkozoan hatarozodik meg.”**

Ha fellapozzuk A magyar nyelv értelmezo szotarat és elolvassuk az ’idegen’ szocikket, mar
abbol is kitiinik milyen komplex értelmezd beallitodast implikald fogalommal &allunk

szemben. Elsédleges jelentései kozé tartozik a ,,valakinek sziikebb, jol ismert kozdsségén

99525 99526

kiviil all6, ismeretlen <személy>"""", a ,,mas orszagbeli, kiilfoldi <személy, kdzosség>""",

5527

tovabba az ,eddig nem latott, nem érzékelt, at nem ¢élt, s ezért szokatlan™ "', illetve a

Jtartozkodo, kozombos, hideg magatartasa” **® egyén. Ami minden kétséget kizardan
tiikrozodik a fogalom kortilirasi kisérleteibdl az egyfeldl a talalkozas, az ismeretlennel vald
szembesiilés és az erre adott reakcid, mint felelet, mely parosul a mésik massagara vonatkozo

értelmezéssel vagy éppen a tandcstalan meg—nem—értéssel; masfelél a tapasztalat’®, mely az

2> Leach 1967: 60. — A forditis a spanyol valtozatbol a dolgozat szerzéjének munkaja. Ugyanerrél a
viszonyrendszerrdl beszél Biczd Gabor is, Ricceurt és Bubert idézve: ,,..."” A masik egy mas én; egy masik ego.’
(Riceeur) [...] A ’te’ (’ti’, masik’ vagy ’idegen’) ugyancsak egzisztencialis vonatkozasi pont; az, aki ’én’-hez
képest a *masik’. Buberral szélva: mikor az ember azt mondja, ’te’, ezzel az *én’-t is kimondja, hisz *én’ csak az
’én-te’ vilagra-vonatkozas osszefiiggéseként gondolhato el.” Bicz6 2009: 104-105.

>3 Werner Nell elénk tarja az idegen kijelolése mogott allo gondolatisagot: ,, Az idegenlét élménye, valamint az
idegenség konceptualizalasa kiilonb6z6 szinteken azonosithatd, megjelenithetd és targyalhat6. Mindegyik szint
szempontjabodl fontos hangsulyozni a tényt, hogy az idegenség jelenségéhez vezetd mindkét ut, a fogalomé és az
¢lményé egyként viszony, és nem egy mindség, vagy szubsztancia neve. [...] A viszony és a definicio jellegébdl
fakadoan vilagos, hogy e jelenség mindkét aspektusa konstrukcio, de természetesen nem egyéni, hanem konkrét
szituaciokban, torténetileg vagy mashogy meghatarozott mintak és hattér alapjan miikodo, specialis keretek
kozott tevékenykedd tarsadalmi csoportok konstrukcidi, melyek szamos kiilonbozo, latens és manifeszt
kulturalis kodot hasznalnak.” Nell 2010: 11-12.

>** Waldenfels 1999: 7. Vé. Lison Tolosana 1993: 484.

> MNYESZ I11. 1986: 415-416.

2 MNYESZ I11. 1986: 415.

>’ MNYESZ I11. 1986: 416.

28 MNYESZ I11. 1986: 416. Waldenfels a fogalom meghatarozasarol mondja: ,,Mar a nyelv is azt mutatja, hogy
az idegen esetében kivételesen Osszetett fenoménnel van dolgunk. A német ’fremd’ sz6, amely a klasszikus és
modern nyelvekben tobbnyire csak kiilonboz6 szavakkal adhato vissza, egyrészt arra utal, ami sajat teriiletiinkon
kivil esik (vO. externum, foreign, étrange), masrészt arra, ami masok birtokaban van (vO. alienum, alien),
harmadrészt pedig arra, ami masféle, vagyis idegenszeri, heterogén (vo. strange, étrange).” Waldenfels 1999: 7.
>¥ Az idegentapasztalatrol Czirkos igy ir: ,,Elsé latasra ugy tiinhet, hogy az idegen az, ami tavol van téliink, aki
az otthonunkon kiviil van, aki nem nyer bebocsatast otthonunkba, akit6l elfordulunk, vagy akire racsodalkozunk.
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idegennel valo taldlkozas ¢lményébdl fakad. Az ’idegen’, egyfajta hivoszoként olyan szavakat
juttat az esziinkbe, mint a tavoli/tavollévd, a kiviilrél/mashonnan jovo, a kiilfoldi/mas
etnikumhoz tartozd, az ismeretlen, félelmet keltd, a megszokottdl eltérd, a szokasrendiinkbe
nem ill6; ebbdl kifolydlag megtestesiti mindazt, ami furcsa, nem odailld, szokatlan,

zavartkeltd, kiviilallo vagy beavatatlan.™

»|.-.] ami idegen, kihivast jelent szamunkra, mert
kivonja magat a megkozelithetéség korébol, és még megértésiink hatarain is tallép.”>' Az
’idegen’ oppozicioban all azzal, ami a ,,mi” szamunkra megszokott, amiben jartassagunk van,

ami ismerds, hazai, csaladias, elfogadott: vagyis sajat.

»Az idegen 1étmodként értett idegenség az érzékelés és értelmezés szintjeirdl, az egyéni vagy
tarsadalmi viselkedési modokrol és —mintakrol, és egyaltalan az interpretacio kereteirdl, alapjairol
¢és hatarairdl valé gondolkodasra és reflexiora 0sztondz benniinket. [...] Mig az idegenségre vald
utalds az ismerds és ismeretlen dolgok kozotti viszonyra hivja fel figyelmiinket, addig az idegenség
fogalma mar metaszintre vezet: az idegen és otthonos kozdtti szembenallds alapjait mutatja meg, az
érzékelés és kiilonbségtevés kereteire dsszpontosit, és igy az érzékelésnek és kiilonbségtevésnek a
modelljeit emeli ki, azokra reflektal.”>*

Mondhatjuk batran, hogy az ’idegen’ paradigmiaja a 20. ¢és 21. szdzadi
tarsadalomtudoményos kutatasok érdeklddésének homlokterébe keriilt, a recens etnografiai,
kulturdlis antropolégiai, szociologiai vagy filozofiai szakirodalom kiemelt helyen kezeli a
jelenséget és az ebbdl fakado értelmezoi beallitodasokat. Jelen értekezésnek nem feladata az
’idegen’ fogalmanak és az idegenség kérdéskorének tudomanytorténeti attekintése,””” hiszen a
kitlizott célhoz nem vezetne kozelebb. Mindazonaltal fontosnak tartom a mese fenomén
értelmezése szempontjabol 1ényeges Osszefliggések ismertetését, mely alapvetden hatarozza
meg azt, hogyan gondolkodunk ma az idegenrdl. A kortars filozéfidban a fenomenoldgiai
elmélet keretei kozott szokds az ’idegen’ problémakorét targyalni, az eldbbiekben mar idézett
Bernhard Waldenfels nyoman azt allapithatjuk meg, hogy az idegen: ,,megkdzelithetd és
ugyanakkor — épp, mivel idegen — megkdzelithetetlen. Waldenfels igy ragadja meg

fogalmilag: az idegen megkozelithetosége *a megkozelithetetlen megkozelithetdsége’.”* A

kulturédlis antropoldgia, mint ,a szociokulturdlis ’idegen’ egyetemes paradigmajanak

Azonban maga a tény, hogy van egy szavunk az idegenre, bebizonyitja, hogy van egyfajta
idegenségtapasztalatunk. Tehat az idegen egy sajatos értelemben kozel is van.” Czirkos 2011: 137.

>%V§. Lison Tolosana 1993: 483.

>*! ' Waldenfels 1999: 5.

>3 Nell 2010: 10.

33 E teriileten iranyadd alkotdsnak szamit Tzvetan Todorov Nosotros y los otros [Mi és masok] cimii miive,
melyben Todorov szamos francia filozofus, gondolkodé és torténész ’Masikra’ vonatkozd értelmez6i
beallitodasanak torténeti attekintését végzi el. Vo. Biczo 2018b.

>3 Ziemer 2014: 39.
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modszeres tanulméanyozasara tett kisérletek torténete” >*° , meritve a filozofiai

hermeneutikabol, Gjraértelmezte a diszciplina alapvetd kérdéseit, igy az idegenre vonatkozo

értelmezési kereteket is:

»A részletektdl elvonatkoztatva az ’idegen’ hermeneutikdjanak filozoéfiai antropoldgiai tartalma
Osszefoglalhato a ’'mit jelent mast gondolni’ és a ’mit jelent masképp lenni?’ kérdésekben, illetve a
kérdések elméleti kovetkezményeinek megértésében. Az antropoldgiaelmélet [...] a nevezett
kérdésekre adhatd altalanos valasz koriilményeinek kidolgozéasat igyekszik megvalodsitani. Az
antropologia targya ezek szerint az az “idegen’, aki a megértésben ismeréssé lesz. Am, az *idegen’
megértése és ennek révén ismerdssé valasa, magyaran az ’idegen’ eredeti statuszanak felszdmolésa
ellenkezik az antropoldgia tudomanyos alapvetésével, ami célként a tanulmanyozott kultara és az
abban €16 ember eredeti viszonyok szerint torténd felmutatasat hatarozta meg. A sikeres
megértésfolyamat kovetkezményének tekintett kozvetitésben az ’idegen’ ismerdssé valik, ami az
antropologia hermeneutikai alapkarakterében felfedezett ellentmondast leplez.”>*

Az elobbi két idézet felhivja a figyelmiinket arra az alapvetd tézisre, mely szerint az idegen
mindaddig idegen marad, amig mdssdgat nem sikeril megértenem, ismerdssé¢ tennem
onmagam szdmara, ekkor viszont pontosan a sikeresen elvégzett értelmezdi folyamat
kovetkezményeként megsziinik idegenként lenni, elveszti szamomra félelmetes és ismeretlen
jellegét.

Az ismeretlennel valo szembesiilést Waldenfels egyfajta kommunikacids aktusként értelmezi,

melyben az idegen mindig feleletre szo6lit fel:

»A velem szemben tdmado idegen igényben, amely az intencionalitas célkorét éppugy attori,
mint a kommunikativitds szabalykorét, az, ami idegen, in actu tinik elénk. Ez az idegen két dolgot
foglal magéaba: egy folhivast, amely valakihez intézédik, és egy kivanalmat, amely valamire
vonatkozik. Az idegen igény sajatossaga abban all, hogy az igénytdmasztas eme két forméaja
Osszekapcsolodik benne egymassal. A velem szemben tdmado, nekem szold igényben, amelyet
felfogok, egyszersmind olyan igény fogalmazodik meg, amely kivan t6lem valamit.”>’

338 illetve kiilonbdzd

A szembesiilésre adott reakciok szamtalan formaban Olthetnek testet,
értelmez6i sémakat hivhatnak el abban, aki az idegennel talalkozik.” Bétran allithatjuk,

hogy az idegenség univerzalis toposz, mely:

»|.-.] a vilag minden irodalmi szovegében megjelend, konstitutiv, széleskorii és a legkiilonbdzobb
formaji mindségek[ben képzddik le — K-B. Zs.] Ebben az értelemben az idegenséget ugy kell
konceptualizalnunk, hogy az minden személy, minden szituacié és minden széveg része. Ehhez az

> Biczé 2010: 57.

> Biczé 2010: 63.

>*"'Waldenfels 1999: 12.

>* Waldenfels 1999: 12-13.

3% A kornyezetével aktiv és inaktiv diskurzust folytato kozosség minden esetben a ’sajat’ hatarain tal 16v6
"masikkal’ szemben, ahhoz viszonyulva hatdrozza meg identikusnak vélt szimbolikus karakterisztikumait. Az
onmeghatarozas és Onreprezentacid mentalis és szimbolikus stratégiai az ’idegennel’ Osszeolvado
akkulturacio/asszimilaciéo a ’masik’ démonizacidjaig széles skalaban, valamint tobb szinten (nyelvi, vallasi,
vélekedési és viselkedési stb.) ragadhatok meg.” Frida 2003: 27.
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alapvetd megkozelitéshez viszonyitva a meghatarozott szituaciokhoz és személyekhez kdothetd
specialis idegenség vagy idegen csak az alapvetd kozos talaj megfeleld igazodasai és
reprezentacioi.”*"

Az idegen fenomenologiai értelemtartalmanak azonositdsdhoz egyfajta lehetséges
modszertani megoldasként kinalkozik a szoveghermeneutikai elemzés, melynek keretében a
narrativumokban fellelheté idegen-megnyilvanuldsok leirdsdra ¢és értelmezésére teszek
kisérletet. Masként fogalmazva, az idegen, mint a mese miitkodését meghatarozo 1ényegi elem
eltérd formakban olt testet a folklorszovegekben; ahhoz, hogy a reprezenticiok
jelentésrétegeit fel tudjam tarni, részletes elemzésnek kell alavetni, csak igy valhat ez a
komplex jelenség kezelhetévé. Ennek tiikrében a kdvetkez6 feladatok elvégzését jelolom ki:
(1) ravilagitani az egyes meseszovegekben megjelend idegenség-reprezentaciokra;

(2) megvizsgalni miben rejlik az idegen idegensége/massagas

(3) az idegen kultara kdzvetlen megtapasztaldsa miként képzddik le a folk-narrativumokban;
(4) a mesemondo milyen értelmezdi beallitddasokat tar a hallgatok/olvasok elé;

(5) illetve a mesehds tapasztalasfolyamataként feltaruld idegen vildg leirdsara milyen narrativ
eszkozkészlettel ¢l a mesemondo.

A kovetkezd alfejezetekben tehat azt vizsgalom, hogy a cigany meseszdvegekben az idegen

fenomén milyen alakvéltozasokban jelenik meg ¢és ezeket miként lehetséges értelmezni.

IV. 2. Az idegen, aki barat

»Kezdetben — talan csak anyankat kivéve — minden ember idegen szdmunkra. De ameddig csak
éliink, folyton igyeksziink atvaltoztatni az idegent sajatta és ismerdssé, a félelmetest otthonossa, a
szokatlant megszokottd. Ez a varazslat egy k6zdsségben torténik, a mar ismert dolgok kdrében, egy
tagolt, adott kulturaban. Hogy egy idegen mennyire idegen, hogy ki az idegen, és ki az, aki csak
egyeldre ismeretlen, az elsdsorban annak a csoportnak az értelmezésétdl és onértelmezésétdl fligg,
amelyben a tagok identitasa kialakul.”*"'

A fenomenoldgiai problémafelvetésben az idegen fenoménjét tobbek kozott ugy hatdroztam
meg, mint egy tarsas viszonyban allo entitdst, ami csak akkor létezik, ha azt a sajattal
szembe/mell¢ allitjuk és ebben a dinamikai viszonyrendszerben értelmezziik. Masként
fogalmazva, az idegen értelmezése elvalaszthatatlan a ,,;sajat” onértelmezésétol. ,,A mese hil

ka-:542

tilkre elmonddja erkolcsi felfogasana , mondja Nagy Olga; a kovetkezOkben elemzésre

keriilé folk-narrativumok alapjan a keresztény vallas és erkdlcsi kdnon emelhetd ki, mint a

540 Nell 2010: 22-23.
31 Heller 1997: 68. Vo. Todorov 2013: 115.
> Nagy 0. 1988: 12.
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,mi”-nek nevezett csoport lehetséges identitasteremtd attribltuma ¢és az egyik
kulcsfontossagu személyes és csoport hovatartozasi jegy.”*

Az égben keresztelt juhdszlegény’® cimii mese a szegény pasztor harmadik gyermekének
torténetét mondja el, melyben az 0jsziilott fiut Szent Péter és a Szent Isten elviszik a mennybe
megkeresztelni, majd ott Szent Péntek asszony fel is neveli. Ahogy a gyermek cseperedik,
vagyakozik vissza a foldre, a sziileihez, és a Josagos Isten haza is bocsajtja néhany varazslatos
segitotarggyal egyetemben. A fil, miutan elmeséli otthon a torténetét, kimegy a batyjaival a
hegyekbe a juhokat drizni, egyik nap az 6rdog anyja alruhdjaban jelenik meg eldttiik, de a
nagyobbak nem hallgatnak Péter tandcsara és a boszorkany csapddjaba esnek. A sziilok
belehalnak banatukba, Péter pedig ,,utnak indul”. A hosszadalmas, gyotrelmes és maganyos

uton Péter nem vagyik semmi masra, minthogy fajdalmat megoszthassa egy hozza hasonld

545
emberrel:

.,— Nem birom tovibb ezt a vandorldst! — fakadt ki elkeseredetten. — Ehes is vagyok, szomjas is
vagyok, keresztény halandét sehol sem taldlok, tovdbbmenni nincs erém! Barcsak jonne valaki,
akinek elpanaszolhatnam a bajomat!

Alig mondta ki a szajan ezeket a szavakat, odateremtédott elebe Veres vitéz, karddal a kezében.
[.]

— Bizony sok-sok éve uton vagyok mar, de élo emberrel nem taldlkoztam rajtad kiviil! Ha mar igy
adédott, hogy véled akadtam ossze, neked beszélem el, mi bantja a lelkemet! En is keresztény
vagyok, te is keresztény vagy, nincsen eltted titkolnivalom. ”**’ — [kiemelések télem: K-B. Zs.]

> Javier Asensio Garcia Fabian Amador repertodrjat bemutatd kotet bevezetéjében hangsilyozza, hogy a

spanyol cigdny mesemond6 ,,buzgd hivé”-je volt a helyi Puy Sziiznek: a szobajaban a Szliz kisméretli képe allt,
akinek minden nap koszonetet mondott a jotéteményekért, és tobbszor is kiemelte, hogy érzi a Szliz megvédi 6t,
ahogyan a kornyék tobbi lakosat is. Asensio Garcia 2008: 18. Julio Caro Baroja Navarra tartomany torténeti
néprajzi leirasaban kiemeli a helyiek vallasossagat, mely aranyaiban meghaladja a spanyolorszagi atlagot: ,,A
navarrai nép vallasossaga szamadatokban és az egyéni életutat szemiigyre véve is kiemelendd: a vallasos életnek
magukat atado navarrai férfiak és ndk aranya, napjainkig, jelentsen feliilmulja Spanyolorszag egyéb teriileteit.”
Caro Baroja 1972: 237. — A forditas az eredeti valtozatbol a dolgozat szerz6jének a munkaja.

Az erd6 anyja 1990: 90-106. Elmondta Gabor Géabor Bigyok, Kolozsvar. A mese sziizséje roviden: az dreg
pasztor harmadik gyermekét sziiletése utan a Szent Isten és Szent Péter elviszi magaval a mennybe, a fi
felcseperedve vagyik haza a sziileihez, ezért a Joisten néhany varazslatos targgyal haza engedi 6t. A fi miutan
hazatér oreg sziileihez és felfedi el6ttiik kilétét elhatarozza, hogy kimegy a hegyekbe a batyjainak segiteni a nyaj
Orzésében, nem sokkal kés6bb egy oreg boszorkany elragadja a két idésebbet, am a legkisebbet nem sikeriil
kijatszania. A hir hallatan az id6és sziilék belehalnak banatukba, igy a legkisebb egyediil indul el, hogy
megkeresse a boszorkanyt. Ut kozben talalkozik Veres Vitézzel, aki egyezséget ajanl neki: segit megtalalni és
legy6zni a boszorkanyt, cserébe a fill sohasem ndsiill meg. Legydzik az Oregasszonyt, majd Péter egyediil
hazatér, ahol gazdag juhasz lesz beldle, azonban annyira elszomoritja a magany, hogy végiilis meghazasodik.
Amikor Voros Vitéz megjelenik, hogy a szerzddésszegés végett megbiintesse a fiut, kisegitik a mennybeli
szentek, akik felnevelték, igy most mar boldogan élhet.

% A fajdalom mibenlétérdl eképpen vélekedik Vilar Planas y Farnés: ,,A fajdalom torvényének alavetettségében
¢lni a magany érzésének a novekedését okozza és felébreszti a vagyat, hogy talalkozzunk valakivel, akivel
kommunikalhatunk és megoszthatjuk vele sajat szenvedésiinket. Az ember nyomban felismeri felebaratjat,
akivel képes egyiitt-szenvedni, aki megérti a fajdalmat, aki atalakul vele és segit neki. A fajdalom ezaltal egy
kozos emberi kapcsolodasi formava valik.” Vilar Planas y Farnés 1998: 137. — A forditas az eredetibdl a
dolgozat szerzdjének a munkaja.

% Az erdd anyja 1990: 102.
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Nem véletlen az, hogy Péter egy hozza hasonld elott szeretné feltarni lelkének legbensdbb
titkait, szamara egyediill a keresztényi kanon, a kereszténység tanitdsai — ,,Szeresd
felebaratodat, mint 6nmagadat!” [Mt 22,39] — jelentik azt a mintat, melynek kovetésében
tamasz lehet és tdmaszra lelhet. Aki tehat ugyanazon keresztényi tanokat koveti, az hozza
hasonlonak tlinik fel, hiszen osztozik a bizalom ¢és szeretetteljes odafordulds képességében,
ennek kovetkeztében, az ismeretlen személy kezdeti idegensége feloldodik és egycsapdasra a
1547

Ugyanerre a bizalomra alapozva szolal meg a Foldpapa és Farkasasszony ™ cimii mese

farkas képében megjelend segitlénye is, aki a testvére altal megvakitott f0hds segitségére

siet:

,,— Ne kérdezz semmit, testvér! Maradj ott, ahol vagy, nehogy valami bajod essen! — feleli vissza
ugyanaz a hang. — En vagyok a Farkasasszony. Amikor a testvéred kivdjta a szemeidet, én kaptam
ol Gket a foldrdl és tettem a kétényem zsebébe. En a te névéred vagyok. Ne félj télem, mert vallom
az Istent, csak az ég akaratabol gonosz emberek megdtkoztak engem! " [kiemelés télem — K-B.
7s.]

A megszo6lalo hang,”*” hogy eloszlassa az idegen személye koriili kételyeket és gyanakvast,

egybdl azonositja magat,”' és ehhez, mint elsédleges ismertetSjegyet a keresztény hithez valo

%7 Az idegen baratként torténd feltlinésérél beszél Biczo Gabor is: ,,Az *idegen’ potenciélis barat, szdvetséges,
vagyis valaki, aki nem sziikségszerlien ellenség. A megnyerésére tett eréfeszités egyik gyakorlati oka
nyilvanvaléan az ’idegentSl” valé 6sztonds félelem, a fenyegetettség élményével szemben aratott dicséség. Urra
lenni az ’idegennel” szembeni természetes gyanakvason €s elutasitasra inditd 6sztondkon, kamatozo eréfeszités
lehet.” Bicz6 2009: 112-113.

> Az erdé anyja 1990: 120-153. Elmondta cigany nyelven Gabor Demeter Markocsi, Banffyhunyad. ATU
328A*+303+315. ATU/MNK 328A%*, Three Brothers Steal Back the Sun, Moon, and Star. Uther 2011: 218, Az
égitestszabadito. MNK 1I. 1988: 151-154. 303, The Twins or Blood-Brothers. Uther 2011: 183-185, 4 két
testvér. MNK 11. 1988: 76-82. 315, The Faithless Sister. Uther 2011: 201-202, A hiitlen anya/testvér. MNK 11.
1988: 117-121.

3 Az erdd anyja 1990: 141.

>0 A szavak kozotti szintek, a hangok és szavak sorozata, a *dire et non dire’ kozotti kiilsnbség, hangot adni és
csendben maradni, ezek az idegen megjelenésének elsd jelei a szovegben, és mint mindannyian jol tudjuk,
vilagunkban is.” Nell 2010: 22.

>*! Richard Kearney Derrida vendégszeretetrdl irt megallapitasait tovabbgondolva a kovetkezOket irja a litogatd
Onazonositasa kapcsan: ,,A vendégszeretetet altalaban olyan valaminek értelmezziik, aminek végrehajtdja egy
nagylelkli vendéglato, aki eldonti, kit hiv meg otthonaba, hiszen otthon 6 a (hazi) gazda, illetve a maga ura. De
épp emiatt a szuverén Onrendelkezés miatt kezdhet a vendéglatd egyes mas(ik)oktdl félni, akik azzal
fenyegetnek, hogy megszalljak az otthonat és vendéglatobol tussza lesz. A vendéglatas torvényei ezért
fenntartjak a jogot minden vendéglatd szamara, hogy értékelhesse és kivalaszthassa, kit fogad be, kit zar ki,
vagyis joga van diszkriminalni. Egy ilyen diszkriminacié megkdveteli, hogy minden latogaté azonositsa magat,
miel6tt valakinek az otthonaba beléphet. Ez az azonositd folyamat — mely a ’vendéglatas torvényének’
(hospitalité en droit) nélkiilozhetetlen része — magaba foglal valamennyi erdszakot.” Kearney 2014: 6. Az égben
keresztelt juhdszlegény cimli mesében pontosan az azonositas hidnyanak adnak hangot a legiddsebb fivérek,
amikor hazatérve két idegent talalnak a hazukban, minek kdvetkeztében apjuk szemére vetik miért engedte be
Oket. Az Oreg viszont a keresztényi erkoles értelmében nyujtott hajlékot az idegeneknek, anélkiil, hogy sejtette
volna Szent Péter és a Szent Isten tért be alruhaban hozzajuk: ,, Alig fogtak hozza a vacsordhoz, varatlanul
hazaallitottak a legények a hegyi legelordl. Megldatva a koldusruhdju idegeneket, gorombdn rdatamadtak az
apjukra. — Ejnye, apank, hdt hogy lehetsz vén létedre ilyen konnyelmii gondolkodasu? Miért engedsz be
ismeretlen személyeket éjszakdra a kunyhédba? Miért adsz nekik szdllast? — A juhdsz csititotta 6ket: — O, lelkem
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tartozast valasztja. A fii és a segitd legfontosabb identitasteremtd jegye megegyezik, a kdzos
referenciapont, mint tdjékozodasi séma ekképpen hozzajarul a kezdeti idegenség korlatjainak
lebontasdhoz: az ismeretlen 1ény ezentul a testvér szerepét tolti be. A torténet elérehaladtaval
szintén az identifikacio eszkozével €l a megmentett gyémantlany is, de itt az 6nazonositdsban
nem a hasonlosag mutatkozik meg, a lany sokkal inkdbb massagat hangsulyozza azaltal, hogy

beismeri, poganysaga megakadalyozza a szent targyak megérintésében:

., Orijan Gyuri odafordult a Gyémdntlednyhoz:
— Kedves szerelmesem, mihez kezdjiink most? Mi a tennivalonk? — kérdezte tdle.
— Elbszor is szabaditsuk ki a Napot és a Holdat és a csillagokat! — felelte a ledany. — Ez most a
legfontosabb tennivalonk! [...] — Ahova elrejtették Sket, oda csak te mehetsz! En nem léphetek még
a kozeliikbe sem, mert én pogany vagyok, a keresztény az te vagy! Hiaba rendelt engem a Szent
Isten a te szamodra, téged keresztviz ala tartottak, engem pedig nem!/ Ezért én nem érinthetem meg
azokat a szent targyakat, amiket a nagy Isten teremtett! [...]
Ahogy kériilnézett, egyszer csak arra gondolt, milyen jo lenne, ha magaval vihetné ezt a tiindoklo
gyémantvidéeket palotastol egyiitt.
Kérdezte a Gyémantlednytol:
— Hogyan vihetnénk magunkkal ezt a birodalmat a fehér vilagba?
— Ejnye, ejnye, te még ennyit sem tudsz? — feddte meg a leany. — Kiokosithatlak, de egyediil kell
cselekedned, mert én pogany vagyok és a szent targyakhoz nem nyulhatok. - [kiemelések
télem: K-B. Zs.]

Az idézet a tiszta és tisztatalan fogalompar kereszténységben gyokerezd értelmezési keretére
épiil, melyben a tiszta, mint a szent szinoniméja nyer értelmet, ebbdl kifolyodlag ,.testi,

99553

kultuszi és erkdlcsi tisztasagot™”” implikal; ezzel szemben helyezkedik el a tisztatalan, aki

nem osztozik az Isten kegyeiben. ,,A szentséggel vald érintkezés megkoveteli a ritualis

tisztasagot™>*

, mely jelen esetben a keresztviz ala tartottsagban o6lt testet: mivel a lany nem
részesiilt a ,ritudlis bemeritkezés” adta privilégiumokbdl, nem érintheti meg a torténetben
szent targyakként megjelend égitesteket. Am a tiszta és tisztatalan fogalompar nemcsak a
keresztény szimbolika szerinti megkdzelitésben nyeri el értelmét, a mesemondod részérdl egy
tudatosan alkalmazott narrativ eszkozkészlet részeként is funkcional, melyben a ,,mi” és az
,0k”, a sajat és az idegen dichotdmidja a cigdnyokéhoz hasonld archaikus vilaglatas

technikaja, azaz a bindris oppozicioba™ allitott tengely két végpontjat testesiti meg: jelen

fiaim, csak az alvas a miénk, meg a nyugalom, a szallas a Szent Istené! Hagyjatok békén ezeket az embereket!”
Az erdé anyja 1990: 92. Az idegen mogott felsejld szent alakjarol Heller Agnes azt irja: ,,Az ember tud ugy
viszonyulni az idegenekhez, mintha lehetséges volna, hogy egyikiikben vagy masikukban névérre vagy fivérre
lel. De az idegenben felfedezhetd felebarat nemcsak vér szerinti vagy szellemi rokon lehet. Az idegen alakjaban
a szent is megjelenhet. Igy példéul azok az idegenek, akiket egykor Abrahdm megvendégelt, Isten angyalai
voltak. Es minden idegenben ott rejtézhetnek Isten angyalai.” Heller 1997: 68.

2 Az erd6 anyja 1990: 135.

3% Bartha T. (szerk.) 1995: 611.

3% Bartha T. (szerk.) 1995: 611.

> Bari Karoly a ,,binaris oppozici6” technikéjat a ciganyokéval hasonlatos archaikus tarsadalmak vilaglatasaval
kapcsolja 0ssze: ,,Az oralis népkoltészet viragzo teriileteit elsdsorban a ciganyok gondolkodasanak dsisége élteti.
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esetben az idegent egyértelmiien a negativ eldjellel ellatott tisztatalan attributumaval ruhdzza
fol 556

Az itt elemzésre keriilé folk-narrativumokban a keresztény hitnek és a hozzakapcsolddod
liturgikus targyaknak lényeges szerepe, hogy a fohdst megvédjék az 6t elpusztitani akard

gonosszal szemben. Tanczos Vilmos a szimbolikus formék elemzése kapcsan irja:

»~Az emberi vilagot fenyegetd démoni erék legydzésének, megsemmisitésének vagy
elkiildésének magikus-vallasos szimbolikus eljarasai sokfélék. A démonok ellen vivott allando
harcban fontos szerepe van a keresztény egyhaz altal birtokolt szentségi jegyeknek, a kimondott
sz6 hatalméanak (szomagia) és tobb mas magikus-szimbolikus technikdnak. A hagyomanyos
keresztény ember a Jo Isten primatusat vallja a Rossz Isten folott, ezért szemléletében az isteni erdk
mindig erésebbek a démoni erdknél, igy az anyaszentegyhdz altal rendelt szentségek és
szentelmények altal a démon mindig legy6zhet6.”*>’

Az elkdrhozott kisasszony™® a sziiletése pillanataban elatkozott kiralylany torténetét meséli el,
aki csak akkor szabadulhat meg az atokban val6 1étmodtol, ha harom é&jjelen at valaki képes 6t
megOrizni. A mesetipus mas varidnsaibdl megszokott eszkdozokkel ellentétben, ebben az oldh
cigany verzioban a kereszténységhez szorosan fiiz0dd, szimbolikus erejii kellékek fogjak

megmenteni Jancsi ¢életét:

,,— Nyugodtan orségbe allhatsz, Jancsi! — biztatta a koldus. — Ha az én szavamra red hallgatsz,
nem lesz bantalmazasod! Amikor bemégy a kdpolnaba, ne csinalj semmit, csak eredj fel a karzatra!
De se jobbra, se balra ne tekintsél, csak mindig elore! Vedd magad elé a szent zsoltaroskonyvet és
nezzed és orgondlj! Mindaddig orgondlnod kell, amig 6 hanyatt nem vagja magat megint a
koporsoban! [...]

— No, te mocskos! — rivallt a katondra. — Hat ide merészkedtél? Tudd meg, hogy a holnapi napjottét
nem éred meg élve! Mert megeszlek!

Am a legény nem vilaszolt. Meg se mukkant, csak orgondlt, s igy a kirdlykisasszony nem juthatott
hozza, de még csak meg sem érinthette, mert a zsoltaroskonyv ki volt nyitva el6tte és orgonalta
beldle a sz&ép szent énekeket.

[.-]

— Nem baj, Jancsi! — vigasztalta a koldus. — Ne félj semmit, mert én ujabb feladatot adok neked!
Csindlj magadnak az oltar mogétt egy varazskort és fekiidj abba bele! Hiaba fog riogatni a
kiralyleany, a varazskortol nem fér oda hozzad, csak meg ne mozdulj vagy red ne nézz valahogy!
Hogy mivolt a varazskér?

A valdsagot és annak metaforikus masat ellentétekben megfogalmazo jellegzetes logika 1ényegében még a népi
szellemi 6rokség minden mufajaban follelhetd, legtisztabban azonban az archaikus tartalmi és formai elemeket
hiien 6rz6, am folyamatosan megijuld és gazdagodd mesékben mutatkozik meg. [...] A binaris oppozicion
alapul6 archaikus logika értelmében a ragyogd lelkii josagos fivér a nappalt jelképezi, a sotét gonoszsagu fivér
pedig az éjszakanak felel meg.” Bari 1990: 5-6, 18.

>% A tiszta és tisztdatalan kategoriapar az oldh cigany kulturaban kiilonds jelentéséggel bir, mely nemcsak a
hétkoznapi élet gyakorlatait szabalyozza — viselkedési normak, 61tozkddési szokasok, a teenddk elvégzésének a
modja —, de a fogalmakhoz tarsitott pozitiv és negativ értékképzetek alapvetden meghatarozzak a ciganyok
gondolkodasat és vilaglatasat. A téma széles korben feldolgozott; a teljesség igénye nélkiil lasd Sinclair Stewart
1994: 207-233; Sutherland 1975: 255-287; Wilhelm 1993: 29-37; Berta 2005: 107-119; Rao 1996: 73-74.

>>" Ténczos 2007: 73-74.

% Az erdd anyja 1990: 163-168. Elmondta olih cigany nyelven Kolompar Ferenc Ferkina, Csacsbozsok.
ATU/MNK 307, The Princess in the Coffin (The Princess in the Shroud). Uther 2011: 189-190, Az elkarhozott
kiralykisasszony. MNK II. 1988: 93-96.
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Szentelt vizbe martotta a mutatoujjat és rajzolt véle egy akkora kort, amibe belefekhetett. /...]. "’

— [kiemelés télem: K-B. Zs.]

A szdvegbdl kitlinik, hogy az elsddleges keresztény kultusztargyak és liturgikus elemek
mellett — a zsoltaroskdnyv, az orgona és az imadsdgos énekek —, az oltar mogé rajzolt
varazskor kiemelt helyet kap a narrativumban.”® A kér komplex szimbolikéjat vizsgalva, a
kiilonbozo jelentések koziil kiemelhetd a varazskor oltalmazé funkcidja, mely képes a gonosz

1ényektdl védelmet nyujtani:

»Mint beburkolé forma, mint példaul egy lezart korpalya/zart dramkor, a kor szimboluma a
védelemnek is, amit sajat hatarain belil nyuajt. Innen ered a kor magikus hasznalata, mint
véddkordon a varosok, templomok, sirok koriil, megakadéalyozand6 az ellenség, a kobor szellemek,
a démosné(l)k behatolasat. A kiizdok is kort rajzolnak sajat testik koré, miel6tt megkezdik a
harcot.”

Szintén a binaris oppozicidba allitds eszkozével ¢l a mesemondd: a keresztény erkolesi
tanokat ¢és utmutatdsokat betartd pozitiv fohdssel szemben 4&ll a gonosz attributumaival
felruhazott és démoni cselekedeteket végrehajtd idegen 1ény.

Ugyanezen keresztény tanokra és a kereszténységhez fiiz6d6 szimbolikus-magikus képzetre
¢épiil a spanyol cigany korpuszbdl valasztott Frailecico Hermoso [A csodaszép papocska]
cimi szoveg, melynek féhdse az rdoggel kotott szerzodés eldl kivan megmenekiilni bizva a

varazskor csodélatos erejében:

,,— Hat, igaz volt!

Megegyeztek, hogy egy év és egy nap milva ugyanazon a helyen taldlkoznak. Es akkor mdr
gondolta, hogy az ordég hivta oda.

Vett magdnak egy papi reverenddt és egy ferences 6vet — ettol kezdve csodaszép papocskanak
hivtak —, és ahol egykor taldlkoztak, megérkezett, huzott egy vonalat kérben és belépett. Mindig
nagyon figyelt [ ...]. Az 6rdog pedig latta, hogy sehogy sem tudja elvinni, igy hdt csindlt egy oridsi
forgészelet és huss, felkapta és elvitte.”*

> Az erdd anyja 1990: 165-166. Ugyanezt a motivumot fedezhetjiik fel a tipus masik variansaban, 4 fekete
kisasszony cimli magyar cigany szovegben is, melynek a féhdse csak a Szent Biblia erejének koszonheti, hogy
megszabadul az éjjel ratamadé 6rdogoktdl: ,, Es mondja a fekete kisasszony: — Ide hallgass, jé ember! Valamikor
hajdanan ideigért téged az Isten és most megjottél! Harom probat kell kidllnod és a bdtorsagodon mulik,
teljesiteni tudod-e a feladatokat, mert nagyon nagy megprobaltatisok varnak am! Ne félj, én kitanitalak téged
mindenre, hogy mi lesz veled! ime, ihol ez a kényv, ez szent konyv! Ha leszall az éjszaka, fogd ezt magad elébe
¢és olvasd! Jonnek majd az 6rdogok, elkezdenek szolitgatni, szépen is beszélnek hozzad, durvan is beszélnek,
mindenféle sértd szavakkal karomkodnak majd és fenyegetéznek rettenetesen! Te rdjuk se emeld a fejed ebbdl a
kényvbél, mindig csak ezt nézzed és ezt olvassad! De még ha nem is olvasod, csak tartsd a kezedben és a szemeid
ezen legyenek! [...] — Holnap ugyanugy tesznek majd veled, mint ma, ugyanugy fognak beszélni hozzad, am te
csak bujjad a kdnyvet, mert abban van a hatalom!” Az erdd anyja 1990: 45-46. — [kiemelés télem: K-B. Zs.]
V. Balint P. 2017: 95-108.

*%! Chevalier—Gheerbrant 2001: 9.

> Cuentos maravillosos 2008: 62.
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Az elemzett spanyol ¢s olah cigany folk-narrativak barat alakjdban megjelend idegen-képe
megegyezd gondolati sémdra ¢épiil, melyben a kozos referenciapontként értelmezhetd
kereszténység képes az ismeretlennel torténd taldlkozas pillanatdban megtapasztalt kezdeti
idegenség érzését nemcsak feloldani, hanem az idegent egycsapasra baratta, testvérré is
transzformalni. A keresztény erkodlcsi kdnon tanai — mint a felebaratai szeretet ¢és a
szeretetteljes odafordulas képessége — eloszlatjak a f6hdsben az ismeretlen keltette 6sztonds
félelem és gyanakvas bénitd hatasat, melynek kovetkeztében fenntartdsok nélkiil tudja a

segitdk tanacsait elfogadni.

IV. 3. Az idegen, aki koztiink ¢él

A disszertacio eldzo fejezeteiben ramutattam arra, hogy az egyént milyen sérelmek érhetik
a sajat kozosségében szarmazasa (etnikai hovatartozasa, szegénysége, Kkitaszitottsaga,

foglalkozasa) vagy szellemi képességeinek korlatozottsdga, mondhatni ,.egyligylisége”

563

okan.™” Victor Turner a népi elbeszélést vizsgalva ravilagit e kiilonos alak referencidjara:

»A népi irodalom tele van olyan szimbolikus alakokkal, mint a ‘szent koldus’, a ‘harmadik fiu’,
‘a kis szabolegény”, és ‘az egyligyliek’, akik letépik a magas ranggal és hivatallal birék hamis
alcait és a kozonséges kisemberek és halandok szintjére htizzédk le Oket. [...] A megvetett vagy
torvényen kiviil helyezett etnikai és kulturalis csoportoknak jelentds szerep jut a mitoszokban és
népszeri mesékben, mint akik az egyetemes emberi értékek képviseldi vagy kifejezddései. [...]
Mindezek a mitikus tipusok strukturalisan alsébbrendiiek vagy ‘margindlisok’, am mégis 06k
képviselik azt, 5eg‘nit Henri Bergson ‘nyitott’ erkdlcsiségnek nevezett volna a ‘zart erkdlcsiséggel’
szemben [...].”

A megszégyenités és kicsufolds, az el- vagy visszautasitds, a kinevetés és a megbélyegzés,

mint elsédleges reakciok jellemezték a csoport megnyilvanulasait,”® minek kovetkeztében a

%03 Az egyiigytinek vélt/mondott mesehds alakja igen elterjedt mind a cigdny, mind a magyar mesenarrativakban.
Szapu Magda Kaposszentjakabon, beds cigany kozosségben gylijtott meséiben is talalunk erre példat: ,, Erre
elgjott a pici. De abban az idében a legkisebbiket ugy tartottak, hogy iigyefogyott, kis bolond. Ennek a helye
dllandéan ott volt, volt ilyen hamusut, a tébbiek nem hivtak magukkal.” Szegény ember rétje In Mesemondo és
kézossége... 1985: 99.

%% Turner 2002: 123-124. Erdemes 6sszevetni Walter Benjamin megallapitasaival: ,,Az egyiigyti alakjaban azt
mutatja meg, miként tetteti magat a mitosszal szemben ’egyligylinek’ az emberiség; a ’legifjabb fivér’ alakjaban
azt, miként ndnek meg a mitikus 8sid6ktdl valo tavolodas aranyaban az emberiség esélyei; annak alakjaban, aki
a félelmet kitapasztalni indult, elénk tarja, hogy a félelmetes dolgok szdmunkra nem belathatatlanok [...].”
Benjamin 1969: 117.

205 A kozosség részérél kinyilvanitott kinevetés és elutasitas gyakorlatarol Nagy Olga ir. Noha megallapitasait
els6dlegesen a tobbségi tarsadalom magyarok-lakta falvaiban végzett megfigyeléseire alapozza, gondolatai
helytallonak bizonyulnak a ciganyok értékitéletére is, ahogyan az megjelenik a népmesékben. ,,A cstfolédok
csoportjai a falu kozvéleményét képviselik azokkal szemben, akik a falu szemében ‘rendhagyok’. Kicstfolasra,
megvetésre, megszolasra ad alkalmat az egészséges paraszti életképesség hianya is, a sziiletésbeli vagy késdbb
keletkezett testi vagy szellemi fogyatékossag. gy aztan a bugyuta, a szellemi vagy testi fogyatékossag beszéd
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fohds, mint a személyes elégtételtél, mondhatni bossziivagytdl flitve, kilép addigi inaktiv
allapotabdl és elindul az ,uton”, melynek végén képessé valik a sorsat betdlteni. A szinte
0sztonos, reflexszerli valaszt egyszerlien az valtotta ki a kozosség tagjaibol, hogy a hds
viselkedése radikalisan eltért az elvarttol, ebbdl kifolyolag a meg-nem-értettség egyetlen
kimutatasa a nevetésben ¢és a kirekesztésben olthetett testet. Ez pedig szorosan kapcsolodik az
idegenség paradigma azon Osszefliggéséhez, melyben az ’én’ és a ’te’, az *én’ és a "Masik’
értelmezési kerete a sajat kozosség viszonyrendszerében mozog. Heller Agnes azt irja, hogy:
,»a honos is idegennek érezheti magat. Az is érezheti a hideget, kiszolgaltatottsagot, a
végesség nyomortsagat’™ .

Feltehetjiik azt a kérdést: hogyan is valhat valaki idegenné a sajat kozosségében ¢és hogyan
képzddik le ez a meseszovegekben? A kivalasztott spanyol és olah cigdny mesekorpusz
alapjan a kérdéskor harom részre bonthatd, melyek egymast kiegészitve hozzasegitenek
ahhoz, hogy pontosabb valaszt adhassak az imént feltett kérdésre. A harom tulajdonsag, mely
szerint a kozosség idegenként kezeli egyik tagjat megmutatkozhat (1) a szellemi képesség
korlatozottsagaban, azaz az egyiigyliségben; (2) masrészt, a fizikai kiilonbozdéség, a testi
massag kelt egyértelmii zavart; (3) harmadrészt, a mindenki szamdra kotelezd érvényt
kozosségi normaktdl valo eltérd viselkedés, a szabalyok megsértése okan kezelheti a host a

sajat csoportja maskent, idegenként.

IV. 3. 1. Az egyiigytiség a cigany népmesék értelmezésének tiikkrében

Az elemzés targyat képezd folklorszovegekben szamtalan példat talalunk a legkisebb
kiralyfi univerzalis toposzara, ezek koziill is az értelmezés szempontjabol kiilondsen
érdekesek, amelyekben a harmadik testvér legfontosabb tulajdonsaga kezdeti egyiigytiségében
rejlik. Az El acertijo de la princesa’® [A kiralylany feladvanya] és az El rey ciego [A vak
kirdly] ciml spanyol mesék a harom fiutestvér megmérettetésének klasszikus torténetét
mutatjak be; a kirdlylany kezét az nyerheti el, aki kitalalja a feladvanyt, illetve a koronat az a
kiralyfi nyeri el, aki elhozza beteg apja szamara a csodéalatos orvossadgot. A mesenarrativumok

logikdjabol kovetkezéen mindharom fia megprobalkozik, de csak a legkisebb jarhat sikerrel,

targya a faluban, és az egészséges ember azzal a kegyetlen elégtétellel nevet és ginyolodik folotte, melyet nem
tud magatol megtagadni, mivel ez valamiképpen sajat értékét tudatositja.” Nagy O. 1989: 292.

>% Heller 1997: 9.

7 Cuentos populares 2011: 229-231. Elmondta Florentino Jiménez Gabarri, Gringo, Villamediana de Iregua.
ATU/MNK 853, The Hero Catches the Princess with Her Own Words. Uther 2011: 481482, A nyelves
kiralykisasszony. MNK 1V. 1984: 175-177.
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6 ezekben a torténetekben nemcsak korban jar fivérei mogott, hanem — masok altal vélt —

korlatozott szellemi képessége alapjan is a legutolsé helyet foglalja el a sorban:

., Volt egyszer egy kirdly, aki meg akarta hdzasitani a lednyadt. Es azt mondta, hogy aki képes
megfejteni azt a rejtvényt, amit a kiralylany felad, az megkapja a lany kezét.
Elt a kirdalysagban egy molndr, akinek volt hdrom fia. Azt gondolta:
— A legkisebbel nem szamolhatok, mert a kornyék osszes fiuja koziil 6 a legbutabb, soha nem ment
még el otthonrdl, semmit nem tud a vilagrol. De a két nagyobbik, azok igazi vilaglatott férfiak,
nagyon okosak, talan az egyik meg tudja fejteni a rejtvényt.”* — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

£z egy mese, méghozza jo hosszu. Mert volt egyszer egy kiraly, volt harom fia, ketté nagyon
okos volt, a harmadik viszont rettenetesen buta. Es a kirdly egy szép napot megvakult. [...]
— Na jo, most rajtam a sor — mondja a legkisebb, aki buta volt. Ugy hivtik, hogy Pepito, ezt a
butat ugy hivtik, hogy Pepito.
— Nahat, te meg hova mész! Fiam, hiszen még sosem hagytad el a palotat
K-B. Zs.]

1957 _ [kiemelés t8lem:

Erdemes megfigyelni, hogy a mesemondd a bufa szo utan egybdl egy magyarazattal is
megtoldja a mondottakat, ami ravilagit arra, miben is all a fiu egyiigylisége: soha nem ment
még el otthonrdl, emiatt semmit nem tud a vilagrél, semmiféle tapasztalattal sem rendelkezik.
Masként szolva, szellemi képességének korlatai az informdcidé és- tapasztalathianybol
fakadnak, >’° nem pedig abbol, hogy képtelen lenne a logikus gondolkodasra, az
¢észhasznalatra. Ezt igazolja az egyiigyii kifejezés régies jelentése, melyet az értelmezd szotar
szerint valaha arra az emberre hasznaltak, aki ,.tapasztalatlanul, artatlanul egyszert, naiv™’!,
A kiilsé/idegen vilagtol valo elzértsag, a sziiléi haz, mint burok, mely megvéd a kiilonbozo
veszélyektdl, ugyanakkor az 6nallo cselekvésben és gondolkodéasban korlatoz is, pontosan azt
eredményezi a mese f6hdsénél, hogy a szocializacid egyediil a csaladi kornyezetben torténik
meg ¢s a viselkedésinormékat is csak abban tudja értelmezni, illetve alkalmazni. Ellenben,
nincsen tapasztalata arra nézve mi var ra a csaladon — mint mikrok6zdsségen — kiviil, és
nincsen birtokaban olyan empirikus tudasnak, tGlélési stratégianak sem, melyet sikeresen
alkalmazhatna egy varatlan, szdmdara ismeretlen 1éthelyzetben. Nem véletleniil nevezi Bélint

99 572

Péter az egyiigyiiséget az ,.¢én-elbttiség allapotanak, melyben a megismerés és a

tapasztalatszerzés kezdeti fazisaban ¢l a f6hds. Mindezeket figyelembe véve értelmezhetd a

% Cuentos populares 2011: 229.

> Cuentos maravillosos 2008: 119.

10 Az egyiigyliségnek ugyanerre a megnyilvanulasara hivja fel a figyelmet Balint Péter az Erés Janos mese
egyik variansa kapcsan: ,,Hogy a mesehds (Erés Janos) szinre 1épésekor ’egyiigyli’, pontosabban egyiigytinek
latszik, vagy szandékosan annak mutatja magat, valojaban nem azt jelenti, hogy szellemileg visszamaradott,
tigyefogyott, egyszoval pszichiatriai értelemben kretén volna. Egyszeriien szélva, az én-eléttiség allapotaban
leledzik, amit ugy is jellemezhetnénk, hogy a megismerés és tapasztalatszerzés kezdeti/korai fazisaban él [...].”
Balint P. 2014b: 146.

U MNYESZ I1. 1986: 70.

°7 Balint P. 2014b: 146.

163



fivérek verbalis és nonverbalis reakcidja, miutan a legkisebb azzal all eléjiik, hogy 6 is

szeretné megvalaszolni a kiralylany rejtvényét:

,Akkor eloallt a legkisebb testvér, megkérdezte toliik sikerrel jartak-e és felajanlotta, hogy
elmegy 6, ha mdr a fivérei nem tudtak megfejteni a rejtvény. Talan majd 6 igen. A két testvér
lesajnaloan nézett ra:

— Te meg hova mész, ostoba?
— Milyen rejtvényt kell megfejteni?
Semmilyen véalasz nem jétt ki a szajukon. ”””* — [kiemelések télem: K-B. Zs.]

A tipusleirassal megegyezden elindul a legkisebb fiu és az uton talal harom targyat: egy
tojast, egy fahasabot és egy koszos nyerget; anélkiil, hogy pontosan végig gondolnd, mire is
fogja Oket hasznalni (vagy sejtené, hogy éppen ezek lesznek azok a targyak, amelyek az életét
megvaltoztatjak, hozzasegitik ahhoz, hogy a kittizott céljat elérje), elteszi Oket a zsakjaba.

Megérkezik a palotaba és jelentkezik 6 is a nyelves kiralylany altal kijeldlt probara:

A kiralylany felallt, mint azel6tt mindegyiknél és elmondta a rejtélyes feladvanyt:
— Tiiz vagyok.
Es ekkor tamadt egy otlete. Kivette a zsdkjabol a tojdst és azt mondta:
—Akkor siisd meg nekem ezt a tojast.
A kirdlylany azt felelte:
— Nincsen fam.
— Tessek, fogd ezt a palcat, ez abbol van.
Latta a lany, hogy ezzel nem fog tudni elbirni és azt kialtotta:
— Atkozott gané!
Erre a masik, akinél volt egy mocskos nyereg, kivette a zsakbol és azt mondta:
— Fogd ezt a nyerget, ezen van egy nagy rakas.
Es hdla annak, hogy az Ssszes jelolt koziil a legélesesziibb volt, a kirdlylany nem tehetett mdst,
minthogy hozzdment.””’* — [kiemelések télem: K-B. Zs.]

A szOvegrészlet tokéletesen szemlélteti, hogy a fil egyaltalan nincsen hijan az
¢éleseszliségnek, vélt egyligylisége kizarolag a tapasztalatlansagbol fakadt, hiszen az, hogy
valaki azonnal felismeri az eldtte kialakult szituaciodt, képes azt helyesen interpretalni €s a
feltett kérdésre valaszolni — mindezt ugy, hogy felhasznalja az uton talalt hétkdznapi
targyakat —, az hihetetlen leleményességrol tantiskodik.’”> Mig ebben a narrativumban
valgjaban az éleseszilisége az, ami hozzéasegiti a szoveg elején lehetetlennek tiind feladat

sikeres elvégzéséhez, a vak kirdly meséjében pontosan a batorsaga lesz segitségére. A férfi

3 Cuentos populares 2011: 230.

3 Cuentos populares 2011: 230-231.

> Itt hasonlé feladvany—valasszal allunk szemben, mint a Matyas-mesék esetében: nem arrol van sz6, hogy a
lanynak lenne egy preciz valasza az éltala feltett rejtvényre, csakugy, mint Matyas kiraly sem tudja pontosan
hany stacio az ég a f6ldhoz, vagy hany szal szOr van a szamaron; sokkal inkabb arra kivancsi, hogy az eldtte
alloban van-e annyi leleményesség, frappanssag, eszesség, melynek kdszonhetden képes valamilyen feleletet
adni, mely elnyeri a lany tetszését. [pl. Matyas kiraly—Matyas szakacs In 4 hdrom muzsikus cigany 2003: 123—
129]. A Matyas-mesék egyik tipusanak, A cinkotai kantor magyar és cigany variansainak Osszehasonlitasat,
illetve nemzetkdzi — leginkabb spanyol nyelvii — parhuzamait lasd Balint Zs. 2019a: 107-117.
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szerepelvarasok alfejezetben részletesen targyaltam a batorsadg kérdését és annak kiilonb6zo
megnyilvanulasait, mely tulajdonsagnak kdszonhetden a fii elnyeri a halas halottak képében
megjelend segitélények bizalmat, akik hasznos tanaccsal latjak el a feladat elvégzésére
vonatkozoan.

A spanyol cigany folklor-korpuszbol valogatott meseszovegek elemzése ramutatott a
torténet elején egyligylinek vélt legkisebb testvér toposzanak lehetséges variansaira és azok
értelmezéseire; a kovetkezOkben azt mutatom be, hogy az oldah cigdny mesekincsbdl
megismert Pengd cimll narrativum megegyezé gondolatisémara épiil: a ,,butasdga” miatt
kinevetett, lebecsiilt és elutasitott, mas szoval idegenként kezelt hos fejlédése és sikere all itt a
kozéppontban. Ebben a mesében hasonld kezdéssel indit a mesemondo: egy, az dreg kiraly
altal kiadott feladatot kell teljesiteni, amire a harom kirdlyfi készségesen vallalkozik, 4am a
legkisebb fil jelentkezése nemcsak fiatal korabol addddéan valtja ki batyjai ellenvetését,

sokkal inkabb a ,,butasdga” miatti megszégyeniiléstdl félnek.

,— Nagy szégyen ez nekiink, elvitték a harom hugunkat, de még azt sem tudjuk kik voltak. A
ciganyok ha meghalljak, ki fognak kacagni minket. Mi kiralyfik vagyunk, okosak, erdsek, menjiink
és keressiik meg oket.

— Batydim, had menjek én is veletek, mert nekem is testvéreim voltak, nem csak nektek! — mondja
Pengo.

— Menj innen te bolond, utanunk nem johetsz, ne jarassdl le minket a ciganyok eldtt.”’°

Mondhatjuk azt is, az id6sebb testvérek attdl tartanak, hogy occsiik feltételezett kudarca és a
proba sordn mutatand6 ligyetlensége miatt a cigany kozosség megvetése rajuk is kiterjed:
mivel egy csaladbol szarmaznak, osztozniuk kell a szégyenérzetben.””’ Mégsem tehetnek
semmit, elindulnak mind a hdrman, ki-ki a maga Utjan, am a fivérek nem tudjak, hogy a
legkisebbet a taltos csiko segiti eljutni az elrabolt kiralylanyokhoz. Ahogyan az elsé palotdhoz

kozelednek, a csikd azt tanacsolja a finak: tettesse magat bolondnak —

o [-..] induljunk maris a legidosebb hugodhoz. Ha odaériink, mutasd majd a s6gorodnak, hogy te
bolond vagy. 4 tyikol tetejéen van egy ocska kesztyii, azt kérd el tole, mert ha azt valaki a kezére
huzza, a vildg ereje lesz benne.

Amikor odaérnek, a legidésebb huga, Duda elkidltia magat.

78 Lujza meséi 1999: 31.

A cigany kozosségben tapasztalhatd ,,mit mondanak masok” kérdésrél Kovai Cecilia irja: ,,Egy ciganytelepi
kozegben minden elhangzé vélemény stratégia is egyben, a nyilvanossag iranyitasara szolgal. A nyilvanossag
hatarait a cigany-magyar kiilonbségtétel jeloli ki, a ‘cigany’ egy folyton idézhetd, mindeniitt jelen 1évo
hivatkozasai alap, valami ‘kozosre’ utal, amihez viszonyitva a dolgok megmérettetnek. ’Beszélték itt a
ciganyok’, "Mit sz6lnak majd a ciganyok!’, *Csak nézték a ciganyok’ — ezek mind-mind a hétkdznapi beszéd
visszatérd fordulatai, amelyben a ‘cigany’ nem konkrét embert jelent, hanem egy 1étezé nyilvanossagot, amelyet
éppen ‘ciganysaga’ ruhaz fel hatalommal.” Kovai 2017: 187.
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— Jaj, szegény bolond testvérem, az uram a sarkdny meg fog lni téged!”™’® — [kiemelések télem:

K-B. Zs.]

—, vagyis mutassa magat olyannak, amilyennek mindenki hiszi, még a sajat ndvére is, igy a
sarkany nem fogja 6t komolyan venni, fel sem meriil benne a gyanu, hogy a fil tudja milyen
titkos erd lakozik a kért targyban. A megtévesztés erejével €lve, elleplezve valodi képességét,
a fil megszerzi a rettenetes erdvel rendelkezd targyakat, képes legy6zni a sarkényokat és
visszahozza ndvéreit. Az uton hazafel¢, miutdn a fivérei megbizonyosodnak arrdl, hogy a
legkisebb testvériik valoban teljesitette a probat, ujbol a szégyentdl valo félelem és a hirtelen
fakadt diih lesz Urré rajtuk, melynek kovetkezményeként a testvérek kozotti rivalizalasbol mar
ismert motivum értelmében, elhatdrozzak, hogy megolik a fiat: ,,— Ha akarjuk, ha nem,
Pengot meg kell, hogy oljiik, mert nagy szégyen lesz a ciganyok kozott, hogy a mi bolond

7 Erdemes kiemelni, hogy még

testveriink szabaditott meg benneteket a harom sarkanytol.
mindig a bolond jelz6t hasznaljak testvériik megnevezésére, el sem tudjak képzelni, hogy a
fia birtokaban van olyan képességeknek is, melyek hozzasegithették 6t a sikerhez.

Ugyanez a hds képességeit illetd kételkedés jellemzi a Joska kiraly cimi mese cigany
fohdsének apjat is, aki a torténet elején elzavarja fiat otthonr6l, mert az képtelen volt
megorizni a kecskéket. Joska az Uton taldl egy gyémanthegyet és megtolti a zsebeit
gyémantkovekkel, hala ennek az értékes kincsnek kiallittat maganak egy kiralyi glinyat,
feloltozik diszesen és a kirdly hozzaadja a leanyat. Amikor elindul hazafel¢é, hogy Gjra lassa a

sziileit, zsivanyok {litnek rajta és mindenét elszedik, igy hat lerongyolddva érkezik régi

otthonaba, ahol el6adja a torténetét:

.— O, kedves sziileim, hat én kiraly voltam! — felelte a legény.

— Kiraly? — kérdezték megrokényddve az éregek. — Miféle kiraly?

— Valédi kiraly, akinek kardja, korondja és palistia van! — vilaszolta Joska. — En vezettem az
orszdgot, én parancsoltam a népeknek! Van mar nekem feleségem is! Eppen latogatéba indultam
hozzatok a katondimmal, amikor nem messzire innét megélték oket a betyarok, én alig tudtam
elmenekiilni!

Nem hitték el neki a sziilei, s6t az apja még gunyolni is kezdte, hogy mindezeket csak
bolondsagbol mondja. Mert bizony azt tartottak rola, hogy 6 a legegyiigyiibb lélek a faluban!™*’ —
[kiemelés t6lem: K-B. Zs.]

Felmertil az a kérdés, miként varhatnank el a sziiloktdl, hogy fenntartas nélkiil elhiggyék az
eléadott torténetet, hiszen az a fit, akit Ok legutoljara lattak, pontosan arr6l tett

tanubizonysagot, hogy egy olyan egyszerii feladat elvégzésére is képtelen, mint a kecskék

8 Lujza meséi 1999: 34,
" Lujza meséi 1999: 40.
80 4z erdd anyja 1990: 179.
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megorzése? Azt viszont csak a mese hallgatdosdga/olvasoja kovethette végig, hogy az otthon
elhagyasanak pillanatatol fogva, vagyis az ,uton” levés kezdetétdl milyen lelki-szellemi
fejlddésen ment keresztiil Joska, hogyan jutott el odaig, hogy elnyerje a kirdlylany kezét.
Azzal sincsenek tisztaban a sziilok, amit Alfred Schiitz — aki sajat tapasztalataibol meritve
értelmezte az idegenség, az utazas és az ismeretlen j kdzosségbe vald integralodas kérdését —
A hazatérd cimii tanulméanyaban ir, mely szerint az, aki hazatér, sohasem ugyanaz a személy,
mint aki egykor elhagyta az otthonat: az atélt események, az Gtja soran szerzett tapasztalatok,
az Gjonnan latottak (érzékelt és észlelt dolgok) megvaltoztattdk egzisztenciakarakterét. Ezt az
atalakulést az otthon maradottak azonban nem kovethették nyomon, igy a hazatéré szdmukra
— valamilyen mértékben — mindig idegenként tlinik fel, ahogyan a hazatérd szamara a sziilok

¢s az otthon sem az mar, mint ami az emlékezetében él:

»Az otthon, ahovad hazatér az adott személy, még ebben az esetben se ugyanaz az otthon,
amelyet elhagyott, vagy az, amelyre emlékszik és amely utan tavollétében olyannyira vagyott.
Ugyanez okbdl a hazatéré nem ugyanaz, mint aki elment — sem 6nmaga, sem azok szdmara, akik
visszatértére varnak. [...] Kezdetben nem csak az otthon az, amely a hazatérd elétt szokatlan tajként
tertl el. ASSlhazatér('S az Ot varok szédmara is ugyanilyen idegenként jelenik meg, és a kod bizony
elfedi 6t.”

Lathatjuk tehat, hogy a valasztott spanyol ¢és oldh cigany folklorszovegek hasonloan
értelmezik az egyiigyliség fogalmat, mely minden esetben a megvetést, a kinevetést ¢és a
lebecsiilést vonja maga utdn, 4&m ez mindig csak tapasztalatlansagbol fakad, és amint a f6hds
elhagyja otthonat és az ,,iton” tapasztalatokat szerez, bebizonyitja, hogy szellemi képességei

egyaltalan nem korlatozottak.

»l---] @ tavolsag lekiizdése, az *ut’ megtétele, a szerencsés megérkezés képzete 6sszekapcsolodik
azzal a meggy06zd6déssel, mely szerint minden egyéni életstratégia sikere annak a fliggvénye, hogy
az egyéniség mennyire képes sajat *¢letutjdnak’ hosévé valni a végcél felé tarté vandorlasban. A
siker vagy a kudarc csak az "uton’ tantsitott magatartason, tigyességen, batorsagon, az éppen adott
helyzet értelmezésén, a szituacio elemzésének helyességén all vagy bukik.”™

IV. 3. 2. A fizikai massag a cigany népmesében

Az ’idegen a sajat kozosségében’ viszonyrendszer masodik Osszefiiggésében azt veszem

gorcsd ald, hogy a narrativumokban a kézosség altal elfogadhatotol eltérd fizikai kiilsdvel

81 Schiitz 2004: 87-90. V5. Todorov Lévi-Strauss etnografia értelmezését targyalva, ugyanerrdl az elutazés,
eltavolodas utani hazatérésrél beszél, melyben kimondja, hogy a sajat tarsadalomba valo visszatéréskor ez a
kozosség sokkal kevésbé kozeli, mint azel6tt, hiszen kdzben megtapasztalta az idegen tarsadalmat és képes
idegen szemmel is hozza viszonyulni. Todorov 2013: 106.

> Biczé 2003: 19.
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szliletett fohdst hogyan zarja ki magébdl a csoport leginkdbb a félelem, az onféltés és a
szégyenérzettél vezérelve.”® Am épp ez a félelembdl fakado kirekesztés okozza a hés
utrakelését, s a biztonsagot jelentd otthon elhagyésat, mely soran a fizikai test eltérésével
(nagytermet, sulyos és torz test, vagy a borsd/babszemnyi alkat, tdrpe alak) jaré rendkiviili
erdvel és elképesztd leleményességel €lni tudas eredményezi végiil sajat dnazonossaganak

megteremtését, valamint a kozdsségen beliili 6nmaga elfogadtatasat is.

»Mar az antik, illetve a kdzépkori keresztény enciklopédidk is érdekes betekintést adtak az
eloitéleteknek ebbe a rendszerébe. Az idegen mar ezekben is Ugy jelent meg, mint az ismert, a
megszokott alapvetd ellentéte. A sajat és az idegen dichotomidja tobb szinten is megvaldosuld
kizarasra épiilt. A kiilonbségek egyrészt a testhez, az emberi kiils6hoz kapcsolddtak: az eurodpaiak
szépségével és aranyossagaval szemben az idegen népek, a ’primitivek’ kiilonb6z6 deformécidokban
testet 6lt6 csunyasaga all. A kutyafejliek, a fej nélkiiliek, a lapatfiiliek vagy az egylabuak képei a
testi abnormalitdson keresztiil jelenitették meg a kulturdlis idegenség okozta félelmet és
fenyegetettséget.”**

N. Koviacs Timea idézete elsOsorban a kdzépkori imaginécio és reprezentacid kérdéskorében
vizsgalja az idegen kultira massaganak abrazolasi tradicioit, és arra hivja fel a figyelmiinket,
hogy mennyire elterjedt szokas volt ezt fizikai kiilonbozdségként is bemutatni. A — sok
esetben kitaldlt — testi deformacié hangstlyozasa olyan eszkozkészletnek bizonyult az idegen
megjelenitésére, mely legitimalta az eurdpaiak folényét és torvényszerlivé tette a barbar,
primitiv népek ,,megmentését”, civilizaldsat. Minden, ami ,,szemmellathatoan nem olyan,
mint mi”*®: az idegen. Am a torz kiilsé nem csak azért késztet tavolsagtartasra, mert
onmagaban elborzadast, félelmet és megvetést okoz, hanem ,az eltéré kiilsé kulturalis
kiilonbséget jelez és jelent™ ™.

Az olih ciginy mesekorpuszbol valasztott A sasfii meséje’®” azzal a mar korabbiakban

értelmezett mesei kezdéssel indul, hogy a kirdlynak nincsen gyermeke, nagy szégyent érez,

amiért a felesége nem tudta 6t orokossel megajandékozni, ezért megfenyegeti, hogy ha

> Nem mas ez, mint az a fajta 1étféltés, melyrol Lévinas beszél: ,,A létem féltése, mely egyszersmind a halalhoz

valé viszonyom, tehat nem a semmit6l, hanem az erdszaktol vald félelmem (és igy a Masiktdl, az abszolut
elérelathatatlantol vald félelmem ennek kiterjesztése).” Lévinas 1999: 199.

***N. Kovécs 2007: 24.

>3 N. Kovécs 2007: 25.

*%N. Kovécs 2007: 25.

7 4 nap higa meg a pakulir 1973: 51-77. Elmondta cigany nyelven Kapas Gyuri, Mezéband. ATU
708+525G+307+590+304. ,Bonyolult, a legkiilonbozébb tipusokbodl, azoknak csak bizonyos epizodjaibol
Osszeallt mese, mely azt bizonyitja, hogy mesemondonk a legarchaikusabb elemek alapjan is képes szines,
kalandossagot idéz0, izgalmakat ébreszté mesét mondani mindGssze azért, mert ezt kozonsége [...] igy igényli.”
Nagy O. 1973: 169. ATU/MNK 708, The Wonder Child. Uther 2011: 383, ez a tipus a Magyar
Népmesekatalogusban nem szerepel. 307, The Princess in the Coffin (The Princess in the Shroud). Uther 2011:
189-190, Az elkarhozott kirdlykisasszony. MNK 1I. 1988: 93-96. 590, The Faithless Mother (The Prince and the
Arm Bands). Uther 2011: 347-348, A gydzhetetlen kard 304, The Dangerous Night-Watch (The Huner). Uther
2011: 186187, Hajnalkotozé kiralyfi. MNK 1. 1988: 86—89.

168



huszonnégy oran beliil nem sziil neki gyermeket, megdleti. Szent Péter megsegiti az asszonyt,
aki masnap reggelre egy fiut hoz a vilagra, akinek egy kicsi kis kigy6 van a hona alatt. Miutan
a gyermeket bepolyaltak, a segitdé asszonyok beteszik egy szobaba, &am mikor
visszamennének, hogy megfiirdessék, az ajtéo mar be van zarva. Erdemes ebbél az epizodbol

hosszabban idézni:

,Veszi a kirdly a tdlcat a kavéval s a kiflivel, s megy, bekopogtat. Persze mikor madr felfelé
ment, a kicsi kigyo megsugja:
—Jon apad! Milyen szinben hagyod magad?
— En? Mikor bejon, és engem meglat, a talcat ejtse le a kezébdl, s haromszor torje ki a nyavalya. S
amikor felébred az dajulasbil, azt se tudja, hol kapja meg az ajtot.
Kopogtat a kirdly. Az ajté magatol megnyilik. A fiubol egy olyan cstinya 4llat lett, hogy a kirdly
amikor ravetette a szemét, a talcat kiejtette a kezibdl, s haromszor torte ki a nyavalya ijedtségében.
[...]
— Hat, én nem tudom, mit sziiltél, egy nagy csudat. Az olyan fekete volt, mint az {istnek a feneke.
Azt, aki meglatja, a nyavalya egybdl kitori.
— Hat, te akartad! Hogy csinaljak neked gyermeket, vagy leanyt. Kiilonben megoltél volna.
— Na, most ha kitudodik, hogy nekem milyen fiam van! Hat az egész vilag csudajara jar majd, s
mindenkit kitor a nyavalya, ha meglatja. [...]
[-]
—Jon anyad! Milyen képben mutatkozol?
— Nacsak! Anyamat nem fogom megijeszteni. Mert apam gonosz volt: ha engem anyam nem sziil
meg, hat fejbe verte volna. Ugy érdemli meg apdm!
Amikor az anyja kopogtat, s bemegy, persze olyan gyonyori fiivad valt, hogy az egész vildgon
olyan szép és gyonyorli nem létezett, mint §.
Az anyja mindjart a térdire iiltette, s csokolta, csokolta, nem tudott mit csindlni oromibe. Csak ugy
harom-négy 6ra utdn jétt csak el a kirdlyné a fiatol.””** — [kiemelések t6lem: K-B. Zs.]

Lathatjuk, hogy a mas képben valé mutatkozas képességét felhasznalva biinteti meg a fia az
apjat, aki oly kegyetlen modon akarta elmarasztalni feleségét, amiért az nem sziilt neki
gyermeket. Ett6l kezdve, barmikor ranéz a kirdly a rémiiletes kiilsével megmutatkozo
gyermekre, arra van itélve, hogy sajat blindsségével is szembesiiljon. A fiu torz kiilseje, mint
fizikai massag, letorolhetetlen szégyenfoltként jelenik meg az apa becsiiletén, aki képes lett
volna a gyilkossag foben jar6 biinét is elkdvetni, hogy megtorolja az utdéd nélkiill maradas
szégyenét. Ez a megalaztatas, amelytdl annyira rettegett, 1jbol félelmet ébreszt benne, amikor
arra gondol, mit fognak szélnak az emberek, ha ezt a torz teremtményt meglatjak. Am
nemcsak azzal kell szembenéznie, hogy az emberek megvetik majd, amiért ilyen kreattrat
nemzett, de viselnie kell annak a terhét is, hogy a jovében a tront egy szOrnytiséges allat
orokli, aki bizonyosan képtelen lesz az orszag iranyitdsara. Ezzel szemben a gyermek,
édesanyja eldtt — a szd szoros értelmében — teljesen mas testet Olt: 6 az egyetlen, aki

természetes valojaban/alakjaban lathatja a fiut, cserébe meg kell driznie a titkat. Ahogy telnek

%8 A nap higa meg a pakuldr 1973: 53-54.
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az évek, eljon az 1d6, hogy iskoldba kiildjék a gyermeket, de a kirdly retteg attol, hogy a
kozosség a szajara veszi 6t:
,— Te! Maholnap betéltotte a hét évet. S kéne jartassuk az iskolaba. De hogy jartassuk ilyen
csunyan? Hanem mdsként csinaljuk. A kocsi ablakat, amibe vissziik, befeketitjiik, oda ot bezarjuk, s

ugy viszem fel minden nap a fétandrhoz. Ott hagyjuk, hogy tanitsa. De ne maradjon el az iskolatdl,
még ha csinya is.”%

Ha az idegennel valé szembesiilést a Waldenfels-i kommunikécios esemény értelmezési
kereteibdl kozelitjik meg, azt lathatjuk, hogy az apa felelete a torz kiils6vel sziiletett
gyermeke lattan a félelemérzésben és a kirekesztésben o6lt testet. Mondhatjuk gy is, hogy az
apa részérdl a fidra vonatkozd értelmezd bedllitodas erre a két érzésre korlatozodik. A
szégyent elkerlilendd szinte hermetikusan elzarja a fiit a vilagtol és csak a sziikségleteit
kielégitd emberekkel 1éphet kapcsolatba. Lesz nagy o6rom, amikor az iskoldaba indulds
reggelén megjelenik a fi igazi borébe bujva — a kigyoval fogadalmat kotnek, hogy husz éves
koraig tobbet nem szol hozz4, igy a csunya kiils6 rejtekezik — ha eddig az apa attdl tartott,
mit fognak a rémisztd allat lattdn mondani, a gyermek szépségét megpillantva egy szot sem

tud szolni.

% A nap higa meg a pakuldr 1973: 55. Erdemes néhany szot szolni a tanulas szerepérél, hiszen a mesemondé
kiilon hangstlyozza ennek a jelentdségét. Kovalcsik Katalin 4 tanulds mesebeli kalandaji cimi tanulmanyaban
olah cigany kozosségekben végzett népmesegyiijtéseibdl és tarsadalomnéprajzi kutatasaibol kiindulva azt
vizsgalja, hogyan képzddik le a szovegekben a ciganyok iskoléval és tanulassal kapcsolatos felfogasa. Erdemes
hosszabban idézni az elemzés konkluziojabol: ,,A népmesékben a szegény, elnyomott emberek
gy6zedelmeskednek a gazdagok és hatalmasok felett. Ezek a cigany segédmunkasok sajat kornyezetiikben azt
tapasztaltak, hogy a hatalom, és ezzel a tarsadalmi meg becsiilés és a kényelmes élet lehetdsége a tobbségi
tarsadalomhoz tartoz6, tanult emberek kezében van. Ebbe a vilagba bekeriilni nem tlint szamukra
megvalosithatonak. Az, hogy egy cigany ember aszfaltozas vagy arokasas helyett mondjuk egy jol fiitott hivatali
szobaban {iljon, nem latszott kevésbé irrealisnak, mint hogy kiraly legyen beldle. A népmesei hés szerencsével,
de f6leg furfanggal szokta elérni a vagyott célt. A megszokott kdrnyezetétol és csaladjatol elszakitott, idegen
nagyvarosban csetld-botld cigany ember azonban tobbé nem hihette, hogy a népi furfang elégséges a gazdagok
vilagaban vald eligazodashoz. Emellett allandéan azt hallotta, hogy a tanulashoz kotott életpalydk az & és
gyerekei szamara is elérhet6k. Barkibdl ’kiraly’ lehet tehat, aki meg tud birkézni a feladattal. Az archaikus
vilagképpel rendelkezd cigany emberek erre az 01j kihivasra a hagyomanyos narrativa keretén beliil probaltak
gy6zelem képlete modosult: a szegénység a tanulatlansaggal, a gazdagsag a tanultsaggal keriilt 6sszefiiggésbe. A
hétkdznapinal *igazabb’ valosagban megalkottak idedlis képiiket az iskolarol, ahol a sikernek €s a boldogulasnak
nincs akadalya, és a vagyott cél eléréséhez sziikséges tudas szamukra is megszerezhetd.” Kovalcsik 1995: 96—
97. A tanulas fontossaga mas cigany mesemondonal is megjelenik, Nagy Olga és V66 Gabriella Jakab Istvan
esetében mutattak arra ra, hogyan szovi bele meséibe sajat felfogésat a tanulast illetéen: ,,[...] Jakab Istvan hdsei
azzal tlnnek ki, hogy ‘kitinden tanulnak’, ismeretekkel birnak, olvasottak, s ha nem volt szerencséjiik
gyermekkorukban tanulni, akkor késébb iratkoztak be iskolaba, mert szerinte az iskoldztatas a legfontosabb a
vilagon. Szeretném kihangstlyozni, hogy a mesehds ‘tudomanyokkal’ valod felszerelése milyen nevezetes
“Gjitasa’ mesemonddonknak. Hogy a tanulds fontos, ez belsd, kényszerii vallomas nala. Jakab irastuddé ember,
szamara az olvasas — falusi embernél ritka — szenvedély volt. Akarmilyen szegény ember volt, nem restellt
konyvet vasarolni. Sajat kis magankonyvtara volt, nem szélva arrol, hogy a kozségi konyvtarbol 6 vette ki a
legtobb konyvet. Tehat héseinek tudassal valo felruhazasa néla részint sajat élmény, részint felfogasbeli kérdés,
és persze nem utolsoésorban a mai id6k befolyasa.” Nagy O.—V66 2002: 70.
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., De mikor a fiu lejott! Az egész vilag tatott szajjal bamult. Mert az a fiu, vagy micsoda? Olyan
gyonyoriit nem lattak soha életiikben!
Akkor a kiraly odatekint, s latja.
— O istenem, hdt ez az én fiam lenne? Az a csinya, amelyik volt? Biztos valami kuruzs van kézben,
most hat visszavaltozott. — Akkor mar persze nem gondolkozott hinton, hanem karon fogta a fidt, s
Ugy vitte a varoson végig, s a rezesbanda ment eléttek.”>”

A kirdly szemében viszont ez a ,,sz¢ép fiu” tlinik fel egyszeriben idegenként, hiszen az a
rettenet, amit eddig 6 latott, ahogy eddig a fiat ,,ismerte”, az teljes mértékben eltér az eldtte
allo szépségtdl. Semmilyen mds magyardzata nincsen a valtozasra, minthogy valamilyen
boszorkanysag, vardzslat 4ll a dolog hatterében, az alakvaltozasrol vald gondolkodasra
nagyon is jellemzé a magikus erd vagy az isteni csodatétel elévételezése. Am a kiralynak
olyannyira kedvére valdé ez a hihetetlen transzformacié — mely latszolag megszabaditotta
blinének terhétdl is —, hogy jobbnak latja nem firtatni az okokat, biliszke apaként sétal
gyermeke mellett.

A torz kiilsé okozta elidegenedés parhuzamat a spanyol mesekorpuszban is fellelhetjiik,

ahol a koz0sség reakcidja szinte teljesen megegyezik azzal, ami az oldh ciganyoktol gylijtott

591

narrativumban megjelenik. A La calavera de un burro™" [A szamér koponya] cimii elbeszélés

ugyanazzal a motivummal kezdddik, mint az el6zd narrativum: a kirdlynak nem sziiletett
gyermeke és nagy szomorusag lesz urré rajta; egyik este hullocsillagot 14t az égen és a népi

hiedelemnek engedve, azt kivanja, barcsak sziiletne egy gyermeke.

., Kilenc honapra ra megsziilt a kirdlyno, de egy olyan torz magzatot hozott a vilagra, ami
inkabb egy szamar koponydjdra hasonlitott. Azt mondja az apa:
— De hadt hogy lehetne ez az én gyermekem!””
Meérgében megdtkozta azt a napot, amikor a hullocsillagot latta. Kidobta a gyermeket az istalloba,
mintha csak egy dllat lenne.
Es akkor a fejecske hivta az anyjat:
— Anyam, édesanyam.
O pedig:
— Ki hiv engem?
O tovabbra is iigy nézett rd, mint egy dllatra, de az anyai Gszton eltort benne és a kirdlytol
elbiijva, titokban szoptatta. Ejszakdnként az istalléban nevelte, amikor senki sem ldthatta, igy
novekedett a magzat. Amikor egy kicsit mar nagyobb lett elvitte otthonrdl és azt mondta menjen
vilaggd, mert az apja ra sem akar nézni. A koponyacska csak nétt, a feje pont olyan volt, mint egy

% A nap higa meg a pakuldr 1973: 56.

! Cuentos populares 2011: 141-147. ATU 425Q+923+551. ATU/MNK 923, Love Like Salt. Uther 2011: 556,
A so. MNK 1V. 1984: 222-223. 551, Water of Life (The Sons on a Quest for a Wonderful Remedy for their
Father). Uther 2011: 320-322, Az élet vize. MNK 1I. 1988: 318-321.

%2 Biczd Gabor az uUjsziilott gyermek idegenvoltira hivja fel a figyelmiinket, mely szerinte egy teljesen
természetes érzés. Azonban ebben a mesében az idegenségérzet még fokozottabb allapotat érzi a kiraly, amikor
megpillantja a torzsziilottet, hiszen az teljesen eltérd fizikai kiilsejével borzadast és visszautasitast kelt benne. ,,A
gyermek vilagrajovetele nemcsak az 0jsziilott szamara dramai esemény (szokratészi értelemben), de a jovevény
a szll6k szamara éppugy ’idegen’, ahogy a sziilok a gyermek szamara. A szocializacié éppen annak a tudasnak
az elsajatitasat jelenti, melynek alapjan minden ’idegen’ személyére szabva alakithatja ki a conditio humana
tényébdl szarmazo fesziiltség feloldasanak technikajat.” Biczo 2009: 110.
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szamar koponya, a teste pedig hasonlitott egy emberéhez, vékony és ardanytalan, két arasz magas,
nagyon alacsony a koponya méretéhez képest.””"

Ahogyan az el6z6 elbeszélésben, az apa elsd reakcidja — amikor megpillantja torzsziilott
gyermekét — az elutasitdsban és elborzadasban 61t testet: a rettenetes kiilsd keltette undor, a
gndém-alak miatti szégyenérzet, a borus jovOkép egy abnormalis trondrokdst illetden, a
személyesnek vélt és nem a sorsnak tulajdonitott kudarc, tovabba a jozan belatast 6sszezavard
dith arra késztetik, hogy megtagadja sajat fiat. Még a kezdeti anyai Oszton — mely a
természetes gondoskodasra, taplalasra és védelem biztositdsdra, valamint a férje elotti
titkolozasra készteti az asszonyt — sem bir akkora erdvel, hogy a kitagadott gyermek
cinkostarsaként a férje akaratanak ellenszegiiljon és megvédje ’idegen’-nek latszo fidt az
apaval szemben: végiil az anya lesz az, aki Utnak inditja gyermekét. Elindul tehat a fia az
,aton”, mindazzal a csalddottsdggal és fajdalommal, amelyet csak az érezhet, akit a sajat
csalddja ellizott otthonrdl, am akdrhova érkezik, ott is csak az emberek megvetését és

borzadasat tapasztalja:

,Ment, ment és addig ment, amig beért egy masik kirdlysagba. Az uton mindenki gyiilolettel
nezte és elfordultak tole.
— Nézd — mondtak —, egy sétdlo szamarfej.
A masik kiralysagban letartoztattak és bortonbe zartak. A kiraly meg akarta dletni, de egy
pillanatra ejl(gg‘londolkozott és vegiil megkegyelmezett neki. Bezartdk egy pincebértonbe és otthagytik
egy idore.”

Torz kiilseje nemcsak gytiloletet kelt, de a kiraly bortdnbe is zaratja, olyannyira nincsen az
uralkodonak ehhez foghato idegenség-tapasztalata, hogy jobbnak latja a veszélyforrast
elszeparalni, hiszen nem tudja mire lehet képes ez a furcsa szerzemény, ami inkabb allatnak

(szornynek), mintsem embernek tlinik a szemiikben.

»~Abban az esetben, amikor az idegenhez val6 viszonyt a félelem motivalja, ugyancsak két,
lényegileg kiilonb6z6 lehetéség van: a gyildlet és a kirekesztés. A gytldlet elutasitja a masik
létezését, aki gyiilol, az szeretné a masikat kiirtani a vilagbol, tonkretenni, elpusztitani. A gytilolet a
heves félelemérzés — itt az idegentdl vald félelem — agressziv emociondlis feldolgozasa. Az ember
ugy érzi, hogy amig a masik ¢él, és helyén marad, pusztuldssal fenyegeti az 6 vilagat. Talan nem is
azért, mert a masik meg akarja hdditani és el akarja foglalni azt, hanem mert mar puszta 1étezésével
megkérdéjelezi az 6 helyének, életformajanak értékét.”””

A mesemond6 az ,,0gy szeretlek apam, mint a sot” tipus kezdd epizodsorat szovi ezutan a

torténethez, melyben a legkisebb lany feleletére a kiraly gy megharagszik, hogy biintetésiil

3% Cuentos populares 2011: 141-142.
%% Cuentos populares 2011: 142.
> Heller 1997: 70-71.
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arra kényszeriti, a szamdrfejhez’’® menjen feleségiil. A kiralylany természetesen nem tud
masként reagalni az apai biintetésre, mint sirassal: az elkeseredettség, az ismeretlennek kitett
félelemérzet és az apa elutasitdsanak érzését képtelen artikulalt szavakba onteni. O még nem
tudja, hogy ezek az érzelmek mennyire 6sszekotik a torz fiaval, aki pontosan ugyanezeket élte
at egy olyan tulajdonsdg miatt, mely szabad akaratan kiviil rendeltetett, mondhatni atokként
viseli egy olyan bilin miatt, melynek elkovetésérdl €s az elkovetd személyérdl a narrativum

semmit nem 4rul el.>’

Vigasztalasképpen igy sz6l ujdonsiilt feleségéhez: ,,— Neézd, szép leany.
Ne sirj miattam, mert igazabol én egy kiralyfi vagyok, egy eldtkozott kiralyfi. Légy
tiirelemmel, egy napon a sajat édesapad fog engem megvaltani. Amikor eljén a pillanat,
elmondom neked, hogyan tudsz visszavaltoztami’”*®. Vagyis a fit mar tudja, hogy ez a
rettenetes fizikai kiilsé csak egy mas bdérbe bujtatott atmeneti allapot, mely megsziinik, ha

képesek egyiitt, egymast segitve kiallni a probat és kdzben egymasért feleldsséget vallalni:

»A nagy kérdés persze az — a mesei fordulat és a létlehetdség valasztas szempontjabol egyarant
—, hogy ezen az eldszorre ijesztd, félelmet keltd massag latvanyan képesek-e tullépni, és a tullépés
utan kozel engedni a hdst magukhoz, vagy a kényszeri tullépés gesztusdt mindorokke
bearnyékolja, esetleg meggatolja az a fortelmes latvany, mely az idegennel szembeni idegenkedést
kovetd eltavolitast és biintetést indokolja.””

Ezen a ponton a mese kapcsolddik a vak kirdly mesetipushoz, hiszen a harom vének meg kell
szereznie a csodalatos gyogyszert, ami visszaadja az Oreg latasat. A legkisebb kiralylany a
szamarfej-férjével indul el, utkdzben taldlkoznak egy Oreg remetével, aki utba igazitja Oket,
igy sikeriil megszereznilik a varazsszert. Hazafel¢ talalkoznak a két sogorukkal, akik barmi
aron hajlandoak lennének megvasarolni az orvossagot; a fiti oda is adja nekik, cserébe viszont
betiijelet {it korbaccsal a hatukra, mas szoval, megpecsételi 6ket. A palota egész népe a kiraly
elé jarul, hogy szemtanui legyenek a vardzsszer gyogyitdsanak, 4m az oroszlantej csak ront a
kiraly latasan, hiszen nem az igazi megtalaloi nyujtottak at neki. Latva, hogy még nagyobb
bajt okoztak, a két sogor rogton a szamarfiit vadolja meg, mondvan az becsapta Oket. A
kiraly értetlentil all a kijelentésiik elétt: mi kdze van ehhez a legkisebb vejének; ekkor a fit
tanacsara el6lép a harmadik kiralylany és eléadja az igazi torténetet. Miutan elmeséli hogyan
tudtak megszerezni a varazsszert ¢s megmutatja a két sogor hatan ejtett sebet, eléveszi a fia

bakancsat, megkéri az apdsat, hogy dobja azt a tlizbe, megtorve ezaltal az atkot. ,, 4 szamarfiu

% A fej és koponyakultusz kapcsan mondja Tanczos: ,,Altalanosan elterjedt képzet, a valldsos tudat egyetemes
sajatossaga, hogy mivel a Iélek a fejben lakozik, a fej az élet, a fizikai és pszichikai eré kdzpontja.” Tanczos
2007: 159.

*7V. Balint P. 2013b: 103-106.

% Cuentos populares 2011: 143,

> Balint P. 2013b: 105.

173



diszkréten odalépett az elsésorba, pontosan a kiraly elé és a felesége mellé, és ebben a
pillanatban atvaltozott azza, ami valojaban volt, egy fiatal, csodaszép, magas kiralyfi. Az
emberek csak dmultak.”*® A torz kiilsét elhagyva, immar 6 is olyan lett, mint a t5bbi ember:
megszlint szamukra idegennek lenni. De nemcsak massagat kiizdotte le azaltal, hogy helyesen
interpretalta az otthon elhagyédsa utdn az elébe keriil feladatokat és a neki rendelt lany is
képes volt megfeleld segitdtarsa lenni, hanem feloldotta a kizokkentség allapotat, ,,létmaodjat

megvaltoztatta”®'

¢s megteremtette a sajat onazonossagat.
w1 r . r " s . . 602 5 o s s r .
A torz kiilsével valo sziiletés a kezddé motivuma A gémbocfiu’* cimii cigdny mesének is,
melyben azonban az elejétdl fogva tudtunkra adja a mesemondo, hogy a fiu varazslatos erdvel

¢s képességekkel rendelkezik:

A jo Isten ugy adta, hogy anyjuk egyszer csak teherbe esett. Mikor anyjuk teherbe esett,
egyszer csak lebetegedett, és kisfia sziiletett. De annak a fiunak nem volt se keze, se ldba; tisztira
egy gémbéc volt. Ugy adta a jé Isten, hogy mihelyst megsziiletett, maris tudott beszélni. Igy sz6lt az
anyjahoz meg a testvéreihez:

— [...] No, kedves apam, kedves anyam, most azt kérem téletek, hogy adjatok nekiink harom lovat,
mert viliggd akarunk menni rajtuk.”™”

Ebben a narrativumban az elindulasra nem a kdzosség kirekesztd szandéka kotelezi a fohdst,
ez sokkal inkdbb a sajat belsd, lelki indittatasabol fakad; annak reményében hagyja el a
védelmet nyujtoé otthont, hogy az idegen életvildgban olyan tapasztalatokra és tudasra tesz
szert, melyek hozzasegitik ahhoz, hogy kiéllja az elé keriil6 probakat és rettenetes kiilsejétol
megszabaduljon. Mas széval, az qutrakelés az 6 személyes identitaskereséseként
manifesztalodik, melyben képes megteremteni az dnazonossagat ¢s betdlteni a sorsat. Nagy

Olga mondja:

»A ciganyoktol gyljtott meséknek van még egy kozds vonasa, s ez pedig nem mads, mint az,
hogy megérizte (atmentette!) a meséknek azt az évezredes hivatasat, hogy a mese sors-torténet
legyen. [...] A tiindérmese valojaban a sorsiildozott hés torténetét mondja el, mégpedig harom
fontos alapmotivum koriil: a) a hds iildozottségi dallapota, b), a harc ez dllapotbol valo

9 Cyentos populares 2011: 146.

I Balint P. 2013b: 102.

692 4 gombécfii 2002: 6-23. Elmondta cigany nyelven Puci Sandor, Felséidecs. ,,A kiilonb6zé mesetipusokbol
ismert motivum-téredékek (olykor inkabb csak reminiszcenciak), amelyekbdl a kalandos torténet dsszetevodik,
szokatlan modon fiiz6dnek egybe. Az események szinte véletlenszeriien kovetik egymast, meselogikai indoklas
nélkiil. A mesekezdet a blivds fogantatds motivumara emlékeztet (AaTh 301, 303, 327B), de mig egyébként
mindig indokolva van a bilivés fogantatas (gyermektelen hazaspar vagy 6zvegy asszony kivan fiat, stb.), itt
hianyzik az indoklas. A hdsok utrakelése sincs indokolva. Az elrabolt kiralylanyoknak csupan megmentésiikrol
értesiiliink, az el6zmények [...] homalyban maradnak.” Vekerdi 2002: 226. ATU 301+303+327B. ATU/MNK
301, The Three Stolen Princesses. Uther 2011: 177-179, A tulvildara vitt harom kirdlykisasszony megszabaditdsa.
MNK II. 1988: 60—63. 303, The Twins/Blood-Brothers Uther 2004: 183—-185, A két testvér, MNK 1I. 1988: 76—
77. 327B, The Brothers and the Ogre (The Dwarf and the Giant). Uther 2011: 213-214, Két fiui az orids
hazaban. MNK 11. 1988: 141-145.

693 4 gémbaicfit 2002: 7.
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megszabadulas érdekében, c) a gydézelem. Akkor pedig ha ez igy van, [...] akkor mar nem
tekinthetjik a mesét karriertorténetnek. Mert a donto benne nem az, hogy karriert csinal, hanem
az, hogy a rontdstél kell megszabadulnia. Es a dontd az, hogy kényszeritve van erre, mert jobbat és
mdst nem tehet. Vallalnia kell az életet.”"*

A harom testvér az uton sikeresen kijatszik egy boszorkanyt, majd eljutnak egy hazhoz, ahol

egy lany fogadja oket:

,, Belépnek a fiuk, felemelik [a gombocfiut — K-B. Zs.], megmutatjak. Szemiigyre veszi a lany,
5z0l:
— No, draga kedves szeretom, matdl fogva a szeretom vagy. [...]
A lany megfiirosztotte, aztan felhasitotta, belerakta a beleket, a tiidot, és alig hogy megmutatta neki
a két labat meg a két kezet, azok maguktol a helyiikre mentek. Ugyanugy a fej is. Ekkor egyszeriben
felpattant a gombocfiu, és tistént tizenhét esztenddssé vdaltozott. [...] Amikor a két badtyja
megérkezett, nem ismertek rd, hogy ugyan ki lehet. Kérdezték:
— Te vagy a mi kedves 6csénk?
— En vagyok — mondja nekik. [...] ”*”

A neki rendelt lany itt is a f6hds segitségére lesz, 6 az, aki az eddigi torz kiils6bdl emberi
testet ,,formal” a szamara. Az Uj kiilsé természetesen megtéveszti a testvéreit, akik nem
ismerik fel 6t, &m miutan megnyugtatja dket, hogy tényleg az dccsiik, sz6 nélkiil elfogadjak a
valtozést. Nem igy a sziilok, akik az idegen kiils6 lattan még a nagyobb fivérek gydzkodése

ellenére sem hajlanddak elhinni, hogy a hadrom fit, aki hazatért, mind az 6 gyermekiik lenne:

, Amikor hazaérkezett a harom fiu, apjuk meg anyjuk csak azt latta, hogy jon harom kocsi, a
harom kocsin harom kirdaly meg harom kirdlyné iil. Behajtanak az udvarra. Amikor behajtanak,
rogton kiszalad az oregember meg az oregasszony, rdismernek két fiukra, a legidésebbikre meg a
kézépsére, meg a két menyiikre. Osszecsékoljak Jket, bevezetik a hdzba. De a legkisebbiket nem
ismerték fel, hogy az is az 6 fiuk. Kérdezik:

— Ez meg kicsoda, drdaga kedves fiaim?

— A legkisebbik testvériink, a gomboc.

— Nem létezik. Jol tudjatok, hogy az dcsétek egy kis gombéc volt. Nem volt laba, nem volt keze, nem
volt feje.

— O Istenem, apdnk, anyank! O az éesénk! "

Ujbél azt latjuk, hogy a hazatérd, aki nemcsak a tapasztalatok hatasara ment at egy belsd
fejlédésen, de a megvaltozott fizikai kiilsd okén is mas emberként tér haza, a sziilok szamara
kétszeresen is idegen. A massag lattan felébred benniik az elutasitisra inditdé 6szton, ami az
anya viselkedésében is tetten érhetd: az idegen fiinak kevesebb ételt szed a tdnyérjara. Mikor
pedig masnap azt latjak, hogy a nagyobbik fiu felesége az idegen fitnak tesz a legtdbbet,
rettenetes haragra gerjednek. Ezt latva a fii megkéri a feleségét, hogy vagja le ismét a

végtagjait, teremtsen beldle jbol gombocfint:

% Nagy 0. 1994: 12.
695 4 gémbaécfit 2002: 11-13.
69 4 g6mbaicfit 2002: 19-21.
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,,— Na, kedves feleségem, hozz vizet, és vagd le a két labamat, a két kezemet, meg a fejemet, hogy
olyan legyek, mint amikor gémboc voltam.

A felesége rogton ugy is tett, levagta a két labdt, a két kezét, a fejét. Amikor apja meg anyja igy
latta, akkor ismertek rd, hogy tényleg & a legkisebbik fiuk. Ekkor aztan sirva fakadtak, hogy most
mi lesz, hogyan lesz megint laba, karja, meg keze. Ekkor a felesége visszarakta helyére a labat, a
karjat, a fejét, és a fiu helyrejott.

— No, apam, anyam, most mar ram ismertek, hogy én vagyok a legkisebbik fiatok, a gomboc?

— Jaj, draga kedves fiam! Ezutan minden 1gy lesz, ahogy te akarod.”®”

Ebben a narrativumban egyedi megoldassal él a mesemond6: a gdmbocfiti idegensége
pontosan forditott médon funkciondl, mint az el6z6 két mesében, ahol a fizikai kiillonb6zdség,
a torz kiilsd jarult hozza az idegenség megképzddéséhez, ami késdbb a kozdsség részérdl az
elutasitasat okozta. Ezzel szemben, ebben az elbeszélésben a megszokott, a hétkdznapi emberi
kiillem valtja ki a visszautasitast. Csak akkor ismerik fel a sziilok a sajat gyermekiiket, amikor
azt ujbol torz formaban latjak maguk eldtt, hiszen szdmukra az jelenti a viszonyitasi alapot, az
teremtette meg sziiletésekor a gyermek identitasat. Miutan megbizonyosodnak réla, hogy
valdban legkisebb fiuk tért haza, most mar képesek 6t igy is elfogadni és szeretni.

A parhuzamba éllitott spanyol és olédh cigdny meseszdvegek az eltérd fizikai kiilsével, torz
alakkal megjelend fohdst hasonld modon értelmezték, hiszen a hds felbukkanasa mindkét
szintéren a félelem, az undor, az elutasitds ¢és a kirekesztés reakcidjat vonta maga utan.
Azonban ez az atok sujtotta megvaltozott 1étmod csak atmeneti allapotként jelent meg a
fohosok életében, akik az Ut sordn tanusitott ratermettség, ligyesség, batorsadg €s Oszinteség
jellemvonasainak kovetkeztében képesek voltak egy jellemfejlddésen keresztiil menni és sajat
Onazonossagukat megteremteni: igy mar a kozdsséggel azonos testi jegyeket felmutatva a
kezdeti idegenség érzése feloldodott és a kozosségek megegyezd modon elfogadtak a

hazatérét maguk koziil valonak.

IV. 3. 3. A kozosségi normak megsértése okan Kivaltott idegenség a cigany népmesében

Az egyértelmiien lathato fizikai jegyek — a torz kiils6 — és az elsére egyligytiségnek vélt,
am alapvetOen tapasztalatlansdgbol fakadd massag-kép utan most azt vizsgalom, hogy a
tarsadalmi miikddést szabalyozd norméktol, a kozosség mindennapi életét befolyasolo
kulturalis- és viselkedési mintaktol valo eltérés hogyan jarul hozza ahhoz, hogy egy csoport

sajat tagjat idegenként kezelje. Alfred Schiitz Az idegen cimii tanulmanyaban sajat tapasztalati

97 4 gémbécfin 2002: 21.
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megkozelitésébdl beszél a Masikrol, melynek értelmezését azzal kezdi, hogy mi tesz valakit a

csoport tagjava, mi az az dsszekotd elem, amely kozos identitast, referenciapontot teremt:

»A csoportba sziiletett, benne nevelkedett csoporttag elfogadja a kulturalis minta kész,
szabvanyos sémajat, melyet 6sok, tanarok, tekintélyek adnak at neki, mint kérdésessé nem tett és
kérdésessé nem tehetd zsinormértéket mindazon helyzetekhez, amelyek rendes koriilmények kozott
el6fordulhatnak a tarsadalmi vildgban. A kulturdlis mintdhoz igazodni tud4ds 6dnmagéban hordja
bizonysagat — pontosabban, magatol értetddonek tekintddik, mig az ellenkezdje be nem
bizonyosodik. [...] A kulturdlis minta funkcidja tehat az, hogy kikiiszobolje a terhes
tudakozodasokat azaltal, hogy kész hasznalati utasitasokat kinal fel, a nehezen elérhetd igazsagot
kényelmes aranyigazsagokkal helyettesiti, a kérdésessé tehetSt a magatol értetédével valtja fel.”*®

609 . o o1 ror r r r r
k> cimll mese azzal kezdddik, hogy hosszll évek varakozasa utan a szegény

A kecskegyere
ciganyasszony végre megsziili gyermekét, &m az 0jsziilott nem emberi forméban jon a vilagra,
hanem egy kis kecskebak bdérében. Szemben az el6z0 narrativumokkal, ahol mar az eltérd
fizikai kiils6 latvanya is borzadast és kirekesztést keltett, itt a gyermeket egybdl elfogadja a
cigany kozosség, s6t, még szereti is. Am a kezdeti szeretetteljes odafordulas hamar

elutasitasba csap at, mivel a fia viselkedésével kivivja a kozosség haragjat:

,Hat esztendo telt el igy, aggodalomban és kinldodasban, mire megsziilt végre a szegény
asszony, és raterithették a ferje kabatjdat. Csakhogy embergyerek helyett aprd kecskebak volt az
ujsziilott, jollehet éppen ugy beszélt, mint egy ember, €s szépen cseperedni kezdett. Szerette is a
karavan minden egyes tagja, legalabbis amig még kicsi volt. De ahogy nagyobbacska lett, sok
csintalansdgot muvelt, kivaltképp az asszonyokkal; azoknak sehogy sem hagyott békét. Veégiil
addig feszitette a hurt, hogy utnak indult a karavan, a szegény ciganynak pedig megtiltottak, hogy a
feleségével és a gyerekével egyiitt a tébbiekkel tartson. Igen feldiihodott erre a szegény cigany,
fogott hat egy jokora furkosbotot, hogy elndspangolja a kecskefiat, csakhogy amaz sem volt rest,
folugrott egy jokora sziklara, és vidaman mekegett, latvan, hogy nem bir utana mdszni az apja.
Szitkozodott, diihongétt a cigany, a kecskefia meg egyre csak odafént ugrandozott a szikla tetején,
és majd kibujt a bérébdl virdgos jokedvében. "'’ — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

A mesemondd még azt is hangsulyozza, hogy éppen gy beszélt, mint egy ember, tehat az
azonos kommunikacié révén képes lenne elsajatitani mindazon kulturalis mintakat, és a
szocializacidé soran a kozosségben elvart helyes viselkedési sémékat, amelyek a csoport
elfogadott tagjava tennék. Am mégsem bir ezeknek az elvasaroknak megfelelni és csintalan

magatartasaval idegenné valik a tobbiek szemében.

%% Schiitz 1984: 407.

99 Régi cigany szotdrak és folklor szévegek 2013. TIL.: 879-881. (Wlislocki Henrik gyfijtése cigany nyelven —
Kurdi Imre forditasa) Az allatvélegény egyik csonka variansa, melyben a cigany parnak hossza évek utan
gyermeke sziiletik, am a fiu kecske alakban jon a vilagra. Kecskére jellemzd természetével Ossze-
visszaugrandozik, egyik nap arra jar a kiraly a leanyaval, akit az allat ugrandozasa megnevettet, mivel a lanyt
eddig még soha senki nem volt képes jokedvre deriteni, a kiraly elviszi magaval a palotaba a kecskét és a sziileit.
A kecske és a leany egyiitt nevelkednek, egyszer a fii megkéri a lanyt, hogy legyen a felesége, am a lany
visszautasitja mondvan 6 nem mehet hozza egy kecskéhez, ekkor viszont a fit megvallja, hogy ez csak egy atok,
amit meg lehet torni, ha elégeti a borét. A lany megteszi, amire a fia kérte, aki egyszeriben dalias férfiva valik.
019 Régi cigdny szétdrak és folklor szovegek 2013. TIL.: 879—880.
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A koz0s referenciapont, vagyis a schiitz-i kulturalis mintdk be nem tartasa azt eredményezi,
hogy a fil nem osztozik azokban az identitasteremtd jegyekben, melyek Ot is a kozosség
elfogadott tagjava tennék, ebbdl kifolydlag a csoportja idegenként kezeli. Ahogyan Pengd
testvérei is attol félnek, hogy csaladtagjuk negativ megitélésében nekik is osztozniuk kell, a
kecskegyerek szabalysértései miatt a k6z0sség az egész cigany csaladot kirekeszti és megtiltja
nekik, hogy veliik folytassa tovabb a vandorlast. Az apa természetesen szeretné megbiintetni
gyermekét a szégyen és a kollektiv kizaras miatt, de ekkor eldbujik a fit igazi kecskegyerek
volta, pontosan gy tesz, mint az allat: folugrik egy jokora sziklara, viddman mekeg és Ossze-
vissza ugrandozik; ezzel szemben az apa tehetetlen. Ez a hatartalan jokedv és gyermeki
pimaszsag lesz az, ami az éppen arra elhaladd kirdlylanyt megnevetteti, a tipikus mesei
motivum értelmében a kirdly rogton meg akarja vasarolni a kecskét, aki végre jokedvre
deritette lanyat, de a fiu apja csak akkor fogadja el az iizletet, ha 6k is vele tarthatnak: ,, Ha
uram, a kiraly meg akarja kapni a kecskebakot, akkor kénytelen lesz engem is befogadni a
hdzdba a feleségemmel egyiitt, mert nélkiiliink sehol sincs maraddsa ennek az dllatnak!”®"!

Ezt kdvetéen mindannyian elindulnak a palotaba, ahol a két gyermek — a kirdlylany és a

kecskefiu — egyiitt nevelkedik. Egy szép napon igy sz6l a fiu:

., ‘Ide hallgass, mi lenne, ha ésszehazasodnank mi ketten?’ — ‘Ugyan madr, te ostoba — felelte
nevetve a kiralylany —, hiszen te kecskebak vagy, én meg ledny!’ — ‘Az nem tesz semmit — valaszolta
a kecskebak —, lehet még szép férfi belolem is, ha ugy akarod!” Nagyot nevetett erre a szép
kirdlylany, azutan igy szolt: ‘Hat, akkor legyen beldled szép férfi, és feleségiil megyek hozzad! ™"
Jol van — felelte erre a kecskebak —, ha segiteni akarsz, akkor hat vagd le és edd meg a farkamat,
ugy majd lenyuzhatod a testemrol a boromet,; de hogy megtetted, égesd is el a béromet nyomban,
és vissza ne add, akdrhogy konyorognék érte! "

A fin altal feltett hazassagi ajanlatra a lany csak értetlen nevetéssel felel, tudja jol, hogy az
eltér6 borben valdé megjelenés nemcsak fizikai kiillonbozdséget jelent, eltérd kulturdlis,
viselkedési normakat is implikal és teljesen logikusan a konkrét egyiittélés lehetoségét is
megkérdGjelezi: hogyan is élhetne egy lany és egy kecske teljes értékii hazaséletet? Am a fin
rogton eloszlatja a kétségeket, mondvan az allatbdrben valo rejtekezés ndla is csak atmeneti
allapot, egyfajta varazslat kovetkezménye, melyet meg lehet torni. A lany pedig ,, szerette a

99614

kecskebakot [...], de még jobban szeretett volna helyette egy szép ferfit [...]”"", ezért teljesiti

611
612

Régi cigany szotarak és folklor szévegek 2013. 1I1.: 880.

~Amikor a massaga kinyilvanitasaval lathatova teszi a kettejiik kozé férkézo tavollétet (a hallgatas vagy
arcelrejtés gesztusaban), s a verbalis és masféle jelek kozott keresgélve kifejezésre igyekszik juttatni a
nyugtalanitd egyiittlét felszamolasara iranyuld szandékat, mely egyben eljovendd 1étének tudatositasa is, ezzel
egy id6ben bejelenti a masikért vallalt felelésséget.” Balint P. 2013b: 106.

o3 Régi cigdny szétarak és folklor szovegek 2013. T11.: 880.

81% Régi cigdny szotdrak és folklor szovegek 2013. TIL.: 880.
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a feladatot, aminek kovetkeztében a kecskefii megszabadul az eddigi allatképben-¢lés atkatol
¢s fizikai massaga megsziinik.

A sziil8i tehetetlenség motivumaval indul a Kécibér kirdlyfi és az élombérii kirdly®”
meséje is, melyben a rettenetesen neveletlen hetedik gyermeket a kirdlyi par képtelen

megreguldzni:

,Jartak is rendesen minden nap, tanultak szorgalmasan a gyermekek. Az iskolaban szot
fogadtak a tanitonak, jol viselkedtek hazafelé is, kivéve a legkisebb kiralyfiut, Kocibort, mert abbol
egy olyan vdsott kolyok lett, hogy ki sem lehet mondani. Allandéan csak a pajkoskoddst miivelte,
dllandoan csak helytelenkedett, verekedett, még a jarokeldket is megtamadta. Képes volt akarattal
nekimenni az oregembereknek és foldre taszitani oket! Az oregasszonyoknak lerangatta a
nyakbavalo kenddjét és bicskdaval miszlikbe vagdalta, s a palotdjuktol az iskoldig vezetd uton az
osszes hdz ablakat behajigdlta, teritve volt iivegszilankokkal a jarda. A rengeteg rosszalkodds hire
az apjahoz is eljutott, feliizentek neki a kiralyi iroddaba, hogy fékezze meg valahogy azt a vad
gyermeket, mert lassan mar retteg téle az egész falu, félnek véle szembetaldlkozni. De az apja nem
tudott elérni semmit. Ha néha-néha meg akarta szidni, akkor Kocibor csufonddrosan rdaéltétte a
nyelvét és egyszeriien elszaladt. [...]

— Jaj, mi lesz ebb6l a gyerekbdl, mi lesz beldle? Kiralyfi létére olyan, mint egy bakonyi betydr!”*'®

Erdemes alaposan megvizsgalni a mesemond6 hosszu leirasat a fiti viselkedésére vonatkozoan
¢és elemezni pontosan milyen szohasznalattal ¢l a helytelen magatartds bemutatisara. Azzal,
hogy elmondja testvérei milyen szorgalmasan tanultak az iskoldban és tisztességesen
betartottak az eldirt szokasokat, még hangsulyosabba teszi, mondhatni szembe éllitja veliik a
legkisebb kirdlyfit: a binaris oppozicid értelmében a tengely egyik végpontjan a kozdsségi
normakat tiszteld és betartd testvérek allnak, mig a masik végén a ,,vésott kolyok”™, ,,vad
gyermek” jelzokkel illetett, valamint a ,,bakonyi betydr’-hoz hasonlitott kiralyfi helyezkedik
el, mely megszolitdsban egyértelmiien a szabalyok megszegésére és az Ontorvényiiségre
utalds érhetd tetten. Az igék fokozasa, mint a pajkoskodds, helytelenkedés, verekedés,
megtamadas, az oregek bantalmazasa ¢és az ablakok behajigalasa, szintén azt mutatja, hogy a
fit esetében a massag az eltérd életmodban nyilvanul meg: képtelen betartani a kdzosség
hétkoznapi miikddését iranyitd szabdlyait, aminek az lesz az eredménye, hogy a félelem

eluralkodik az orszag népén, s hidba kérik a kiralyt, hogy fékezze meg a gyermekét, 6 maga is

15 4z erdd anyja 1990: 242-256. Elmondta Jakab Ilona Maron, Kalocsa. A mese az ATU/MNK 301, 4
tlvilagra vitt harom kirdlykisasszony megszabaditasa tipus egyedi variansa, mely egyéb motivumokat is
magaban foglal: a kiralyi par hetedik gyermeke rettenetesen neveletlen, természete folytan az orszag népe retteg
téle, még testvérei sem szeretnek vele jatszani, ezért egy napon a fit atkot mond rajuk, akik egyszeriben
eltinnek. A fiut sziilei blintetésképpen bezarjak a palotaba, nem mehet sehova, am egy id6 utan nem birja
elviselni a blintudat érzését, igy elhatarozza, hogy maga indul el testvéreire megkeresésére. Egy Oreg asszony
Gtbaigazitja, minek koszonhetden megtalalja az Olombdrii kiraly palotdjahoz vezetd alvilagi utat: itt tartja fogva
a sarkanyfejli szorny a testvéreit. A segitGallatok és varazstargyak segitségével a fill megszabaditja ndvéreit a
sarkanytol, majd legy6zi a sarkany anyjat, a boszorkanyt is, aki megolte a fivéreit, végiil sikeriil feltdmasztani a
batyjait is és egyiitt hazatérhetnek.

816 4z erdd anyja 1990: 242-243.
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tehetetlen. Mindebbdl egyértelmiien kovetkezik, hogy a kiralyfi sajat kozosségében idegen
lesz.

Azonban nemcsak a kozdsség szdmara lesz idegen, sajat testvérei sem szivesen veszik be
maguk kozé jatszani, ugyanis velilk sem képes helyesen viselkedni: birkézik és verekszik,
amire egyértelmli reakcioként a kirekesztést valasztjdk, mondvan keressen magéanak
egyediilvald jatékot. A fi a kikdzosités okozta diihét csak fizikai agresszidval képes
kifejezni, amelyet viszont legidésebb batyja nem hagy szdé nélkiil és kihasznalva korabdl
fakado testi erejét, jol megveri. Erre a legkisebb a tehetetlenség, az elkeseredettség és a méreg
hevében atkot mond testvéreire, mely — a népi hiedelembdl tudjuk jol — a ,.kimondott sz6

99617,

erejébe vetett hiten alapul; kimondésa magéban hordja az elvart teljesiilését™ : a testvérei

pedig eltlinnek. Miutan bevallja tettét apja biintetést mér ra:

,,— Addig nem teheted ki a labad a palotabol, amig nem tudod felfégni, mit beszélsz!

Ettol kezdve a koronas kirdlyur 6rékkeé csak bezdrva tartotta Kocibort, s mintha csak tomlocés rab
lett volna, feliigyelet nélkiil soha nem hagyta még egy percre sem. A kirdlyfi nem mehetett ki tobbé
a faluba, ahol laktak, odajart hozza a tanito, ott tanitotta irni, olvasni a sajat szobdjdban.
Egyetlenegyet engedtek meg neki, azt, hogy minden nap kisétaljon az ala a terebélyes télgyfa ala,
ahonnan az dtok elragadta a testvéreit. "

Lathatjuk, hogy az ’idegen’ kirekesztésének — aki képtelen volt megfelelni és betartani a
kozosség eloirt szabalyait, illetve meggondolatlan beszédével testvérei vesztét okozta — azt a
formajat valasztja az apa, hogy bezarja a fiit a palotdba, ez pedig ellentétes iranyl azzal a
kizarassal, amelyet eddig a kozdsségek a kozéjiik nem valora mértek. Az otthontdl elcsapassal
szemben, amikor is Utnak indult a f6hds, szabadon bolyongott a vildgban és 6nmagarol kellett
gondoskodnia, itt a mozgéas abszolut korlatozottsdgaval taldlkozunk, a kastély tehat mint
borton 1ép szinre, az egyetlen hely, ahova kimehet a kirdlyfi az az udvar, vagyis a biin
helyszine, mely folyamatosan emlékezteti tettére, 1igy nem szabadulhat a
lelkiismeretfurdalastol sem. Ekozben a gondviselést a sziilok tovabbra is magukra vallaljak,
eleget tesznek sziiléi kotelességiiknek, még tanittatjdk is, mely gyakorlatban ujbol a
mesemond6 ¢és a hallgatosag tanuldsra vonatkozo pozitiv értékitélete jelenik meg. Végsod
soron mégis kirekesztésrdl, a kozosségtél valo hermetikus elzarasrol beszélhetiink. Am a fin
nem birja elviselni azt a lelki terhet, melyet a testvérei elveszejtésével okozott ¢és

felcseperedve ¢ maga hatarozza el, hogy utanuk megy.®'” Csak akkor térhet vissza, ha képes

*""MNL 1. 1977: 166.

18 4z erdd anyja 1990: 244.

%1% Habar eredendd josagot a viselkedésében egyaltalan nem fedezhettiink fel, helyzete sok esetben megegyezik
azzal, amit Balint Péter egy masik mese kapcsan ir: ,,A meggondolatlansagot kovetd karokozas lelkifurdalast
eredményez: ez a bbanatban 6lt testet és ’vilagga menésre’ készteti a host, akinek eredendd josaga: masokon
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jova tenni a bilintettét és megmenti testvéreit, am nemcsak vissza kell hoznia dket, hanem az
,ut” és megprobaltatdsok soran olyan tapasztalatra is szert kell tennie, mely hozzasegitheti
ahhoz, hogy egy belso lelkifejlédésen dtmenjen és visszatértével a kozosség elfogadott tagja
lehessen.

Mig az el6z0 narrativumokban az tiikr6z6dott, hogy a férfiak esetében a fizikai erével vald
visszaélés, a rombolas és az emberek félelemben tartdsa jelentette a kdzosségi viselkedési
normatol valo eltérést, addig a kovetkezOben elemzésre keriild meseszovegekben azt
lathatjuk, hogy a néknél leginkabb a hagyomanyos ndi szerep és a tisztességes, erkdlcsos
¢letforma megszegése tesz valakit a kozdsség szemében idegenné. A masodik fejezetben
hosszasan targyaltam a hagyoményos ndi szerepeket és az eldirt normék athdgasanak a
kérdését; itt az elemzés az idegenség viszonyrendszerének értelmezési keretei kozott fog
megvalosulni. A két vélasztott mese — Vildg bolese™’ és Santa Teresa — a mar emlitett
tradiciondlis ndi toposzokhoz nyul vissza: nevezetesen az erkolcstelen kicsapongas koriil

forog. Az olah cigdny mese a kovetkezd hosszu leirassal kezdddik:

., Egyszer volt, ha nem lett volna, nem is mondtak volna. Egyszer volt egy szegény oreg asszony.
Se fiatal kordra, se vénségére nem sziiletett tobb gyermeke, csak egy lanya. A lanya olyan szép volt,
hogy a szent Napra lehetett nézni, de red nem, olyan szép, olyan szemrevalo volt. Elég az hozzd,
hogy anyja, a szegény asszony, alig élt egyik naprol a mdsikra. Bejart a faluba, hol fonni, hol
kartyat vetni, hol ide-oda ment, hogy tudjon szerezni magdnak annyit, hogy egyik naprol a masikra
eléldegéljen. A lanya tizennyolc éves volt. De olyan gyalazatos volt, hogy nem dolgozott semmit a
hazban. A szemét a térdéig ért, az edényeket az asztal ala dobta, az dgya egész nap vetetleniil volt a
hazban. Amikor anyja elment hazulrol, jottek hozza a legények a szomszédbdl, a falubol, tancolt
veliik, csokolozott veliik, nagy kurva volt a lanya.
Egyszer hazaér az anyja, késon, szérnyen atfazva, megfagyva, lampa sincs meggyujtva, mindent
ugy talalt, mint amikor felkelt.
— O Istenem, kedves kislanyom! Mit csindltal? Egész nap nem sepertél a hazban, nem mostad el az
edenyt, nem csindltal semmit, nem raktdl rendbe semmit! Kedves lanyom, mit gondolsz, hogyan
éliink ezen a vilagon?
No, igy osztozkodtak, de az anyja megatkozta:
— Adja az Isten, kedves lanyom, hogy még ma éjjel vigyen el az ordég, ha nem gondolod, hogy
neked is tenned kellene valamit ebben a hdazban!
Akkoriban olyan vilag volt, hogy ha valakit az anyja megatkozott, az anya datka megfogant. No, telt-
mult az ido, éjjel tizenkét orakor csakugyan jétt az 6rdog, és elvitte a lanyt. Hova vitte, egy nagy
erdébe, az arany erddbe, egy nagy készikldra. Anyja egyre sirt, egyre bisult utdna [...].”""

valo segiteni akarasa [...], meghozza szamara a lehetséget, hogy alaszalljon az Alvilagba a meggondolatlan
beszéde miatt elatkozott nénjeiért, s visszaszerezze Oket a sarkany fogsagabol. A vakmerdség, akar csak a bu-
banatbol eredd vilagga-menetel, mellzi a jozan észt, a higgadt megfontolast, inkabb a felindulas, mint sem a
belatas velejardja.” Balint P. 2014b: 157.

620 4 gombécfiti 2002: 24-51. Cigany nyelven elmondta Puci Sandor, Felséidecs. ,Kiindulé motivuma a lusta
lany torténete (AaTh 500), ezt koveti a meggondolatlan anyai atok motivuma [...], a cselekmény tovabbi menete
azonban egyetlen konkrét tipushoz sem kothetd.” Vekerdi 2002: 228. ATU/MNK 500, The Monster Reveals the
Riddle. Uther 2011: 286, Pancimanci. MNK 1I. 1988: 260-263.

621 4 gémbaécfin 2002: 25.
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A meserészletbdl egyértelmiien kitlinik, hogyan kell viselkednie egy tizennyolc éves lanynak
a hagyomdanyos szerepek szerint, illetve melyek azok a feladatok, amelyeket kotelessége
elvégezni otthon: a haztartds rendben tartdsa, a szemét Osszeszedése, az edények
elmosogatasa; valamint a csaladi munkavégzésbdl kivett részén kiviil a feddhetetlen, moralis
viselkedés is elvart. Ezzel szemben a lany egész nap az dgyban henyélt és a mesemondo
minden kertelés nélkiil ki is mondja: ,,nagy kurva volt’. Marpedig aki ilyen magatartast
mutatott és az eldirt viselkedési szabalyoknak ellenszegiilt — kiilonosképpen a hdzassag elotti
elhalast tekintve —, az a hagyomanyos cigany kozosségekben, ahogyan arra mar ramutattam,
mind sajat magara, mint a csaladjara Oriasi szégyent hozott és sajat mikrokozdsségében,
vagyis a csaladi szintéren kibékithetetlen ellentéteket okozott. (Zardjelben megjegyezném,
hogy ez az értékitélet hasonldsagot mutat a tobbségi tarsadalom felfogasaval, ahol az ilyen
viselkedésti lanyt hamar a szajara vette a kozosség.®*?) Az anya, aki tehetetlennek érzi magét
lanya haszontalan és szégyentelen jellemével szemben, illetve nem tud mit kezdeni sajat
sziil6i szerepében vallott kudarcaval, hiszen képtelen volt gyermekét megregulazni és
tisztességes utra terelni, végiil is atkot mond ra: meggondolatlan beszédével itt is a masik
vesztét okozza, akit magéaval ragad az 6rdog.

A spanyol mesében a kezdd konfliktust a mar elemzett incesztus térvény megszegésének
szandéka robbantja ki, azonban amikor a fi latja, hogy ndévérét nem tudja megszerezni

gyaszba huzatja az egész palotat, igy varja haza az édesapjat:

,,— Az én palotam gyaszban?

Elojott a mostohafiu és azt mondta:

— Mondd meg, hogy mi torténik a palotamban.

— Oh, apam, azt nem mondhatom el.

— Szoval?

— Hat, Santa Teresa de Jesus a févaros osszes ferfijaval egyiitt halt, nem hagyott ki egyet sem és
ezért, mieldtt hazatért volna, gydszba boritotta az egész palotat.

— De hat miket beszélsz? — mondta a kirdaly —, ez lehetetlen.

— Hat, pedig ahogy mondom.

[...] Odafordul a két morhoz, akiket magaval hozott:

— Na jo, titeket a lednyom szolgdinak hoztalak, most pedig ti meg fogjatok éini. Vigyétek ki a
hegyre, vagjatok le a kisujjdt, vegyétek ki a szivét és hozzatok el nekem.”*”

622 Van a hazassag el6tti szerelem megitélésében egy k6zos, majdnem minden kozdsségre érvényes tabu, amit

nem szabad és nem illik athagni. Es ez teljes szigorral érvényesiil. A lanynak nem szabad hazassaga el6tt tGbbel
is szerelmi viszonyt folytatni. A vétség mar hatarozottan ’kurvasag’. [...] — Ha egy lanyrol kitudodott, hogy
tobbel is volt, tobbel Gizott szerelmet, hat azt lenézték, nagyon is lenézték. Aljasnak, bestianak, kurva bestianak
nevezték. [...] Meg volt vetve az egész falu el6tt. A lednybaratai sem alltak szdoba vele. Akirdl kitudodott,
megbizonyosodott, hogy tobbel folytatott szerelmet. Aljassag volt.” Nagy O. 1989: 252-253.
623 :

Cuentos maravillosos 2008: 143.
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A fii bosszubol, amiért a lany nem engedett szexudlis kdzeledésének, hamis vadakat kohol
testvére viselkedését illetden. Az erkolcesi kicsapongas, vagyis a legszigoribb kozosségi etikai
norma vélt megsértése az apabol fékezhetetlen haragot valt ki, raébreszti arra, hogy 6 is
kudarcot vallott atyai szerepében, tovabba felsejlik eltte egy borus jovokép, melyben lanyat
mar nem tudja elénydsen ¢€s illendén kihdzasitani, emellett szdmolnia kell az egész varos
elétti megszégyentiléssel is. Mindezek kovetkeztében lanyéara a legkegyetlenebb biintetést
szabja: a halalt. Az univerzalis mesei motivum értelmében az erddben a lany konyorgésére a
szolgdk meghagyjak az ¢életét, helyette kiskutydjanak a szivét viszik az apa elé az aldozat
bizonysagaul, 6t pedig utjara bocsajtjak, ahol kezdetét veszi az artatlanul tild6zo6tt hdsnd Gjabb
probatétele.

A meseszovegek alapos olvasasabol kideriil, hogy mind a spanyol, mind az olah cigany
mesemondok ugyanazzal a megoldassal élnek az elvart ndi szereppel ellentétes viselkedés és
az abbol fakado elidegenités kérdésében. A lanyok mindkét esetben az eldirt normdk ellen
vétettek — vagy a hazugsag vadjaval azt éllitottak, hogy azokat semmibe véve cselekedtek —,
magaviseletiikkel olyan szégyent hoztak sziileikre, aminek kovetkeztében biintetésiik a
kirekesztésben ¢és a halalra itélésben oOltott testet. Mindketten arra lettek itélve, hogy a
sorscsapas utan megmutassak, képesek az elvart szabalyok értelmében €lni, illetve igazukat
bebizonyitva a szégyenfoltot becsiiletiikrol letdrolni. Csak ekkor térhettek vissza az ut
formajaban szimbolikusan megmutatkozd szamiizetésbol, melynek végcélja a kozosség
rész¢érdl tanusitott elfogadas ¢és a hazatérés volt.

A sajat kozosségében idegenként feltlind egyén — legyen szd vélt egyiigyliségérdl, fizikai
massagarol vagy a kozosségi normaktol vald eltérésr6l — mindig a meg-nem-értettség
tapasztalatdval szembesiil és azt a sorsot kell kovetnie, hogy a kozdsségen beliili
ujrapozicionalas érdekében elhagyja otthonat. Mind az olah cigany, mind a spanyol nyelvii
cigdny folk-narrativumokbol az az értelmezési lehetdség tiikrozodik, mely szerint kizardlag az
,aton” szerzett tapasztalatok és a probak soran atélt fejlddés értelmében nyerheti el a f6hds
valédi 1étmodjat, csak igy tud feloldhatatlannak vélt idegensége megsziinni és a kdzosség

elismerését elnyerni.
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IV. 4. Az idegen, aki mellettiink él

»De féluton a mennybeli tdvolsagra 1évo és a szomszédos, kiszamithatod «idegen» kozott, 1étezik
egy harmadik kategodria is, ami teljesen mas érzelmet ébreszt. Az a «mésik», aki kozeli 1étére mégis
bizonytalansagot kelt. Mindaz, ami kozvetlen kornyezetemben talalhatd, de képtelen vagyok felette
kontrolt gyakorolni, az azonnal a félelem csirajat kelti.”***

Az idegen fenomén mesei megnyilvanuldsdnak harmadik nagyobb Osszefliggését a
,csoportidegen”®® fogalmi keretei kozott tanulmanyozom, melyben a spanyol és olah cigany
nyelven gyiijtott cigdny mesekincsbdl valogatott szovegek parhuzamba allitdsa soran eltérd
mechanizmusokat figyelhetiink meg. Az idegenség értelmezési keretének kijeldlésével
megallapitottam, hogy az adott tarsadalmi-gazdasagi-torténelmi-politikai kontextusban nyeri
el a ,,Masik” az értelmét, magyardn, az idegenség reprezentdcidja kizarolag a kozosség
onértelmezési €s a masikként azonositott csoportra vonatkozd értelmezdi bedllitodasban
gyokerezik. ©° Az itt elemzésre keriild narrativumokban megjelenitd csoportidegen
alakvaltozatainak okat kereshetjiik (1) az oldh cigany és spanyol nyelvili cigany kozosségek
eltérd foldrajzi elhelyezkedésében, mely kozvetleniil meghatarozta mely népcsoportokkal,
etnikai kozosségekkel, kultarakkal éltek egyiitt, ezek hogyan hatottak rajuk, miként és mit
vettek at azoknak a szokasaibol; (2) valamint a masfajta gazdasagi, tdrsadalmi, torténelmi és
politikai jellemzdékben, melyek — olykor nagy mértékben — befolyasoltdk a cigdny/roma
csoportok életmodjat, hétkdoznapi gyakorlatait vagy akar kdzosségi normait.

Miel6tt a szovegelemzésbe belefognék, érdemes feltenni azt a kézenfekvd kérdést: honnan
van a mesemondonak idegenségtapasztalata? A cigany mesemonddi szokdsokat vizsgald
magyar folkloristak kiemelik, hogy a mesélok sajat zart cigany kozosségiikon kiviil pénzért is
vallaltdk a mesélést a magyar vagy roman hallgatosagnak: ,kivalo alkalmat nyujtottak a
fizetségért vald mesélésre a régi vasarok, ahol hamar kialakult a mesemond6 kortil a kivancsi

99627

hallgatok gytirtije”’, ,,ugyanilyen pénzszerzé mesemondasi lehetdségként tartottdk szamon a

624 Leach 1967: 61. — A forditas a spanyol valtozatbél a dolgozat szerzéjének munkéja.

623 A csoportidegenrél mondja Heller Agnes: ,,A csoportidegenek azért idegenek, mert valdjaban vagy latszolag
egy idegen csoporthoz tartoznak. A csoportidegenek kiilonboznek, mégpedig téliink kiilonboznek. [...] A
csoportidegenek azonban nem csupan egyes, hanem kiilonds mivoltukban is kiilonb6znek téliink — vagyis mint
csoportunk tagjai, mint egy kiilonds, a miénkt6l eltérd életforma képviseldi. A kiilonbozdségnek van egy fajtaja,
amely nyugtalanit, mert nem értjiik. Az idegen, akinek mi nem értjiik a kiilonbozdségét, allitolag szintén nem ért
minket, mert a kiilonbozdséget érzékeli benniink. Az idegen a kivétel, mi pedig a szabaly. A csoportidegenek
viszont ezt nem értik, s ugy viselkednek, mintha 6k lennének a szabaly, mi pedig a kivétel.” Heller 1997: 69.

626 | A kizarason vagy az asszimilaldson keresztiil azonban az idegen mindig a sajathoz viszonyitva jelenik meg:
az idegenre vonatkozo tudas csak a sajat kultira koncepcidiban fogalmazodhatott meg, mikozben ennek a
tudasnak az instrumentalizalasa sziikségszeriien visszahatott eme elképzelések formalodasara.” N. Kovacs 2007:
29.

%" Bari 1990: 7.
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hires latomashelyekhez kotddé szent bucsukat is”®**. A regionalis gytijteményes kotetekkel
ellentétben, az egyetlen mesemondd repertoarjat feldolgozd kiadvanyokban az
egyéniségkutatd iskola irdnyvonalat szem el6tt tartva a gylijtok részletes leirast adtak a
meséld életérdl, mesemondodi szokasairdl €s a sajat meséld kozosségérdl is. Fabian Amador
spanyol cigany mesemondd esetében a preciz, atfogd bemutatds csak részlegesen valdsult
meg, igy kizarolag néhany kulcsfontossagl életrajzi adatot sikeriilt a gytijtének lejegyezni.
Fabian Amador egész életében kereskedéssel foglalkozott, gyermekkoraban édesapjaval jarta
Navarra, Alava és La Rioja tartoméanyok vasarait, majd késébb csaladjaval és testvéreivel
falurdl falura jartak, ahol a vésarokban kosarfon6 termékeiket arultdk és alkalmi munka
gyanant megjavitottdk a tonkrement kosarakat vagy székeket.®”” David Gyula az erdélyi
Marosvécsen ¢€lt, ahol a tobbségi roman tarsadalomban magyar, a sajat lokalis kozosségében a
tobbségi magyarok kozott cigany, a ciganyok koziil pedig azzal tlint ki, hogy f6l6ttébb hivd
reformatus; azonossagtudata tehat ebben a komplex szociokulturalis kdozegben kristalyosodott
ki. Mésként sz6lva, 6 maga is tobbszordsen idegen, még ha ,,bennsziilott”, otthon is van ebben
a lokalis térben. Nagy Olga Déavid Gyulardl szol6 életrajzi leirdsdban lejegyzi, hogy az 1940-
es években katonaként szolgalt, kés6bb hadifogolytaborba kertilt, ezt kovetden pedig a 60-as
években az argesi nagy vizierémii-épitd telepen, mint kovacsmester dolgozott, ahol a napi
munka utan lefekvés elott a barakkokban rendszeresen mesélt magyarul €s romanul

630
k.

hallgatésadgana Mindkét mesemondd esetében lathatjuk, hogy ezek azok a ,,mondasra

leginkabb j6 alkalmak”®'  ahol idegenség-tapasztalatra tehettek szert, a masikhoz valo
alkalmazkodasi folyamatot személyesen atélhették, majd ezt az élményt és tudast meséikbe

beleszéve,” a hétkdznapi életvilagban alkalmazhatoként adtak at hallgatosaguknak.

»A fordulatos cselekmények révén a mesékben nemcsak a mitikus vilagkép kap epikai
kifejezést, hanem a mindenkori valosag is, és a torténetszalakban aramoltatott, rengeteg egyéni
¢lménybdl és tapasztalati megfigyelésbol dsszetevddo, jelentds ismeretanyag a mesélés tudomanyat
az archaikus miivel6dés fontos részévé avatja. Altaldnosan elterjedt felfogas, hogy aki sokfelé
megfordul, az mesét is tud mondani. Ennek az a magyarazata, hogy a nap mint nap ismétl6do,

%2 Bari 1990: 7-8.

629 Asensio Garcia 2008: 13—15.

69 Nagy 0. 1988: 10. A David Gyula-mesékben megjelend idegenség-alakzatok elemzését lasd Balint Zs.
2018c: 104-117.

01 Keszeg 2011: 107.

%32 Dobos Ilona a jo mesemond6 egyik ismervének tartja az egyéni tapasztalat meseszovegekbe flizését: , Mert
ahhoz, hogy valakibdl j6 mesemond6 valjék, kiilonleges képességre van sziikség. Egy-két mesét nagyon sok
parasztember ismer, de 6rak hosszat mesélni csak kevesen tudnak. A hagyomanyok ismerete ugyanis csupan a
torténetek vazat, sziizséjét jelenti. Az atlagember még ebbdl sem képes sokat megjegyezni. Az alkotdtipusi, jo
mesemondd azonban ennél joval tobbet ad: a hagyomanyos torténetekbe belemeséli élettapasztalatat,
vilagnézetét, vagyait.” Dobos 1981: 10.
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egyhangu szokasrend szerint é16, zart kozosségekre az utazasok soran szerzett U1j benyomasok és az
idegen emberekkel valo talalkozasok elbeszélése a meseiség erejével hat.”®

A kovetkezOkben elemzendd olédh cigany mesenarrativumok arrél arulkodnak, hogy ezekben

634 | s 1z
Am a zsido nem

a folkloralkotdsokban gyakran a zsido figurdja reprezentdlja a Masikat.
egy kiviilrdl, a hatarainkon talr6l érkezdé idegen, a Karpat-medencére jellemzd etnikai-
kulturalis-vallasi egyiittélést hitelesen bemutatva, a meseszovegek zsidé szerepléje
ugyanazon lokalis kozOsség tagja, azonban eltérd szociokulturdlis mintaibol és vallasos
¢letvezetésébdl fakaddan a tobbségi tarsadalom szemében idegenként értelmezendd,

’ , o e . . ’ o 636
méghozzéa, Gordg Veronika szavaival élve, ,,belsé idegen™ .

»Bz a zsidokat idegennek tekintd szemlélet nyilvanvaléan nem egyszerli reakcid a vallasos
zsidok kiilonallasara, hiszen a szekularis, vildgias zsidokat — s6t a kitérteket is — ugyanannyira
idegennek tartottak. A zsidok ilyen mindsitése mogott gyakran tudatos vagy 0sztonds antiszemita
nézetek rejlenek, &m nem mindig: az évszazados tarsadalmi fenyegetettség hatasara kialakult zsido
stratégiak, jellegzetes magatartasformak is elvezethettek e massagképhez.”®’

Jelen fejezetrésznek nem feladata a zsidd, mint ,reprezentativ idegen”®® kérdéskorének
torténeti attekintése, hiszen a tematika széleskorben feldolgozottsaga és részletes értelmezése
okan szétfeszitené a mindezidaig kovetkezetesen végrehajtott szovegelemzést;, az eddigi
munkafolyamat értelmében a folk-narrativumokbol kirajzolddd idegenség-tapasztalat, a
kozvetlen taldlkozas élménye és a masik massadgara vonatkozo értelmezd beallitodas kertil a

vizsgalat kozéppontjaba.

%% Bari 1990: 9-10.

634 José Manuel Pedrosa kiemeli, hogy a spanyol folklorban is megjelenik a zsido, mint idegen: noha a
torténelem soran a zsidok osztoztak a keresztény spanyolokkal az életteren, a népi elbeszélésekben mégis olyan
népként prezentaltak, mint ami kulturalis és vallasi értelemben kiilonb6z0, a gazdasagi szektorban versenytars, a
politikaban és a tarsadalomban pedig ellenséges — vagy ellenség. Pedrosa 2001a: 404; Pedrosa 2001b: 211-216.
A rendelkezésre allo spanyol cigany mesegylijteményekben azonban nem talalunk példat a zsido eléfordulasara.
633 Esteban Krotz az idegen egyén megitélésérél a kovetkezOket mondja: Az idegenként feltiing személy
sohasem egyéni sajatossagai, sem pedig természetes tulajdonsagai révén valik azza, hanem mint egy tarsadalom
tagja, aki egy kultara hordozdja, egy hagyomany drékdse, egy kozosség képviseldje, egy évszazados
kommunikacios struktira csomopontja, beavatott egy szimbolikus univerzumba, egy eltérd életforma kdvetdje
[...].” Krotz 2004: 20. — A forditas az eredeti szovegbdl a disszertacio szerzéjének a munkaja.

3% Gorog 1991: 103. Gordg Veronika a torténelmi Magyarorszagon é16 szekularis, kitért zsidokrol is szot ejt,
akik a paraszti vagy kisvarosi életvalosagban ugyanazt a kiviilrekedtséget élték meg, mint amir6l az algériai
zsid6 csaladban nevelkedett Derrida beszél A mdsik egynyelviisége cimii ktetében: ,,Ami a sziikebb értelemben
vett nyelvet illeti, még valamilyen otthonos helyettesitéhz sem folyamodhattunk, a zsid6 kdzdsség valamilyen
bels6 idiomajahoz, a visszavonulas nyelvéhez, mely, mint a jiddis, a benséségesség kdzegét biztosithatta volna,
az ’otthon’ védelmét a hivatalos kultira nyelvével szemben, tdjékozodasi segédletet kiilonféle szocio-szemiotikai
helyzetekben.” Derrida 1997: 81-82. Derrida tovabba hivatkozik egyik labjegyzetében Rosenzweig L Etoile de
la rédemption [A megvaltas Csillaga] konyvére, abban is arra a passzusra, melyben a sajat nyelvnélkiiliség
allapotat hatarozza meg: ,,Mig az Osszes népet kovetkezésképpen a tulajdon nyelve alapjan azonositanak, és a
nyelv azon a napon szarad ki a szajukon, amikor megsziinnek népnek lenni, addig a zsido nép soha tobbé nem
azonosithatja magat egészen azzal a nyelvvel, amelyet beszél.” Derrida 1997: 83.

07 Gorog 1991: 98. V. Korner 2015. 11 15.

%% Heller 1997: 11.
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Az itt elemzés targyat képezd meseszovegekbdl a zsido-karakter kétféle megkozelitése
rajzolodik ki®*’: egyrészt a karakterologia egy negativ képzettel tarsitja ,,elsésorban az egyhaz
antijudaista tételein alapul[va]. A kollektiv tudat hatterében a Krisztus-616 zsido figurdja

95640

huzédik meg”™" — erre taldlunk példat a Szuntilanka cimli mesében —, illetve a gonosz
szinonimajaként a hdsnek artani akard, azt mindenaron elpusztitani szdndékozoé alak képében
jelenik meg, ebbdl kifolyolag, a zsidohoz kapcsolodo értelmezdi beallitodas a gytildletben olt
testet. Masfeldl viszont a lokalis tarsadalom hétkoznapi életében megtapasztalt egyiittélésrol
is tanuskodnak a narrativumok, melyekben a helyi tarsadalom szemszogébdl, a gazdasagi
¢lethez kapcsolodva, a zsidé faluban betoltott pozicidja keriil elétérbe. ®*' Ez utobbit
figyelembe véve 1jbdl arrdl bizonyosodhatunk meg, miként képes a folklorszoveg szocio-
narrativumként funkcionalni, amelybdl a lokalis tarsadalmi-, szocidlis-, viselkedési- és
egylittélési normakrdl szerezhetiink ismereteket.

A Szuntilanka ciml elbeszélés a mar részletesen megvizsgalt szégyenbe esett lany
epizodjaval indul: sziilei haldla utdn a lany bedll egy pékmiithelybe dolgozni, ahol kis idd
mulva a péklegénytdl teherbe esik; a kozdsségi szabalyok értelmében a hazassagkotés nélkiili
gyermek, mint szégyenfolt ¢ktelenkedik a né becsiiletén, ennek értelmében, Szuntilanka
igyekszik titokban kihordani és vilagra hozni gyermekét. Ahogy a falu szélén egy arokban
vajudik, megjelenik Sziiz Maria és segit neki enyhiteni a szenvedésén, 4m a magzat
fogantatasanak koriilményeit biintetendd, elveszi tdle a csecsemdt és magaval viszi. Ezek utan
a mesemondo a tiltott szoba torténetét flizi a narrativumba: Sziiz Méria megtiltja a lanynak,
hogy bemenjen a kilencvenkilencedik szobdba, azonban egy szép napon a kivancsisag
gy6zedelmeskedik és a lany kinyitja az ajtot:

. Es mit lat?

A Szent Isten fekszik egy iivegkoporsoban, a koporsobdl folyik a vére, le a padlora.
Es megijed az én Szuntilankdam és visszarantja az ajtot, zdarni akarja.

639 Géczi Lajos mesegylijto e témakorben irott mondatai — éppen Gordg Veronika tanulmanyat is figyelembe
véve — némi fenntartassal fogadhatok el, mivel a lokalis meserepertoarban tapasztaltakon tul altalanositani
igyekszik: ,,Meglep modon azonban egyetlen olyan utalast sem talaltam a gytijtott [ungi] meseanyagban, amely
akarcsak a legkisebb célzast tenné mas népek fogyatékossagaira, mi tobb, szellemi alacsonyabbrendiiségére.
Egyaltalan: a népmesét nem érdekli a nemzeti, faji hovatartozas, teljesen immunis az annyi sok bajt okozo
emberi ostobasagokkal szemben. A mese abszolit kozmopolita ilyen értelemben. [...] E kérdéskorhoz tartozik
az évszazadok ota veliink €16 zsidok és ciganyok szerepeltetése. EIobbiek alig-alig szerepelnek, vagy ha igen, a
kereskedd szerepében. [...] Egyébként éppen cigany mesemonddéim gydztek meg arrdl, hogy az dnmagukrol
alkotott mesehdseszmény alig kiilonbozik a paraszti mesemondokétol”. Géczi 1989: 44-45.

40 Gorog 1991: 102.

641 Zygmunt Bauman arra hivja fel a figyelmiinket, hogy az idegen csoporttal szembeni gyiilolet és kirekesztés
egyik szelidebb formaja az érintkezés kizarolag gazdasagi- és kereskedelmi interakciokka valé redukalasa.
Bauman 2014.
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— Hoho! — mondja a Szent Isten. — Szuntilanka, névérkém, nem ugy megy am! Tolem ne félj, mert
én a te testvéred vagyok! Gyere — mondja —, segits nekem, fordits rajtam egy kicsit, mert elfolyik az
osszes vérem.

De hat elfelejtettem mondani neked, hogy a Szent Maria a zsidok eldl takargatta a gyermekét, hogy
ne taldljik meg 6t

A meseidézetben az a képzet jelenik meg, amely a népi gondolkodasban sokszor a zsidoval
kapcsolatban ¢l, nevezetesen a zsidok biindsok Jézus halaldban®” — a Szent Isten névvel
ellatott figura ebben a narrativumban egyértelmlien Krisztust reprezentalja: a vérzo test a
keresztre feszités okozta sebekre vonatkozik, illetve Maéria gyermekeként nevezi meg Ot a
mesemondd —, ez a keresztény egyhazi vélekedés a papi pulpitusrol és a templomi

44

igehirdetésekbSl lejutott az egyszerli emberekhez, ®** onnan pedig besziiremlett a

folkloralkotasokba; leginkdbb az archaikus népi imadsagok illusztraljak ezt a
meggy6z6dést,”* de a folk-narrativumokban is talalunk erre utalo példat.®*®

Az iméakban, sz6lasokban és kozmondéasokban megjelend nyelvi alakzatok, toposzok vagy
allando jelzokkel — hitetlenek, gonoszak, blindsek, alnokok, rongy zsidok®’ — ellentétben,
ezekben a meseszovegekben nagyobb hangsulyt fektet a mesemondé a zsidonak a torténetben
betoltott szerepére; masként fogalmazva, a verbdlis megfogalmazasok helyett a

cselekménybdl, azaz a fohdsnek mindenféleképpen artd/artani akard gonosz tettekbdl,

olvashat6 ki a zsidé ,.ellenségkép”. Ujbol annak a narrativ eszkozkészletnek lehetiink tanii,

42 Az iivegtemplom 1994: 307.

4 Gorog Veronika az antiszemitizmus és a zsidogyiilolet kezdeti 1épésének nevezi ezt a jelenséget: ,,Ma mar
elfogadott tényként kezelhetjiilk azt a megallapitast, hogy az eurdpai antiszemitizmus jelentds mértékben a
keresztény egyhdzak évszazados antijudaista tanitdsara és igehirdetésére vezethetd vissza. Ennek a keresztény
antiszemitizmusnak a gyokere a neheztelés, az ellenségesség az irant a nép irant, melyet Krisztus martirhalalaért
felelésnek tartottak. Ehhez a vallasos életben allanddan aktualizalt ellenségességhez hozzajarult a kozépkori
tarsadalmi épitmény, amely a zsidok helyét a tarsadalom szegélyén jelolte ki. A gettok kialakuldsa és az
endogam életforma felerdsitette a tavolsagot, amely mar amugy is megvolt zsidok és nem zsidok kozott, az
elszigetelddés pedig hozzajarult egy autonom zsido kulttra kialakulasdhoz. Ez aztan a ’zsid6 faj’ koncepcidjanak
kialakulasahoz szolgaltatott — ha nem is alapot, de — érveket.” Gorog 1991: 98.

4 Balint Sandor Tombéacz Janos meserepertoarja kapcsan irja: ,,A szegedi népmese multjaban tSbb, eddig
kevéssé méltatott forrassal és inspiracioval szamot kell vetniink, igy azzal az epikai hatassal, amely féleg az
alsovarosi franciskanus templom szoszékér6l évszazadokon at aradt a szegedi taj népe felé.
A legenda és exemplum kdzépkorias vilaga megragadta népilink meseszomjas képzeletét is.” Balint S. 1975: 7.

643 Gorog-Karady Veronika hivatkozik Erdélyi Zsuzsanna és Polner Zoltan gyiijtéseire. Gorog-Karady Veronika
2006: 75-79.

646 Szintén Gorog-Karady Veronika az apokrif legendamesék és eredetmondak esetében elemzi a Krisztus-616
zsid6 figurajanak reprezentacidit és a hozzarendelt értelmezdi beallitodast: ,,Ezek a szovegek nem annyira a
benniik talalt sztereotipidk gazdagsaga miatt fontosak, hanem lényegiiket illetden: egyértelmiien erdsitik és
elmélyitik az istenkinzo, s6t istengyilkos portréjat. Forrasuk egyrészt az egyhaztol kapott Biblia, masrészt azok a
magyar nyelvii népi biblikus legendak, amelyek mar a 17. szdzad kdzepétdl kezdve megjelentek nyomtatasban,
’kimondottan széles olvasokdzonség szamara olyan eléadasmodban, amilyet a mult szdzadban elszaporodo
ponyvafiizetek, népnek szant olvasmanyok is alkalmaztak’. A parasztsag mindkét forrasbol meritett, *mindkett6t
sajat képére alakitotta, motivumait gazdagitotta, tanitasat sajat véleményére formalta, hangsulyozta azt, amit
fontosnak vélt, s elhagyta, aminek eszméje tavol allt t6le’. Ez azt jelenti, hogy a mukoltéi és a népi
hagyomanyba csak olyan bibliai torténetek keriilhettek be, amelyek az elfogadott értékrendet erdsitették.”
Gorog-Karady 2006: 80-81.

47 Gorog 1991: 98-101.
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mely szerint a mesemondo bindris oppozicidba allitja a ,,sajatot” és az ,,idegent”, ez utdbbit
megint csak a gonoszhoz tarsitott negativ attributumokkal ruhdzza fel. A széleskorben
elterjedt Aladdin tipus (ATU 561) piispokladanyi cigany verzidjaban, 4 zsidé meg a lakat®*®
cimli mesében a szegény zsidonak tudomasara jut, hogy a hegy belsejébe egy vardzslatos
lakatot rejtettek el, ami azon nyomban teljesiti gazddjanak barmely parancsat, ahogy azt
foldhoz vagja; de a hegy kizarolag hét évente egyszer nyilik ki, akkor is csak egy rovid iddre.
Megfog hat a zsido egy szegény fiut,* elviszi magaval a hegyhez és megparancsolja neki,
hogy hozza ki a lakatot, de a fil nem jar szerencsével és bezarul a nyilas, miel6tt ki tudna
jutni. Letelik a hét esztendd, a fit kiszabadul a hegy fogsagabol, a lakat segitségével
meggazdagodik, elmegy az oreg kirdlyhoz megkérni a lanya kezét, akit a feltételként szabott
probék sikeres teljesitése utdn — természetesen Ujbol a lakat varazslatos képességével tudja

mindezt véghezvinni — feleségiil vesz. Megtudja ezt a zsido és gondolja, hogy biztosan a lakat

segitett neki ebben, elhatdrozza hat, hogy megszerzi téle:

, Ekkor a zsido Osszeszedett egy csomo arany kanalat, meg kést, meg villat, s elvitte a kiraly
vejéhez, hogy vegye meg téle. Ugy intézte, hogy ott esteledett rd. [...]
— Engedd meg, hogy itt aludjam ma éjszaka, mert mar este van, s esetleg megtamad valaki az uton.
— Itt alhatsz — mondta.
No, akkor a zsido észrevette, hogy az asztalon van a lakat. Ellopta, és kiszaladt vele. F6ldhéz vagta
a lakatot; erre az megszolalt:
— Mit parancsolsz, édes gazdam?
— Azt parancsolom, hogy a kirdlylany velem egyiitt egy palotiban, a tenger kozepére keriiljon. A
szegeny fiu meg maradjon itt!
Mindjart megtértént. Jon a kiraly, hat ldatja, hogy nincs hid. Megy, latja, hogy a fiu ott alszik.
Felveri:
— Hat a lanyom hol van? — kérdi.
— En nem tudom — mondja —, hogy hol van.

48 4 cigdny meg a sdrkdny 1974: 111-115. Elmondta M. Gy., Piispokladany. ATU/MNK 561, Aladdin. Uther
2011: 329-330, Aladdin. MNK 11. 1988: 341-343. V6. Tombacz Janos elmondasaban 4 megbecsiilhetetlen kincs
cimi varianssal, melyben egyszerlien csak gazdaként jeleniti meg azt a figurat, aki ebben a narrativaban a zsido6
szerepét tolti be. Tombdcz Jdanos meséi 1975: 148-183. Gorog-Karady Veronika megemliti, hogy a
rendelkezésére allo hat Aladdin varians koéziil, amelyben a gonosz varazslo szerepét a zsido tolti be, négy mese
valamelyik cigany etnikumhoz tartoz6 mesemondoé eléadasaban keriilt lejegyzésre, koztiik az itt bemutatasra
keriil6 piispokladanyi olah cigany valtozat. Azonban a gyiijté sem bocsatkozik feltételezésekbe, nem vallalkozik
egyfajta messzemend kovetkeztetés levonasara a jelenséget illetden. Mindazonaltal hozzateszi, hogy a
valtozatokat azonos vidéken — Szabolcs-Szatmar-Bereg és Hajdu-Bihar megye — jegyezték le, ahol a 19-20.
szazad fordulojatdl kezdve a zsido lakossag tarsadalmi szerepe egyre jelentésebb. Gorog-Karady 2006: 113.

49 A gyermek elrablasanak motivumat vizsgalva Gorog-Karady megjegyzi: ,.,Két 20. szizadi szovegben [az
Aladdin mesetipus magyar variansai — K-B. Zs.] a gyermeket sziileik tudta nélkiil viszi, mondhatni rabolja el az
elvetemiilt zsid6. Ezen valtozatok hatterében azokkal a hiedelmekkel és hiedelemmondakkal kell szamolni,
melyeket Eurdpa-szerte megtalalunk, s amelyek témai a zsidok altal elkdvetett gyerekrablasok és ritualis
gyilkossagok. [...] Hazédnkban a ritualis gyilkossag vadja Eszak-Magyarorszagon terjedt el leginkabb. Mint
Dobos Ilona megallapitja, érdekes megfigyelni, hogy ezen a vidéken a zsidésaggal kapcsolatban egyidejiileg két
teljesen ellentétes mondakdr él: az egyik a csodarabbikrol szolt, akiket nagy tisztelet vezett, és akiket szamos
keresztény is felkeresett tanacsért, a masik meg a szintén eleven ritualis gyilkossag vadja, mely szerint a zsidok
egy sziizlany vagy egy gyermek néhany csepp vérét keverik a husvéti paszkaba.” Gorog-Karady 2006: 120—121.
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Fogta, elvitette, kébe rakatta.”"’

A meserészletbdl jol kiolvashatd, hogy a zsidd masodjara is megprobalja megszerezni a
varazslatos lakatot, melytdl gazdagsagot és eddigi ¢életének teljes megvaltozasat reméli, ennek
érdekében képes 1jbol a fiu ellenében tenni. A kereskedés, vagyis a zsidé armanykodéasanak a
modszere, egyfajta toposzként, klasszikus etnikai sztereotipiaként jelenik meg, melyben a
zsidoval szembeni elutasitis és ellenségkép tiikrozédik.>' A mese értelmében azonban a
gonosz felett gydzedelmeskedni kell, a fiut segitdtarsai megmentik, 6 pedig biintetésiil a zsido
halalat kéri.

Ugyanez a rossz szandéka zsidé figura szerepel 4 szénégetd fia meg a kilenc varji®? cimii
mesében: a szegény szénégetd egyediil ¢l fiaval a hegyekben nagy szlikolkddésben, egyik nap
a fiu tehetetlenségében és elkeseredettségében keservesen sirva fakad a kunyho elétt, odaszall
hozza egy varju és megsegiti, azt tanacsolja neki, hogy menjen fel éjszaka a tolgyfahoz, majd
ott talal enni- €s innival6t. R4 is bukkan a fiu az élelemre, édesapjaval végre egyszer jol
laknak, az oreg pedig ugy dont, hogy a maradékot eladja a faluban. Igen 4m, de a pénzbdl nap

nap utan a zsido kocsmajaba tér be és hosszasan mulat:

,Akkor azonban furdalni kezdte a zsido oldalat a kivancsisag, hogy honnan szerzi vajon a
szegeny szénégetd az eladnivalo ételeket, éppen ezért elhatarozta, hogy utana lopodzik és kikéemleli.
Utdna is lopddzott egy napon, és kihallgatta, amint éppen az aranyhaju leanyrol meg a jo ételekrol
mesélt az apjanak az ifju szénégeto. Amikor eljott az este, a zsido észrevétleniil nyomon kévette hat
a legényt, és titokban elrejtézétt a hatalmas tolgyfa alatt. Ejfélkor megjelent a csodaszép ledny, a
varjak pedig megint hoztik az ételekkel és borral teli edényeket. Amikor a leany leiilt a legény
mellé a fiibe, megldtta a zsido az arany copfjat, folugrott hat, és levagta; a ledny pedig egyszeriben
varjuva valtozott, és karogva elropiilt a tobbiekkel egyiitt. Elkapta a legény a zsidot, agyoniitotte,
és belehajitotta az egyik drokba, az arany copfot pedig sirva a zsebébe dugta.”*”

Lathatjuk, hogy a zsidé cselekedetével megformalja a fohdsnek arté gonosz figurajat,*>

kivancsisaga odaig vezeti, hogy kifigyelje honnan szarmazik az Oregnek a hirtelen jott

gazdagsaga, egzisztenciakarakterét meghatarozd kapzsisdga pedig arra sarkallja, hogy a

60 4 cigdny meg a sarkany 1974: 113.

61 A sztereotipiak kialakulasanak masik tapforrasa torténelmibb természetii. Torténelmi kényszereknél fogva,
amire itt nincs maod kitérni, a zsidosag olyan foglalkozasi agakra volt utalva, melyek idegenek voltak a néptdl,
elsGsorban a parasztsagtol, kovetkezésképpen azok miiveli szintén idegeneknek szamitottak. Barmily sziikséges
volt is a kereskedelem gazdasagi szempontbdl, a vele kapcsolatos értetlenség és bizalmatlansag nem szlint meg.
Gondoljunk a klisékre: a kereskedelem nem igazi munka: akinek a keze kozt pénz fordul meg hivatasszertien,
annak biztosan sok van beléle, s ha sok van, azért van, mert masokat megkarosit.” Gorég 1991: 102-103. A
torténelmi okokrol és a bizonyos foglalkozasok valasztasarol lasd bévebben: Don 2006: 51-77.

2 Régi cigdny szotarak és folklor szévegek 2013. TIL: 809-811. (Wlislocki Henrik gytijtése — Kurdi Imre
forditasa) A mese a 400B, Argirus tipussal hozhaté parhuzamba; sziizséjét a szovegelemzés soran ismertetem.

653 Régi cigdny szotdrak és folklor szovegek 2013. TIL.: 810.

654 A piispokladanyi Borsszem Janké valtozatban, a mashol Hétsziinyli Kapanyanyi Monyok néven vagy
egyszerlien csak szakallas kisemberként megjelené gonoszt Ber Salamonnak hivjak, mely egyértelmiien a
zsidosagra asszocial. 4 cigany meg a sarkany 1974: 191-209.
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lanynak levagja az arany hajat, ezzel arra itéli a fOhdst, hogy végérvényesen elveszitse
kedvesét, aki fajdalmaban és diihében megdli a kocsmarost.

A gonosz figura mellett, a kivalasztott cigany meseszovegekbdl kirajzolddé masik zsido-
karakter a kozvetlen hétkdznapi tapasztalatbol szarmazik, melyhez a lokalis kozosségekben
megfigyelhetd — sokszor békés — egymas mellett ¢lési viszonyok szolgaltattak alapot.®>
Ezekben a narrativumokban a zsid6, mint kocsmaros vagy boltos jelenik meg; ez nagy
mértékben megegyezik a vidéki zsidosag helyi tarsadalomban betoltott gazdasagi
pozicidjaval, vagyis a meseszoveg ,lényegében a korszak egy jellemzd tarsadalmi

viszonylatanak a leképezése”®:

»A zsido tulajdonu vegyeskereskedések egykor a falusi és kisvarosi élet szerves részét alkottak.
A zsid¢6 bolttulajdonosok és a keresztény foldmiivesek kozott legtobb helyen kitiind kapcsolat épiilt
ki. A parasztok nemcsak vasarolni, de beszélgetni is betértek az iizletbe, s a tulajdonosok gyakran
kisebb pénzkolesonokkel segitették ki ket.”®

653 A vidéken é16 zsidosagrol, valamint a tobbségi tarsadalomhoz fiiz6dé kapcsolatarél Karady Viktor szamol be:
A vidéki zsidosag belso szerkezetének meghatarozo elemeit a neologok és az ortodoxok konfliktusokkal vagy
legalabb fesziiltséggel terhes megosztottsaga, a varosi koncentracié egyenldtlenségei, a tarsadalmi-gazdasagi
modernizacios eltérések, valamint az érintett népességek foldrajzi és kulturalis hatterének, illetve eredetének
torténelmi kovetkezményei képezték. Az ortodoxok alapvetden falusiak vagy kisvarosiak maradtak [...] nagy
része, egészen a vészkorszakig, igy inkabb szétszorva, a helyi lakossagtol elkiiloniilve, bar legtobbszor ezekkel
harmonikus tarsadalmi-gazdasagi kapcsolatban, a falusi és kisvarosi népesség részét alkotta.” Karady 2009: 185.
Természetesen ez a harmonikus tarsadalmi-gazdasagi kapcsolat leginkabb a parasztsag és a falusi vagy kisvarosi
kisiparos szintjén ¢él6 zsidosagra vonatkozik, szamos olyan torténelmi feljegyzés és ijsageikk olvashato, melybdl
kideriil, hogy az egyre inkabb gazdagoddé vidéki zsidosag a tobbségi tarsadalom ellenszenvét vivta ki és a
negativ sztereotipiak ennek kovetkeztében mind inkabb teret nyertek. Kovér Gyorgy a Szabolcs megyei 1883-as
virilis lista megjelentetése utan kirobbant vitakat vizsgalja, melyb6l egyértelmilen a szélsdséges
megnyilvanulasok és az egyre er6s6dd zsido ellenes hangulat olvashatd ki. A felfokozott érzelmi allapotot
tiikroz6 szovegrészletet Kovér néhany megallapitassal kiséri: ,,[...] "hogy ha még egy masik 6tven évig igy
folytathatjak zsidoink hamisitas és csaldsaikat, a megyében 1év6 6-7 szaz zsido csalad birni fogja az egész
megyét, s miként Stven év alatt a megye lakossdganak egyharmadat megfosztottak, kiforgattak mindendkbdl és
az igy proletarra lett keresztény lakossag gazdalkodo része, ma a zsidosag béresei, dohanyosai és kocsisai, az
iparos pedig a tudatlan, de t6keképes zsidoiparosnak, napi vagy hetibéres munkasaiva valt; egy masik 6tven év
alatt nem leend, nem lehet mas: mint zsido Ur és keresztény szolga!!! Ez utobbiak felett pedig a virilis intézmény
folytan a gaz utakon meggazdagodott zsido virilisek s az ezekbdl valasztando orszaggyiilési képviselok fogjak
alkotni a rabszolga torvényeket.” A vizio, amilyen formatlan nyelvileg (ez egyébként a lap standard sajatossaga),
csusztatasai ellenére olyan beszédes iizenetében. Itt mar nem a vagyonosodas mértékérdl, hanem nyiltan a
politikai hatalomrol van szo. Mert ugyan kik, mikor, miért és hogyan is fogjak a virilisek sorabdl valasztani az
orszaggyilési képviseloket? Az ellenség akarmilyen durva ecsetvonasokkal valo felvazolasa csak jelzi, hogy a
torvényhatosag Osszetételének vitatasa csak eszkoz a valasztasokra vald jovobeli mozgositashoz.” Kovér 2010:
291-292. Erdemes itt idézni a Ludorf cimii cigany mesébdl, melyben a kiralyi palotat az 6zvegy kiralynétdl egy
zsido veszi meg. 10 év szolgalat utan a kiralyfi elindul haza, am ahogy a kastély udvaraba ér, négy zsido fit
veszi koril: ,, Mit akarsz te itt ennek a kastéjnak az udvaran? Mit? Tik mit kerestek itt? Itt az én apam egy 48
orszagos kirdj. Ez a kirdji palota ezé! Csak vot az apdadé. Eszt megvette az én apam. Mer a te édesapad ezeldtt 5
esztendével meghalt. Az édesanydd elatta az én édesapamnak No ere meg is értette Ludorf.” Régi cigany
szotarak és folklor szovegek 2013. 111.: 1000.

%% Biczé 2014: 123.

T Korner 2015. L: 160. Errdl a témdrol lasd még bévebben: Csiszar 1994: 171-172, 181-182. Pontosan ezt a
hitelezési gyakorlatot emliti Az 6rdogvélegény cimii mese is: ,.Es ment a lany és a munkavezetd felveszi. Egy
honap, két hénap. A leanyka igen szépen dolgozik, hordja a pénzt, vesz maganak ruhdkat, roppant fainokat,
nagyon sok ruhdt vesz magdanak. A nagymamdja még a templomba is jar és gyertydkat is ad a papnak. — Azért,
azért — mondja — hogy az Isten gondoljon ram, — mondja — és az unokacskamra, — mondja — hogy keressen
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»Mar a 18. szdzadban nagyon sok zsido foglalkozott nagybani borkereskedelemmel, vagy a
nemesektdl bérelt kocsmak és szeszfézdék tizemeltetésével. Ezek hagyomanyos zsid6 foglalkozasi
agak maradtak akkor is, amikor a zsidokat mar nem korlatozta a birtok- és ingatlanszerzés tilalma.
1860-ban, az e tilalmak eltorlésével nagyjabol egy iddben kiadott rendelet megengedte nekik, hogy
italméréssel, szeszégetéssel és malomiparral foglalkozzanak, csupa olyan szakmaval, amely
kordbban a nemesek el6joga volt.”*®

A kordbban mar idézett 4 pulykapdsztorné leanya cimli mesében, miutdn a kiralyfit sziilei

elvalasztjak alacsony sorbdl szdrmazoé kedvesétdl, a fiti utnak indul, ahol kalandozasai soran

betéved egy szegény zsido boltjaba:

., Ténfergett erre-arra, egyik sikatorbol ki, a mdsikba be, s elvetodott egyszer egy szegény
zsidoember boltjahoz, aki paprikat, sot, ecetet meg ilyesféléket arult, igy tartotta el népes csaladjat.
Ide allitott be a kiralylegény és koszont a zsidoasszonynak, merthogy éppen 6 szolgalt ki a boltban
az ura helyett.

— Jo napot kivanok!

—Jo napot, te kiralyfiu! Mi a bajod? Mit kérsz?

— Semmit nem akarok venni. Azt kérem csak, hogy adjal nekem szolgdlatot! Hadd szegddjek be
hozzatok!

A zsidoasszony majdnem megkoviilt a csoddlkozastol, mert ilyen még soha nem volt, hogy valaki az
& nyomorisdgos iizletiikbe kivankozott volna szolgdnak. "’

A bolt miikddésére vonatkozoan relevans informacidkkal szolgal ez a meserészlet, melybdl
kideriil, hogy a hagyomanyos paraszti ¢letmod értelmében az egyes csaladok szinte mindent
meg tudtak termelni maguknak, amik a haztartasban alapvetd fontossagi arucikknek
szamitottak, kivételt képzett példaul a s6 vagy az ecet, ilyenkor vették csak igénybe a bolt
szolgaltatasait. Csiszar Arpad A szatmari és beregi apréfalvak zsidésaga és a falu kapcsolata
a szazadfordulotol az 1940-es évekig cimi tanulmanyaban részletes leirast ad egy
szamostatarfalvi zsid6 bolt berendezkedésérdl, mindennapi miikodési szabalyair6l és a nem
zsid6 lakossaggal kialakitott viszonyarol: ez egybevag az el6z6 narrativumban

bemutatottakkal.

»A pitvar maga a bolt volt, a bejarattal szemben a falnal néhany fidkkal ellatott stelazsiban volt
az aru. Keresztben eldtte egyszeri asztal a mérleggel. Arult cikk nagyon kevés volt. Csak a
haztartashoz vald legsziikségesebb dolgok, so, ecet, cukor, élesztd, mészbe martott kékfesték,
gyermekeknek cukorka, az iskolasoknak vald irka, palavesszd, tollszar stb. Volt paklidohéany,
cigarettapapir, kannaban petroéleum, lampaiiveg, szekérkendcs, lampabél stb. Ki kell hangsulyozni,
hogy csak a legsziikségesebb dolgok voltak ebben a boltban és a tobbi hasonld szatocsboltban.”*®

nekiink pénzt, hogy ne legyiink — mondja — a falu csufja! — mondja. — Mert iddig — mondja — még azt se mondtik
nekem a magyarok vagy a ciganyok, hogy ’iidvézollek’ vagy ° készonet’ vagy ’hogy vagy’ vagy ’élsz vagy
meghaltal’. Mert — mondja — amiota az unokdacskam pénzt keres, — mondja — nincs olyan ember, aki nem felel
nekem. Mert van pénzem, mindent meg tudok venni a boltban. Még a zsido is ad nekiink hitelt.” Régi cigany
szotarak és folklor szovegek 2013. 111.: 911.

%% Csiszar 1994: 168.

89 4z erdd anyja 1990: 293.

%0 Csiszar 1994: 171.
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Az is ismert jelenségnek szadmitott a zsidok altal mikddtetett boltokban vagy kocsmakban,
hogy a férfi tavollétében sem zart be az lizlet, a kiszolgélas szinte allando jelleggel miikodott,
ha a csaladfonek el kellett hagynia otthonat, aruért ment egy masik kdzosségbe vagy esetleg a
kozeli varosba, akkor az asszony allt be a pult mogé, Gigy nevezett ,iigyeletbe”.®' Az idézett
meserészletbdl ezen kiviil az is kiolvashatd, hogy a bolt izemeltetésébdl szarmazo jovedelem
csak sziikds megélhetést biztositott a zsido csalad szdmara, a mindennapi élet pontosan olyan
keservesen zajlott, mint mas falubeli paraszt csaladnal, ®* igy érthetd az asszony
csodalkozéasa, amikor azt hallja, hogy pont a kirdly fia akar bedllni hozzajuk szolganak.
Természetesen nem mer neki ellent mondani, ezért befogadja magukhoz inasnak, a fiu
szépsége hamar elterjed a falubeli lanyok kozott, akik egyre csak gyézkddik édesanyjukat,
kiildjék el 6ket valamiért a boltba. A hirtelen megndvekedett forgalomnak kdszonhetden a
zsid6 bolttulajdonos elkezd gazdagodni, mignem pénzbeli gyarapoddsa mar a szegényekétdl

eltérd életmodjaban is megmutatkozik:

, Bizony, a hajdani szegény boltocskabol gazdag iizlet lett. A zsidoember meg a felesége
kenyerféléet mar nem is evett, csak édestésztabol siitott siiteményt, de azt is csak ugy immel-ammal
fogyasztottik, tortek beldle egy darabkat, a tébbit meg eldobtak. Boldogsdgba vitte ket a pénz,
nagyon médosak lettek. %

A tobbszordsen kontamindlt mese ezutdn szinhelyt valt és tovabb kovetjiik a kirdlyfi
kalandozésait, akinek a zsidd boltban torténd inaskoddsa csak egy az ttonlevés eseményei
koziil. Am a mesemondé ezeknek az eseményeknek a torténetbe foglaldsa soran pontos
leirasat adja a kortiilményeknek; vagyis ebbdl a kontextualizacids gyakorlatbdl egyértelmiien
kideriil, hogy a mesei vildg megrajzolasdhoz mindig az 6t koriilvevd vilagbol, a sajat
kozosségének mindennapi életébdl meritett.

Ugyanilyen részletes ismertetést nyujt a Joska kirdly cimli mese is; a torténetet eddig abbol
az Osszefliggésbdl vizsgaltam, hogy a cigany gyermek képtelen volt az életkoranak megfeleld
kotelességet teljesiteni €s a csalad egyetlen vagyonat, a gazdasagot kitevd kecskéket elvesziti,
melynek kovetkeztében az apja elcsapja otthonrol. Vandorldsa soran taldl egy szédmara
ismeretlen gyémanthegyet, melybdl néhany darabot letér maganak, majd egyik nap egy zsido

altal mitkddtetett kocsmaba érkezik meg:

%! Csiszar 1994: 172.

662 1...] a huszti ’zsid6 udvar’ kivételével a vidéki zsidok koriilményeit alig lehetett megkiilonboztetni a hasonld
tarsadalmi és gazdasagi osztalyhoz tartozd kornyékbeli keresztényekétdl. [...] A jobb modu foldbirtokos
Schwartz Karoly haza a Szabolcs megyei Gyulaj (ma: Nyirgyulaj) kozségben szintén a kdérnyék hasonld
viszonyok kozt €16 keresztényeiére emlékeztet.” Korner 2015. 1.: 126.

583 4z erdé anyja 1990: 295.
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., Elérkezett egyszer egy falucska végére, ahol volt egy zsidokocsma. Bement a kocsmaudvarra,
le a szériiskertbe, a tiindoklo koveket eldugta a szalmaboglydba a disznool mellett, aztan
behuzodott a kocsmaba melegedni, merthogy igen nagy tél volt, didergett, reszketett a kegyetlen
hidegtdl. %%

Két részletet érdemes hangstlyozni e meseidézet kapcsan: egyfeldl azt lathatjuk, hogy a haz,
amelyet a meséld leir, semmiben sem kiilonbozik egy hagyomanyos paraszthaztol, ez pedig
megegyezik az imént citalt Korner megallapitassal, mely szerint a vidéki zsidok koriilményeit
szinte egyaltalan nem lehetett megkiilonboztetni a hozzajuk hasonlo tarsadalmi-gazdasagi
viszonyban €16 nem zsidokétol; masfeldl kiemelendd, hogy a gyémantkdveket a disznodl
mellé rejtette el a fiu, ez a megjegyzés viszont kétkedésre adhat okot, hiszen az ételtdrvények
értelmében a zsidok nem fogyaszthattak disznohust, ebbdl kifolydlag aligha taldlunk a
disznok 6rzésére alkalmatos helyet egy zsido portan.

Joska betér a kocsmaba melegedni, egyszer csak arra lesz figyelmes, hogy az egyik vendég a
nagy részegségtol rosszul lesz, latja ezt a zsido is és raparancsol a fiura, hogy takaritsa fel:
olyan {igyesen elintézi Joska a dolgot, hogy megtetszik a kocsmdrosnak, aki felfogadja
magéhoz inasnak: ,,Kezdte a poharakat mosogatni, térolgetni az asztalokat, kezdett takaritani.
Néha mar a sort is arulta, sot a palinkat is merte, olyan nagy becsiilete volt. Még kiilon szobat
is adott neki a kocsmdros.”” Am a szobaban nem volt lampa, igy Joska elévette az egyik
gyémantkovet a zsebébdl és azzal vilagitott; egyik reggel, amikor megy a zsido, hogy

felkeltse a fiut, megakad a szeme az értékes dragakovon:

,,—Jo reggelt, Joska!

— Adjon Isten! — fogadta amaz.

A kocsmaros nem tudta tiirtoztetni a kivancsisagat:

— Mondd mar, Joska, mi ez itt az asztalon?

— Mi lenne! — feleli a legény. — Lathatod magad is, hogy egy darab ko, csak féenylik egy kicsit!
. . , , . . L 666

Ezekbdl a szavakbol a kocsmaros rdjott, hogy a legény nem ismeri a gyémant értékeét.

Ujbol egy toposszal él a mesemondd, mely szerint a zsido hamar felismeri a gyémant értékét,
iigyes kereskedd 1évén tudja hogyan kell a fiubol azt kicsalni anélkiil, hogy a valdodi arat
megfizetné. De Joska is hamar felismeri a helyzetet, jol értelmezi a kocsmaros viselkedését,
aki az alkudozas kdzben hajland6 egyre tobbet is megadni a fényes kdért. Addig-addig, amig
a gyémantért cserébe a fiu csinaltattat a zsidoval egy diszes ginyat és egy hintodt a sajat maga
szamara, Ugy jarul a kiraly elé. A kirdlynak megtetszik az ismeretlen fiu, akihez hajlando

lenne hozzaadni a lanyat, igy hat egyezséget ajanl fel a zsidonak:

5% 4z erdé anyja 1990: 170.
%93 4z erdé anyja 1990: 170.
666 4z erdé anyja 1990: 171.
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,,— Mit szolndl ahhoz, ha a szolgad elvenné a leanyomat és csindlndank egy szép lakodalmat! —
bokte ki végiil a koronds kirdly. — Hadd keljenek egybe, hiszen olyan jol megvannak egymdssal!

— En beleegyezek! — felelte a kocsmdros. — Csindljuk 1igy, hogy jo legyen!

— Hét te, Joska fiam, mit mondasz? — fordult oda a ciganylegényhez, mert hogy egy ideje mar nem
mint cselédet, hanem mint fidt szamitotta. — Belemennél-e egy ilyen dologba, hogy elvedd a
kirdlykisasszonyt? "% — [kiemelés télem: K-B. Zs.]

A két szereplot — a zsido kocsmaros €s Joska — 6sszekotd dinamikai viszony legfontosabb
mozzanata ez az utolsd6 mesemondoi megjegyzés, melybdl kideriil, hogy a nala szolgalo fiut a
zsid6 mar sajat gyermekeként kezeli.*®®

Az itt elemzésre keriilt meseszovegekbdl egy kettds zsido-karakter megrajzolasa tlinik

lehetségesnek:*®’

(1) egyfeldl megtalaljuk a sztereotipidk, a szdjhagyomany utjan tovabbadott
negativ képzetek és az antijudaista egyhdzi szemléletbdl épitkezd ellenségképet, (2) masfeldl
kibontakozik az a zsido-kép, mely a hétkoznapi élet kdzvetlen, személyes tapasztalataibodl, a
gazdasagi viszonyrendszerben elfoglalt poziciobdl és a lokalis egyiittélés soran kialakult
kontaktusbol fejlédott ki. Mindez azt bizonyitja, hogy ,a kulturdlis idegenség
meghatirozasaban mennyire képlékenyek a tapasztalat és az elképzelés kozotti hatarok.” ©7°
Azt is ki kell emelni, hogy a mesemondd altal megteremtett kép egyfajta éallasfoglalas a

671

tobbségi magyar tarsadalom nézdpontja mellett,”’ mely a cigdny kozOsség szamara, mint

57 Az erdé anyja 1990: 175-176.

668 Csiszar a zsid6 iparosokhoz inasnak beadott keresztény fitk esetében irja a kovetkezéket: ,Az iparosok
altalaban a kozeli kis kdzpontban, mezdvarosban [...] hizodtak meg. Ide jartak hozzajuk megrendelést adni pl,
asztaloshoz, badogoshoz. Az iparosok innen jartak ki a falvakba. Az Gsszekottetésiik a falvaknak ezekkel az
iparosokkal allandé volt, mert ha parasztgyermek iparos akart lenni, ezekhez a zsid6 iparosokhoz adtak inasnak a
gyermekeket. A sokgyermekes zsid6 csaladok fiai is itt inaskodtak, szereztek mesterséget. A keresztény inasok
benne ¢éltek ezeknek a zsido iparosoknak az életében.” Csiszar 1994: 186.

69 Ez a fajta etnikumhoz kapcsolodd kettds-kép nem egyediilallo, Kovai Cecilia a magyarok korében a
ciganyokrol kialakult kép esetében hasonlé mechanizmusokat emel ki: ,,A falu ‘magyarjaival’ készitett
interjukban, beszélgetésekben egy masik tipikus, falvakra altalaban jellemzo ellentmondas is felfedezhetd, amely
a személyes tapasztalatok elbeszélése és a ciganysagrol alkotott altalanos vélemények kozott fesziil. Ha a
ciganysaggal kapcsolatos problémaikrdl beszélnek, lopasokrdl, ‘munkakeriilésrél’, a falusi rend betartasanak
hianyarol, akkor a cigany mint kollektiv szerepld jelenik meg. Minél tovabb haladunk azonban a beszélgetésben,
eléjonnek a megkiilonboztetések, hogy ‘tulajdonképpen csak par problémas csalad van’, és ezekkel vagy azokkal
a ciganyokkal ‘nincs semmi probléma’. Ahogy Berkovits Balazs irja: ‘Ez a kétfajta megszolalas alig-alig
hangolodik Ossze, mi tobb, erre még kisérletet sem igen tesznek. A helyi tapasztalatok megfogalmazasakor
minduntalan az deriil ki, hogy az egyiittélés a ciganyokkal igy vagy ugy, de miikddik, hiszen egyiitt dolgoznak,
illetve dolgoztatnak veliik. Mig, amikor altalaban nyilatkoznak »a« ciganyrdl, ugy tinhetne, hogy viszonyukat
kizardlag a gytilolet és az ellenségeskedés jellemzi. [...] Vagyis, kétfajta megnyilvanulas, értékitélet (a sajat
tapasztalatbol eredd és az altalanos ciganyképbdl fakado) konnyen megférnek egymas mellett, mi tobb, egyik
mondatrdl a masikra valtakozhatnak, anélkiil hogy ez a beszéldket valamiféle dsszehangolasra késztetné, vagy
benniik barmiféle fennakadast okozna.”” Kovai 2017. 80-81.

YON. Kovacs 2007: 35.

7' Gorog-Karady Veronika a Zsidé a tévisben cimii mese variansainak egymaésra olvasasat kovetSen, az eltérd
befejezések kapcsan a kovetkezoket mondja: ,,A mesélé6 minden alkalommal, amikor elmondja, sajat szajizére
formalja és sajat erkolcsi szemléletével ujrateremti a mesét, ’allast foglal’ vele. Természetesen 6t is a kdrnyezd
vilag formalja, nem légiires térben él, értékrendszerét nagyban meghatarozza sajat tarsadalmi kozege. Ennek
hatasa annal is jelentékenyebb, mivel szankcionalni tudja a mesemond6t: ha nem tetszik a mese, nincs
hallgatosaga, a torténet nem terjed.” Gorog-Karady 2006: 110.
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referenciapont, elérni vagyé tarsadalmi stitusz értelmezhet6.’’”

Mondhatjuk gy is, hogy a
cigdnyok azonosultak a magyarok korében zsidokrol kialakult és elterjedt képpel, mely

reprezentacio a narrativumaikban is helyet kapott.

IV. 5. Az idegen, akit le kell gyozni

»Az idegennel szemben vagy felvértezziik magunkat (fegyverrel, ideologidkkal, védekezési
mechanizmusokkal), vagy szamiizziik 6t egy idegen vilagba, vagy teljesen -eltiintetjiik.
Mindekdzben meg kell kiilonboztetniink az idegenség eltérd formait: a torténeti-idébeli, a foldrajzi,
fizikai, tarsadalmi és etnikai-kulturalis idegenség mellett 1étezik a nemek kozti idegenség, illetve a
nyelv- és értelmezésbeli intra- és interszubjektiv idegenség is.”*”

Az elézéekben elemzésre keriilt szovegekbdl azt tlint ki, hogy az oldh cigany
meseszovegekben a csoportidegen szerepét elOszeretettel osztottdk a zsidd figurajara, mely
megtestesitette mind a hdst elveszejteni szdndékozd gonoszt, mind a lokalis kdzosségben
mellettiink €16 szociokulturalis Masikat. A kovetkezOkben vizsgalat targyat képezé spanyol
cigany folk-narrativakbol az olvashat6 ki, hogy ezekben a mor foglalja el az idegen csoport
poziciéjat, mely a hatarainkon kiviilr6l jon®’* és amellyel szemben nemcsak az isteni tanitdsok
¢s a keresztény erkdlcsi kdnon nyujthat védelmet, hanem fegyverrel is harcba kell vele szallni.
Ebbdl kifolyolag, a mesékben megjelend moér — vagy torok, ahogy egyes magyar folklor-

alkotasokban megtalalhato — tobb puszta idegennél, egyértelmiien ,,minden rossz forrasa™®’

99676

¢és a ,rosszindulati ellenség szerepében tetszeleg. Nemcsak azért kelt zavart, mint amit

672 Kovai Cecilia még a XXI. szazad elején is hasonld Ssszefiiggésekre lett figyelmes cigany kozosségekben

vegzett terepmunkaja soran, ami parhuzamba allithaté mas kutatok megfigyeléseivel: ,,Durst Judit, aki Borsod
megyei, ugynevezett elciganyosodo telepiilésen dolgozott, szintén hangsulyozza munkaiban, hogy a falu
tarsadalmi hierarchiajanak csucsan a ‘magyar’ iil, ¢ az 6rék igazodasi pont, a megtestesiild norma, aki felé az
ambicio motorja hajtja a cigany csaladok egy részét. A rigid kiilonbségtevést azonban egyfajta szoros és
familiaris patronus-kliens viszony jellemzi, amelyben az el6bbi mindig a magyar, az utobbi pedig mindig a
cigany, és a poziciok felcserélése ilyen formaban elképzelhetetlen. [...] A tarsadalmi viszonyok rutinszer(i
nyugalma azonban ujra és ujra egyenldtlen viszonyokat reprodukalt. A ‘magyarnak’ van f6ldje, ahova dolgozni
hivhat, hatalmaban 4ll kivélasztani és munkaba hivni azt a ‘ciganyt’, aki szerinte ‘dolgos’. O iil a hivatalban az
irdasztal mogott, az iskoldban a katedranal, 6 a fondk a varosi munkahelyen, a boltos, aki hitelt adhat, a pap a
templomban, és 6 lakja a falut, ahol terebélyes hazaival, diszes keritéseivel mutatja hatalmat. A magyarnak
mindig ‘van’, javainak sokasaga belathatatlan, hiszen belathatatlan az a tarsadalmi tavolsag, ahonnan a ‘cigany’
szemléli 6t. Ez a cigany tekintet mindig azt fiirkészte, hogy vajon mi tetszik a "magyarnak’ és mi nem, mintha
egyediil & lenne felruhdzva azzal a hatalommal, hogy eldontse, mit hogyan kell csindlni, mintha egyediil &
képviselné a ‘normat’, 6 tudnd, mi a szép és mi a helyénvalo.” Kovai 2017: 52. — [kiemelések télem: K-B. Zs.]
%7 Jamme 2004: 119.

674 Az idegen [...] egyidejli behatdrolds és kirekesztés eredménye. Az idegen mdshol van; [ ...] kiiszob vélasztja
el az idegent a mindenkori sajattél. Emellett soha nem allhatunk egyszerre e kiiszob mindkét oldalan.”
Waldenfels 1999: 7.

7> Almeida 2002: 42.

676 Kearney 2014: 6. Kearney mellett Carmelo Lison Tolosana is felhivja a figyelmiinket arra, hogy a latin
vendég, joszandéku jovevény [hospes] €s a vendégszeretet [hospitalis], illetve a rosszindulatl ellenség [hostis]
szavak egy t6rdl fakadnak. Lison Tolosana 1993: 498.
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Schiitz és Bauman is megfogalmaznak, mi szerint az idegennek ,,szinte mindent kérdésessé

kell tennie abbol, ami a megkozelitett csoport tagjai szdmara nem tehetd kérdésessé™®””,

vagyis éppen azokat a kozdsség miikodését biztositd sémakat kérddjelezi meg, melyeket

kozottink mindenki kételkedés nélkiil elfogad ¢és alkalmaz. Ez a bevalt élet- ¢és

678

gondolkoddsmodunk hitében valé megingatds kétségbeejtéen hat rank: Osztondsen

bezarkozunk a kiviilrdl jovo kételkedd eldl vagy aggodalmunkat egyenesen haraggd alakitjuk

4t a zavart keltd forras irant.®””

Ez a mor altal megtestesitett idegen nemcsak Iélektani
problémat okoz a narrativumokban megjelend ’sajat’ csoport szdmara, ez az idegen azért jott
a kozosségbe, hogy veszedelmet okozzon és elpusztitson, ezzel pedig ,.természetes ellenséggé
valik”*®, aki ellen a gyiilolet, az elszigetelddés és a fegyveres védelem dvhat meg.

A spanyol irodalomban és képzémiivészetben a muzulman évszazadokon keresztiil

megtestesitette az ellenségképet,®™

682

aki 711-t6l 1492-ig az Ibériai-félszigeten, mint megszallo
tartozkodott.””~ A tobb mint hétszaz évig tartd reconquista soran a félsziget északi részérdl
indulva a katolikus kirdlysagok csapatai hossz és véres csatdkban fokozatosan foglaltdk
vissza a mor uralom alé hajtott teriileteket: az 6sszecsapasok €s a keresztény hit gy6zelme a

83 A mar tobb izben idézett Bernardo

kozépkori folklor irodalom kdzponti téméjava valtak
del Carpio cimii spanyol cigany elbeszélésben szintén megjelenik ez az idegenkép, azonban
ennek a spanyol nyelvteriileten széles korben elterjedt romancnak egy invaridnsat hozza 1étre
Fabian Amador cigany mesemond¢ azaltal, hogy a romanchagyomanytdl eltérve nem Nagy
Karollyal kell Bernardonak elsddlegesen megkiizdenie, itt egyértelmiien a mor testesiti meg a
legy6zni valo ellenséget. Jelen fejezetben az idegenség paradigma szempontjabol tehat a
narrativumban fellelhetd keresztény-mor ellentétpar keriil a szovegelemzés kdzéppontjaba:

miutan Bernardo sziileit a kiraly biintetésképpen egy kolostorba, illetve egy varba zératja, a

77 Schiitz 1984: 408.

678 Az idegen minden esetben tobb mint ismeretlen, sét tobb mint csupan masfajta; Husserl szavaival az idegen
a sajattal szemben az, ami ‘nem hozzaférhetd’ vagy ami 'nem odatartozo’: olyan idegen Iép itt szinre, amely nem
integralhat6 az én lehetGség-horizontomba.” Jamme 2004: 120.

¢ Bauman 2014. V. Todorov 2013: 284.

%% Heller 1997: 71.

%! Lisén Tolosana 1993: 494; Chevalier 1999: 109. V. Lacarra 2015: 455-467.

682 Maria Jestis Lacarra az Ibériai-félszigeten kialakult tirsadalmi viszonyok leirasara az egyiittélés [convivencia]
sz6 helyett nem véletleniil az egymas mellett €1és [coexistencia] kifejezést hasznalja, mely sokkal inkabb utal az
idegenségbdl fakado elszigetel6dés és tavolsagtartas jelenségére. Természetesen ez teriilettl valtozo volt, hiszen
a félsziget északi felével szemben, ahol idében csekély mor jelenlétrdl beszélhetiink, az utolsé visszafoglalt
varos, Granada esetében tobb mint 700 év mor uralom allt fenn, melynek hatdsa mind a mai napig érzékelhetd,
ha csak az épitészetre gondolunk. Lacarra 2015: 455.

683 Szamos alkotast lehetne ezek koziil felsorolni, mégis a leghiresebb a Cid-ének néven elhiresiilt, ismeretlen
szerz6t6l szarmazo kozépkori spanyol nemzeti romanc. A mii El Cid, Rodrigo Diaz de Vivar élettdrténetét és a
morok ellen folytatott harcait beszéli el. A teljes szoveg egy Per Abbat nevii irnok kéziratabdol maradt fenn,
illetve ennek egy XIV. szdzadi masolatabol. A Cantar de Mio Cid cimet Ramon Menéndez Pidal filologus,
folklorista, kozépkorasz kutato adta.
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fiat magahoz veszi és a palotdban neveli fel; egy napon egy mor érkezik a kiralyi udvarba,

hogy megkérje az uralkodoé testvérének a kezét.

., Volt egyszer egy mor, akit Izagalnak hivtak és elment, hogy megkérje doria Jimena kezét, de a
kiraly nem adhatta hozza, mert nem volt mar tobbé kisasszony, gyermeket hozott a vilagra, nem
tudott mit felelni és azt mondta Bernardonak:

— Bernardo.

— Batyam.

— Menj ki és adj valaszt a mornak.

Kimegy Bernardo, megragadja a hevederénél és felemeli a levegobe. Azt mondja:

— Ilde figyelj Izagal, menj és mondd meg annak a kutya kiralyodnak, hogy a te véred nem ér fel a
miénkkel.”® — [kiemelések t6lem: K-B. Zs.]

,Azzal kihuztdk a kardjukat és semmi, két vagast adott neki és levagta a fejét. Azt mondja:

— Monzon, szadllj le, kosd ezt a fejet a lovad farkdahoz és menj Carpioba ezt kiabalva:

Vesszen ez a kutya gazember, éljen Alfonz, a Szemérmes kirdly neve. »053 _ [kiemelés télem: K-B.
7s.]

A meserészletekben megfigyelhetd a sajat és az idegen dichotomidja, mely szerint az eltérd
vallasi, kulturalis, nyelvi és etnikai csoportba tartozd6 mor, a keresztény aszturiai szemében
nem érhet fel hozzajuk, massaga egyértelmiien alacsonyabb rangot kdlcsondz a szdmara. Ez a
megvetés tetten érhetd a kirdly viselkedésében is, aki még akkor sem hajland6 az ellenséghez
adni feleségiil testvérét, ha az térvénytelen gyermekével megszegte a keresztény-erkodlcsi
szabalyokat és a tarsadalmi normdk értelmében mar nem az a bandsmod illeti meg, mint
azeldtt. Mindezeket figyelembe véve az idegennel vald taldlkozas kommunikécios
eseményként torténd értelmezésében a fitl reakcidja az idegennel szemben nemcsak felbdsziilt
verbalis megnyilatkozasokban Olt testet, vagyis az ellenségkép a nyelvi alakzatok és toposzok
szintjén konfiguralodik, hanem a fegyveres harcban, azaz a sziizsében kibontakozo
cselekedetekben nyeri el értelmét. Ebben a narrativaban valdjaban az idegenség-tapasztalat és
a masikra vonatkozo értelmezdi beallitddas azon forméjanak lehetiink szem/fiiltanui, melyben
az ’én’ és a ’'te’, a ’sajat’ és a ,,Masik” kozott egyértelmii ala-folé rendelt viszony 1ép életbe:

ez megegyezik az idegen azon értelmezéséhez, mely a latin barbarus kifejezésbdl fakad:

»...] az idegent szociokulturalis értelemben kiilonbozteti meg: az a személy, aki nem olyan, mint
amilyenek mi vagyunk, mert mas a nyelve, a szokasai és az istenei, egyszeriien masok az 6sei [...].
Hatarozottan kirekeszté értelmi, a sajat kultura pozicidjabol az ’idegent’ alacsonyabbrendiiként
megnevezé normativ kategoria.”**

84 Cuentos maravillosos 2008: 39.
85 Cuentos maravillosos 2008: 41,
6% Bicz6 2009: 113.
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Ugyanez a keresztény-mor konfliktus a Los Doce Pares de Francia y El Gigante Fierabras®’

[A tizenkét pair és a méregzsak orias] cimii mese kozponti témdja is, melyben I. Nagy Kéaroly

frank uralkod¢ tizenkét lovagbél 4llo csapata csap dssze a mor oriassal. A Roland-énekkel®™

elhiresiilt kdzépkori lovagtorténet ihlette narrativumban eldszor Olivér lovag all ki a morral,
aki a népmesékbdl ismert rettenetes erdvel rendelkezd sarkany vagy Orias alakjat testesiti
meg. A mesemond6 a mornak a Pogany nevet adja; a mor/tdrok és pogany, mint szinonimak
hasznéalata mas szovegekben is eldfordul: ,, Megfogta, felnyergelték neki a lovat, elindult
Oliver, hogy megkeresse a Poganyt és elment a mor negyedbe. Amikor ratalalt egy fa alatt

aludt, ahogy a Pogany fujta a levegot, a fakon a levelek ugy susogtak, mintha hurrikan tépné

2,689

Oket. Felkelti a mort és megkezdddik a kiizdelem, de hidba erds vitéz Olivér, nem bir az

oriassal. Ekkor megszoélal a mor:

,,— Nézd, akarsz velem jonni?

Elveszed a hugomat, aki a kikéto legjobb tulajdonosa.

Azt mondja erre:

— Oh, Pogdny, hat hogyan is gondolod te, hogy elhagyom az egyetlen és igaz Istenemet egy
muzulmadn noért! Miért nem jossz te velem?

Majd én megkeresztellek téged, ami egy hozzéafoghatatlan, igazi kincs.
az eredetiben is kiemelve szerepelnek: K-B. Zs.]

0% _ [a versrészletek

87 Cuentos maravillosos 2008: 52-57. Népmesei besorolasa nem lehetséges, a gy(ijts a spanyol
romanckdltészetbdl ismert varidnsokkal vél parhuzamot felfedezni. Asensio Garcia 2011: 57. A torténet
szilizséjét a kovetkezOképpen foglalhatjuk dssze: Olivér elindul a csapataval, hogy megkiizdjon a Pogany morral,
sorsolassal dontik el ki viv meg vele eldszor, Rondanra (sszecseng a Roldan-Roland névvel) esik a valasztas,
am annyira fél, hogy Olivér indul el helyette. A viadalban Olivér alul marad, a mor a palotaja pincebortonébe
veti, am Olivérnek sikeriil egy levelet kiildenie a csapatanak, aki a segitségére is siet, azonban akkora tuleléreben
vannak a morok, hogy végiil mind foglyul esnek. Egyik napon Nagy Karoly all 6rséget, Olivér megkéri, hogy
vigyen neki egy pohar vizet, azonban amikor a kozelébe hajol, hogy atadja neki, Olivér meg6li. Gertrudis ezt
latva felajanlja nekik, hogy kiszabaditja 6ket, ha cserébe Olivér feleségiil veszi, az egyezséget elfogadva mind a
tizenketten elmenekiilnek a varbol, am 0t kozben szembetalalkoznak egy oriassal, aki Rondan kivételével mindet
megoli, végiil Rondané lesz Gertrudis.

6% Lasd a Roland-ének cimii miivet, melyben tgy szintén megjelenik Olivér tizenkét tarsanak kiséretében.

%9 Cuentos maravillosos 2008: 52.

% Cuentos maravillosos 2008: 55. A versrészletek elbeszélésbe szovése azon tulmenden, hogy felveti a mar
emlitett dalbetétek szovegkonstituald funkciojat és a felfokozott érzelmek artikulalasanak a modjat a cigany
szobeli hagyomany romanc/balladakincsre vonatkozé kultiramegdrzd tevékenységét is a diskurzusba kapcsolja.
Ha alaposabban szemiigyre vessziik ezt a narrativaba illesztett néhany sort, feltiinik egy nagyfoka szévegegyezés
az Olivér és a pogany kiizdelmét bemutatd — szintén spanyol ciganyok altal megdrzott — romanccal (Catarella
1993: 42-43.), illetve ha ezt az elemzést kiterjesztjiik Fabian Amador teljes repertoarjara, akkor lathatjuk, hogy
mas elbeszélésében is el6fordulnak romancrészletek (Bernardo del Carpio, La madre sin manos, Periquito sin
miedo). A folkloristak mind Spanyolorszdgban, mind a Karpat-medencében felvetették annak a lehetdségét,
hogy a ciganyok elbeszélésében még megtalalhatd az a romanc/balladakincs, amely a tobbségi tarsadalom
szobeli anyagabol mar kiveszett, ennek folytan a cigany szobeli hagyomany vizsgalata nemcsak a sajatos etnikai
jellemzdk kimutatasat eredményezheti, de a spanyol/magyar folk-korpusz mar elfeledett alkotésait is el6hivhatja.
Ennek a kérdésnek a részletes vizsgalata és a két szintér parhuzamba allitasa egy 6nallo kutatast érdemelne,
kivaltképpen a felmeriilt folklorisztikai vitakat és a téma moddszertani komplexitasat figyelembe véve, igy itt
csak az utalas szintjén emlitem a téma legfontosabb képviseldit és nézeteiket. A spanyol szintéren a vizsgalatok
elsé sorban Teresa Catarella és Luis Suarez Avila nevéhez fiizddnek: Teresa Catarella Manrique de Lara
zenekutatd 1916-os gyijtését elemzi, amely tizennyolc romanckdlteményt mutat be, ahogyan azt Juan José Nifio,
spanyol cigany adatk6zld elmondta. Catarella a szovegkozléshez flizott elemzésével azt probalja meg
bebizonyitani, hogy 1étezik egy sajatos andaluz cigany romanckéltészet, melynek tobbek kozott az a jellemzdje,
hogy mai napig 6riz olyan romancokat, amelyek a félsziget tobbi pontjarol mar kivesztek vagy invariansnak
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Az idegenséggel szembesiilé konkrét élményben jbol a kereszténység, mint a személyes
identitasképzdé elem jelenik meg, Olivér még annak éaran sem hajlandd lemondani a
keresztény Istenrdl és hitérél, hogy a félelmetes ellenség hugaval kotendd hazassag
megmentené az életét. Helyette inkabb pont az ellenkezdjét ajanlja fel az oridsnak: valassza 6
a keresztény Isten utjat.

A kereszténység, mint a személyes €s a csoport hovatartozés jegye fogalmazodik meg az
El principe libera a su padre cautivo [A kirdlyfi kiszabaditja fogsagban 1évd apjat] cimmel
ellatott mesében is, ahol a kirdlyi par hajotorést szenved, az oreg kirdlyt a morok foglyul ejtik
és tomlocbe zarjak.”' A kiralyfi sziilei megkeresésére indul, valodi kilétét elrejtve alruhdban
bejut a mor uralkodoé palotdjaba, ahol ratalal lancra vert édesapjara. A kirdlynd kozben szemet
vet az idegenre és megprobalja a szobajaba csalogatni a fiit, am ezt & visszautasitja.
Mindekozben a beszélgetésiiket kihallgatja a mor kirdly: ahogyan azt mar korabban lattuk
hiitlenségéért a feleségét megblinteti, Oszinteségéért ¢és a vendégszeretet erkodlesos
meghalalasaért a fianak pedig felajanlja, hogy kérjen téle barmit, ¢ teljesiti:

..— Hé, te, ember, kérd télem a jutalmadat — hogy lehet egy kivinsiga. — Es ne kérj keveset, mert

barmit neked adok, kivéve a jogart és a koronat.

Erre a masik visszafordult és azt mondta:

— Arra kényszeritem magam, hogy sz6t kérjek, juhaimnak kiralya

Add nekem az apamat, akit bezarva tartasz
Keresztény vagyok, katolikus és romai

mondhatdak. (Catarella 1993: 45-135.) Noha a folkloristak elismerik Catarella jelent6s hozzajarulasat a kortars
romanckutatashoz és jabb vizsgalati Gtvonalat kijeloléséhez, bizonyos megallapitasait éles kritikaval éltette a
szakma, Enrique Rodriguez Baltanas a kotetrdl irt biralataban tobb ponton cafolja meg Catarella elemzését és
néhany spekulaciora is ramutat a gondolatmenetében. (Rodriguez Baltanas 1994: 214-216.) Szintén meg kell
emliteni Luis Suarez Avilat, aki a XX. szazad utolsé harmadaban jelentds gyiijtéseket végzett a délnyugat-
andaltuziai Santa Maria kik6t6hoz tartozo javarészt ciganyok lakta negyedben. Kutatasi soran arra lett figyelmes,
hogy a ciganyok altal elénekelt flamenco szovegekben szamos romanckdoltészeti alkotas hangzik el, dalaikban
tovabbélnek a leginkabb torténelmi témaji romancok; ez pedig ujabb adalék a ciganyok kulturamegtartd és-
tovabbadé gyakorlatahoz. (Sudrez Avila 2006a: 1-39; 2006b: 1-24; 2010: 289-314.) A Karpat-medencében ezt
az Osszefliggést talan legrészletesebben Faragd Jozsef tarja elénk, aki székely népballadak gyiijtése kdzben
figyelt fel a magyarciganyok kultiramegdrzd tevékenységére: ,,gylijtés kozben mindannyian talalkozhattunk
olyan cigany adatkozl6kkel, akik a legarchaikusabb, legritkabb, legértékesebb magyar folklorjavak ismerdinek,
sOt kornyezetiikben egyediili megtartdinak bizonyultak. Gy{ijtéutjaim soran nekem is tobb ilyen emlékezetes
talalkozasban volt részem”. (Faragd J. 2005: 570.) Noha nem a ballada mifajaban, de szintén a ciganyok
kultiramegérzd gyakorlatarol értekezik B. Kovacs Istvan is, aki felvidéki ciganyok kozott végzett folklorisztikai
gyljtését kovetden kijelenti, hogy a régota keresett magyar hdsepika prozaba foglalt darabjait vélte megtalalni
Busa Viktor rimaszécsi cigany mesemondo6 el6adasaban. (B. Kovacs 2016: 3—-10.) A m{irdl irt kritikajaban
Magyar Zoltan tételesen vizsgalja — olykor cafolja — B. Kovacs megallapitasait és néhany modszertani
hidnyossag miatt is elmarasztalja a szerz6t; mindebbdl egyértelmiien kitlinik a jelenség komplexitasa, a
népkoltészeten beliili miifajok pontos definialasanak a problematikaja (hésepika, hésmese, vitézes mese), illetve
a kutatas mddszertani nehézségei. (Magyar 2018e: 766—778.)

691 Maxime Chevalier éppen ezt a motivumot emeli ki, amikor a spanyol népmesékben megjelené mor ellenség
figurajat elemzi: ,,a rossz ellenséget, a démoni ellenséget, évszazadokon keresztiil a mor testesitette meg a
felsziget lakoi szamara; aki foglyokat ejtett és megakadalyozta azt az emberfeletti tettet, hogy a Foldkozi-
tengerr6l megmenekiiljenek [...].” Chevalier 1999: 109.
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Es azért, hogy kiszabaditsam az apamat, ezt a modszert valasztottam. "> —

[a versrészletek az eredetiben is kiemelve szerepelnek: K-B.Zs.]

Azzal, hogy a fiu felfedi kilétét egyszerre tobb dolgot is eldrul magarol: egyfeldl azonositja
magat, mint keresztény vallasut, vagyis a muzulmannal harcban 4ll6 katolikus kozosséghez
tartoz6 egyénként 1ép fel, igy érthetdvé valik miért tartotta eddig titokban valodi személyét,
hiszen, ha spanyolként allit be a palotaba kdnnyen lehet, hogy egybdl 6 is a bortdonben taldlja
magat. Masfeldl, az 6nazonositasaban magyarazatot ad a kiraly feleségével tortént incidensre
vonatkozoéan is: a keresztény erkdlcs €s intelmek értelmében — ,,Ne kivand a te felebaratod
feleségét!” (2Mo6z 20,17) — utasitotta vissza az asszony megkornyékezését.

A meseszovés technikajat illetden parhuzamot vonhatunk az oldh cigédny és a spanyol
cigany folklorszovegek kozott: a mesemonddok hasonld narrativ eszkdzoket alkalmaznak az
ellenség-karakterologia hangsulyozasanak érdekében: a szemben allé idegen gonosz figuréja
sokkal inkabb a cselekményben bontakozik ki, a sziizsé¢ szintjén valik értelmezhetévé a f6hds
és a ,,Masik” viszonyrendszere, mintsem a nyelvi alakzatok, toposzok ¢s klasszikus szidalmak
formajaban. A hdrom nadszalkisasszony tipus (ATU 408) spanyol cigany variansaban, a Qué
hace el rey con su reina mora®” [Mit csinal a kiraly a mor kiralynéjével] cimii mesében a
kiralyfi eskiivore késziil egy szépséges lannyal; egy mor né megirigyeli a lany szerencséjét
miszerint nemsoka kirdlyné lesz beldle. Gonosz szandéktol vezérelve felajanlja, hogy szépen
megfésiili, ekkor viszont egy gombostiit szir a fejébe, amivel madarra vardzsolja, 6 pedig a
helyébe 1ép. A madar minden reggel a kiralyfi ablakaban csicsereg, akinek nagyon megtetszik
az allat éneke, a moér né armanykodasa ellenére a fiu egyik nap Olébe veszi a madarat és
elkezdi simogatni, ekkor észrevesz egy dudort a fején és kihtuzza a fejébdl a gombostiit: a lany
visszavaltozik emberi alakjaba és eldadja az igazi torténetet. A mesei igazsagszolgaltatas
értelmében a gonosz elnyeri méltd biintetését €s a mor asszonyt ebben a narrativumban is
kivégzik. Erdemes kiemelni, hogy a mesekatalogus tipusleirasaban a gonosz szerepét egy
ciganylany tolti be — illetve egyéb spanyol nyelvii, de nem cigany variansokban konkrétan
talalunk példat ezen gondolatisémara® —; vagyis kijelenthetjiik, hogy a gonosz figurajanak
reprezentacidja annak fiiggvényében valtozik, hogy a mesét hallgaté kozosség szemében ki
testesiti meg a félelmet keltd kiviilallot, kit tekint az adott kozdsség kiviilrdl jovo idegennek.

Maxime Chevalier folklorista felhivja a figyelmiinket arra, hogy az Ibériai-félszigeten szdmos

9% Cuentos maravillosos 2008: 151—153.

93 Cuentos maravillosos 2008: 104—105. Toredékes véltozata az ATU 408-as tipusnak. ATU/MNK 408, The
Three Oranges. Uther 2011: 241-243, A harom nddszalkisasszony. MNK 1I. 1988: 202-206.

694 Las tres naranjitas del amor In Cuentos populares de Castilla y Leén 2016. 1.: 227-231; Las tres naranjas del
amor In Cuentos al amor... 2015. 1.: 181-185.
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mas mesében is tetten érhetd az ,,alakvaltozas”, mely szerint a muszlim démoni szerepet tolt
be.*” Ez pedig szorosan kapcsolodik az idegen azon értelmezésével, melyet Tanczos Vilmos
a folklorszovegek és -hagyomdny alapjan meghataroz: ,,Az idegen, messzirdl jott ember
mindig gyanus, mert nem tudni, hogy mi vagy ki lakik benne. S6t az idegen voltaképpen
maga az 0rdog, mert a megszentelt kozmoszon kiviili helyrdl, az emberek vilagan kiviili
térbdl szarmazik, onnan, ahonnan az 6rdog js.0%

Noha a keresztény magyar-torok ellentétpar jol ismert a magyar folklorisztikaban, az olah
cigdny mesekorpuszban elvétve taldlunk egy-egy utalast e konfliktusra, akkor is inkébb a
torok, csak mint a pogany szinonimaja jelenik meg.””’ A Kinizsi Pal®”® cimii narrativumot
azonban érdemes ezek koziil kiemelni, még akkor is ha a torokkel szembeni keresztény hit
gy6zelme nem a torténet lényegét meghatarozd cselekményként jelenik meg; a hatarainkon
kiviilrdl jovo, veszedelmet okozo ellenség problematikdja a szoveg végén, a fohds halalat
kovetd eseményekben nyer igazan értelmet. A rovid, szinte véazlatszerli torténetben
megismerjiik hogyan taldlkozik a fiatal Kinizsi Pal az alruhas Matyas kirallyal és all be hozza
katonanak a seregbe, miként veszi feleségiil Magyar Balazs lanyat, végiil pedig hogyan gy6zi
le a nyolcvanezres torok sereget. Azonban a mesemondd nem a nagyerejii torokverd hos
Osszecsapasaira ¢s diadalaira helyezi a hangstlyt, a torténet végkifejletében Kinizsi
keresztény vallasban valo hite és maganak a kereszténységnek a transzcendentdlis ereje jatsza

a fOszerepet.

,»No, meghdzasodott. De estére ujra dllt a harc a torokokkel. A negyvenezerbdl alig hagyott vagy
harminc embert. Ahol a legtobben voltak, oda ment, és apritotta a torokéket. [...]

Egy év mulva, két év mulva meghalt Kinizsi Pal. Eltemették. A keresztjére felirtak:

‘Itt nyugszik az a nagy magyar vitéz.’

Arra jartak a torokok, és az egyik elolvasta. Ekkor fogta a puskdjdt és bele akart I6ni a keresztjébe.
De a kereszt visszaverte az olomgolyot. Akkor a térék katona igy szolt:

— Még haldla utan is iildozi a torokoket! ™’

3 Chevalier 1999: 109.

6% Tanczos 2007: 65.

97— Hej, kedves gazdank, 6rok iddkig itt aludhattal volna a fiacskdiddal egyiitt, mert bizony megélt benneteket
a boszorkany! Ne félj, Tiindérszép Ilona épségben és egészségben van, csak a tordk csaszar tartja fogva! Mi nem
hozhatjuk vissza, mert minket meg tud olni a pogdny, de csindlunk egy fortélyt és elmegyiink véled és atvaltozunk
paripalévd. [...] Mondja a kirdly a pogdnyok uralkoddjinak: — En idehozom a vadméneket, de csak azzal a
feltétellel, ha levagatol nekem haromszdzhatvanhat bivalyt és lenyuzod a boriiket! — A torék csaszar azonnal
elrendelte a szolgaloinak, hogy az istallobeli inasnak minden szavat teljesitsék [...].” Tiindérszép Ilona In Az
erd6 anyja 1990: 219-220. V5. Gordg 1991/4: 98.

% 4 cigdny meg a sarkdny 1974: 35-38.

% 4 cigdny meg a sarkany 1974: 38.
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Az idézett meserészlet beigazolja, amir6l Bauman beszél, nevezetesen az idegen kultiraval
nyelvvel és hittel rendelkez6 rosszindulata ellenséggel szemben a fegyveres védelem mellett a
keresztény hit nyujt biztonsagot.

A spanyol cigany meseszovegek értelmezésébdl kitlinik, hogy a narrativumokban a
kozosségi tarsadalom értékrendje és vilagfelfogasa képzddik le, melyben a szembenalld
idegen szerepét elsédlegesen a moér tolti be. Erdemes kiemelni, hogy noha Spanyolorszag
bizonyos teriiletein kozel nyolcszdz éves egyiittélésrdl beszélhetiink, mely gyakran — a
magyar-zsido viszonyhoz hasonléan — békés egyiittélést eredményezett, a rendelkezésiinkre
allé spanyol cigany folk-narrativumokban ennek a nyomai nem igazan lelhetok fel.
Természetesen azt sem felejthetjiik el, hogy az északi régid, melybdl a dolgozat targyat
képezd spanyol cigany meseszovegek jelentds része szarmazik, a reconquista elsé
szakaszaban szabadult fel a mor uralom aldl, melyet kovetden a spanyol inkvizicid
évszazadokon keresztiil elszantan, szigora megtorldsokkal tildozte még a katolikus vallasra
attért morokat is. Az viszont kijelenthetd, hogy az itt bemutatott spanyol cigany
narrativumokban leképz0dd ellenség-kép — hasonléan az oldh cigany gyakorlattal —
megegyezik a tobbségi tarsadalom korében kialakult ¢és elterjedt sztereotipikus
elképzelésekkel; ennek értelmében, a mesemondok altal elmondott narrativumok szintén

egyfajta nyilt allasfoglalasként értelmezhetok.

IV. 6. Az idegen, aki félelmet kelt

»Az idegennek valaszolni nem egyszerli. Az idegen ellentmondéasos reakcidkat valthat ki
beldliink. A vélaszt kisérd érzéseink gyakran egyaltalan nem ontheték egzakt modon fogalmakba.
Valamely, ,,idegennek” mindsitett tapasztalat az egyik emberbdl esetleg kivancsisagot, a masikbol
félelmet, a harmadikbol pedig egyszerre félelmet és kivancsisagot valt ki. Az érzések
ambivalenciaja a megkozelithetdség és megkozelithetetlenség vagy — személyekre vonatkoztatva —
a hozzatartozas vagy hozza-nem-tartozas imént leirt alapambivalenciajaval fiiggnek Gssze.”””

Az idegenség-paradigma elemzése soran kirajzolddott, hogy az ismeretlennel vald konkrét
taldlkozds meghatdrozé ¢és dramai élményként hat az egyénre, ebben a komplex érzésben
leggyakrabban a félelem artikulalédik valamilyen formaban. De mi az, ami ezt a félelmet

kivaltja? Az idegen, leginkabb ismeretlensége, értelmezési kereteinken tali pozicidja és a sajat

700 7iemer 2014: 39.
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kulturélis mintainktdl valo eltérése okan valtja ki a félelmet: mas szoval, nem tudhatom mire
szamithatok att6l, ami vagy aki megjelenik elSttem, és ez rémiilettel tolt el.””!

A spanyol cigany mesekorpuszbdl vélasztott Los tres reinados [A harom kirdlysag] cimi
mesében a harom kiralyfi a mesei hdrmas 1t értelmében kiilonb6z6 dsvényeken indul el, hogy
megtalalja a hét orszagos kirdly lednyat; az az erdei jards, mely a legkisebbnek jut keserves

megprobaltatasokat tartogat a szamara.

Juanillo folytatta az utjat, ahogy sétdlt, habar dél felé jart az ido, minden elsététedett
koriilotte, az ut egyre keskenyedett, a kovek és a tovisbokrok még inkabb megnehezitették a
gyvaloglast.

— Feélek, hogy a halal szajaba megyek elore.
Miutan jokora utat tett meg, hirtelen vaksétét lett és az ut kézepén egy vilagito szemparra lett
figyelmes.: egy ember alakja kezdett kibontakozni elbtte. Juanillo eldvette a kardjat és a lényre

fogta.

— Ember vagy rossz szellem, mondd meg, ki vagy te.””’"

A biztonsagot nyu;jto otthon elhagydsa utan a fitl elindul az ismeretlen vildgba vezetd ,,aton”,
ahol nem ismeri a mindennapi életet szabalyozd normakat, hijadn van a tajékozodashoz
szlikséges ismeretekkel és nem rendelkezik olyan empirikus tudaskészlettel, melyet
megfelelden alkalmazhatna az elébe keriil6 ¢élethelyzet megolddsara. Az ismeretlen kdrnyezet
adta kihivasok és veszélyek mellett fontos szerephez jut a t4j is, mely az idegenség egyik
metafordjaként értelmezhetd,”” ennek a részletes leirdsa — a halal szija megnevezés, a
sOtétség, mely fokozatosan felvaltja a vildgossagot, az akadalyként megjelend kovek és sziros
tovisbokrok —, mint narrativ eszkozkészlet jelenik meg a mesemondoé repertodrjaban, mellyel
még inkabb fokozza az idegennel val6 szembesiilés fenyegetd érzését. A félelem feloldasanak
reményében a fill arra kéri az idegen 1ényt, hogy azonositsa magat, fedje fel valodi kilétét,
melyben egyfeldl benne rejlik a bizakodas, hogy egy hozza hasonld emberrel all szemben,
akinek értelmezéséhez rendelkezik a megfeleld tudaskészlettel, masfeldl viszont a valasszal a
rémiilete be is igazolddhat, ha az egy tdle teljes mértékben eltérd teremtményként identifikalja

magat, melynek interpretaldsdhoz a il hijan van az ismereteknek.

"1 Az idegenkedés archaikus reakcidjanak masik, gyakoribb, negativ formaja a xenofdbia, az idegentdl valo

félelem. Ez elsGsorban a kozosségek dimenzidjaban nyilvanul meg. Mas szdrmazast, mas borszinii, mas
kinézetli emberek, akik masként viselkednek, nyugtalanitanak benniinket és félelmet, szorongast keltenek. A
nyugtalansag elleni védekezésiil igyeksziink sajat erényeiket tlhangstlyozni, az idegenben viszont hibakat és
blinoket keresni. Minél inkabb elhatarolja magat egy kozosség (csaladi, vallasi, etnikai, népi, nyelvi stb.) a
masikaktol, minél zartabb, annal inkabb ragaszkodik a sajat hagyomanyaihoz és annal jobban fél a masikaktol.
[...] Az ember a sajat csoportban érzi magat biztonsagban, a tobbi csoportot ellenségesként éli meg.” Pfitzner
2014: 35.

92 Cuentos populares 2011: 155.

"% N. Kovacs 2008: 96.
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»Az elsé taldlkozas kiilonds, magaval ragadd mivolta elsOsorban a tapasztalat rovid és
illuzorikus kozvetlenségébdl, a latvanyként elénk taruld massagbol fakad, abbol, az iddvel talan
nem is mérhetd tartambol, amig egyszertien csak amulunk a Masik és/vagy a Massag folott. Ebben
az ’itt és most’ helyzetben latjuk és halljuk az idegent, anélkiil, hogy értenénk, anélkiil, hogy
tudatositanank, hogy nem értjiik, és anélkiil, hogy erdfeszitéseket tennénk a kommunikaciora. Az
idegen jelentés nélkiili latvanyként van elSttiink.”*

Hasonlé gondolatiséméra épiil az olah cigany repertoarbél valasztott 4 fekete kisasszony””
cimill narrativum is, melyben ugyancsak rettegés fogja el f6hdst, aki a szolgalati id6 letelte
utan elindul hazafelé. Mikozben gyotré ¢hsége csillapitasara élelmet keres, rabukkan egy haz

romjaira, ahol egy 1épcsdlejaratra lesz figyelmes:

., Es elindult szegény cigany katona a hosszii, rengeteg lépcsékon lefelé, de csak 1épdelt, [épdellt,
azok meg sehogy se akartak elfogyni, s a katona megsokallotta a menést. Olyan iszonytato sotétség
vette koriil, hogy elkezdett félni is, és azt gondolta magaban, hogy mégsem ereszkedik ala, inkabb
visszafordul. Volt ndla gyufa, meg is gyujtott egy szalat, am abban a nagy mélységben a gyufaszal
csak fellobbant és maris kialudt.

— Ejha, nem lesz ez itt jo! — diinnyégte. — Most madr tényleg igen nagy mélységben lehetek!
Kimegyek innen!

Megfordult, hogy visszainduljon, de akkor olyan szornyiliségeset latott, hogy felborzadt rajta
minden szorszdl a rémiilettol: ott tekergozott eldtte egy fertelmes nagy kigyo! Akkorak voltak a
kigyo szemei, mint egy-egy tiizes 0kol, és izzo szikrdk pattogtak beldliik mindenfelé!

Bizony, félelmében megfutamodott a katona.”””

Ahogyan arra a kat elemzésénél ramutattam, a pince szintén az alvilagba vald alészallas
szimbolumaként jelenik meg ebben a meserészletben, Bachelard fejtegetése nyomén kitiinik,
hogy ,,a pince mindenekelétt a hiz sotét lénye, foldalatti hatalmakkal paktalo lény”’”. A
végelathatatlan 1épcsésor és a sOtétség okozta félelem csak fokozoddik, amikor a katona
szembesiil a démoni allat, a kigy6 képében feltiing rettenetes szornnyel. Am nemcsak a csif
¢s fenevad kiils6 az, ami rémisztdnek hat a férfi képzeletére, sokkal inkdbb hatalmas ereje és
az emberre halalos kigyomardsa miatt kelti a f6hdssel oppozicidban all6 gonosz ellenség

képét.”%

" N. Kovacs 2007: 15.

"5 Az erdé anyja 1990: 44-48. Elmondta Jakab Jozsef Cino, Kalocsa. ATU/MNK 307, The Princess in the
Coffin (The Princess in the Shroud). Uther 2011: 189-190, Az elkarhozott kiralykisasszony. MNK 1II. 1988: 93—
96.

% 4z erdd anyja 1990: 4445,

"7 Bachelard 2011: 37.

%% A halalos kigyomarastol valo félelem megjelenik 4 nap hiiga meg a pakuldr cimii mesében is, am ott kideriil,
hogy a kigyd képében valdé megjelenés csak mint atok il a lanyon: ,, Egyszer félrenéz a fiu. Hat a kigyo addig
kecskebukat vetett, s lett belble egy olyan leany, hogy a napra lehetett nézni, de arra nem! Olyan szép, gyonyorii
leany volt, hogy a tiindérkisasszony sem lehetett kiilonb. Visszafordult a fiu, meglatta a lanyt: — Hat te honnét
keriiltél el6? — Hat te hoztdl, fiam! — Honnan? — Innen meg innen. Te hoztdl el. En sdl voltam, az a rongy voltam,
né! — Jaj, kedved, bocsdssdl meg. Hogy megijedtem! — Miért ijedtél uigy meg? — Hat az a kigyo olyan rettenetes
volt, akit az megmar, az rogton meghal. — Na — azt mondja —, ne ijedj meg tobbet. Mert csak most az egyszer
voltam kigyo. Ett6l az oratdl kezdve hiitds feleséged leszek. S te nekem férjem leszel.” A nap huga meg a pakular
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Ugyanakkor a hatborzongatd szornyalakban megjelend allatokon kiviil az ismeretlen
ember is kelthet félelmet: a Galamb-leany cimli mesében, miutdn a fid megszabadult a

kigyoktol, taljutott az oridsok és az 6rdogok foldjén, hirtelen egy dregemberrel talalkozik:

,, Onnét mar nem volt hovda mennie; se eldre, se hatra. Ott marad éjjel-nappal. Harom hét mulva

arra jar egy oreg ember. Mikor a fiu latja, megretten téle:

— Ejnye, Istenem, ez idaig nem lattam embert errefele.

A fiu is megijedt az éregtol, az oreg is a fiutol. Valahogy aztan odaballag hozzd az oreg. Koszon

neki az oreg, a fiu is készon neki. Megszolitja az oreg ember:

— Honnét jossz, kedves fiam, hiszen errefelé az istenadta foldrél nem jar ember? Nemhogy ember

nem jar, de még madar sem, nincs annyi ereje, hogy iddig repiiljon.

— O, hovd nem viszi el a nyomorisdg az embert, kedves éregapam!”’"
Rogton feltehetjiik azt a kérdést: pontosan mitdl is ijed meg a két ember? A fi, aki tavol
otthonatdl, az ismeretlen vildgban bolyong, eddig csak rémisztd lényekkel taldlkozott,
mondhatjuk ugy is, hogy idegenség-tapasztalata ezen a foldon kizérdlag az oridasok és
sarkanyok figurdjdhoz kothetd, akik életére tortek és el akartdk Ot veszejteni. Kozvetlen
tapasztalatbol nyert tuddsa Gjra a védekezési mechanizmust hivja benne eld, minek
kovetkeztében jobbnak latja a tdvolsagot megtartani még akkor is, hogy ha az idegen
ugyanolyan emberi formdban jelenik meg eldtte, mint 6 maga. Az oreg viselkedésében tetten
érhet6 a félelemmel vegyes csodalkozas, hiszen ebben a vildgban tartézkodéasa ota emberrel
joszerivel sosem talalkozott, a megszokott lények szamara itt a rémiszté teremtmények. Am
istenadta foldrdl szarmazo volta, vagyis az emberi kozdsségben €lés egykori élménye eszébe
juttatja azt a tudéaskészletet, mellyel kezdeti idegenségét megsziintetheti ¢s a félelem érzését
mind magaban, mind pedig a vele szemben &llo6 filban lekiizdheti. A szeretetteljes
odafordulés — kedves fiam — segitségére van abban, hogy a fill is viszonozza a feléje irdnyuld
bizalmat, mikdzben egy fajta bocsdnatkérésként magyardzatot is ad a taldlkozéas els6
pillanataban mutatott aggodalmas viselkedésére, mely abbdl az egyszerti ténybdl fakadt, hogy
emberi 1ényt ezen a foldon 6 még sosem latott. A sikeres kommunikécid és a szeretetben
megmutatkozd fellépésnek koszonhetéen kezdeti idegenségiik feloldodik és egymas
segitétarsaiva valnak.

Az itt elemzésre keriilt spanyol és olah cigany narrativumokban az ismeretlennel vald
taldlkozéas ¢lményének hasonldé mddon torténd leképzddését figyelhettiik meg. A talalkozas
dramai megtapasztaldsara adott els6dleges megnyilvanulas mindkét esetben leginkdbb a

félelemben 0ltott testet, abbol az egyszerli okbol fakaddan, hogy az idegen 1ény eldbukkanasa

1973: 157. A kigy6, mint rettenetes allat motivumat az oldh cigany mesékben lasd még: Az elkarhozott
kiralykisasszony In Az erdd anyja 1990: 167-168; Galamb-leany In 4 gombocfiv 2002: 123.
% 4 gémbaécfin 2002: 133.
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rémisztOen hatott a f6hdsre. A fenyegetettség érzése, a gyanakvas, az idegen 1ény fizikai
megjelenésében megmutatkozo radikalis kiillonbozdsége €s intencidinak ismeretlen volta, a
tajékozodasi sémak és az empirikus tapasztalatbol szerzett tudaskészlet hianya a fohds
részérdél elsé sorban a félelemben artikuldlodott. A kovetkezOkben azonban az is
megfigyelhetd, hogy a tapasztalatbol fakad6 tudaskészlet hijan a fohds egyediil jellemére
hagyatkozhat: a mesei vilag miikodésének értelmében a féhds batorsagabol erdét meritve képes
az ismeretlen elébe menni.

A Burlaj Vitéz”'’ cimii mese részletesen leirja a szegény cigany és a sarkany talalkozasat: a
cigany felajanlja a pasztornak, hogy majd ¢ megdrzi a nydjat, amibdl eddig minden é&jjel

valaki ellopott egy juhot.

 Miutan este beterelte a nydjat, kezébe fogta a rézkampds juhaszbotot és sétdalgatni kezdett a
karam koriil. Hallja am egyszer, hogy riadalom van a bardanyok kozott, bégetnek kegyetleniil, s
egymast tiporjak, mintha oldalkodo veszedelmet észlelnének a kozelben. Kapja magat a cigany,
szalad, ahogy csak bir, nagy lélekszakadva, hat a karamajtonal szembetaldlkozik egy hatalmas
sarkanyallattal. llyen teremtményt 6 még soha nem latott addig életében, tigyhogy nem is ijedt
meg t6le, hanem rarivallt er6s hangon:

— Hogy mertél idejonni, te senkihazi? Rogton eltdorom azt a vékony térdedet! Kiféle, miféle vagy?
Hej, meghdkkent a sarkdny ettdl a merész beszEédtdl, s azonnal megvizsgalta a 1abait, hogy tényleg
olyan vékonyak-e a térdei, mint ahogy ez a rettenetes batorsdgi ember allitja! Mivel hiivos volt
aznap az éjszaka, a cigany egy szorgubdt kanyaritott a vallara, amiben olyan termetesnek ldtszott,
hogy a sarkany majd oOsszeroskadt a félelemtol, amikor rea pillantott. Hat még ahogy
megfenyegette!

— En most megollek téged, te csunya dllatfajzat! Mondd meg, mivel vagdaljalak éssze! Ugy
kegyelmezek csak az életednek, ha megfogadod, hogy eltakarodsz errdl a vidékrol!

Rimankodni kezdett a sarkany:

— Jaj, te nagy vitéz, ne 6lj meg engem, aldjon meg az Isten! Inkabb megfogadom, hogy nem jovok
ide tobbet baranyt lopni! [...] Jol van, csokolom a szivedet, irjal rd arra a papirra mindent a
vilagon, minden feltételt, ami csak létezik, én aldteszem a nevemet! — egyezett bele rémiilten a
sdrkdany. — Inkabb eszem a fakérgét haldlomig, csakhogy dssze ne akadjak véled még egyszer!””"! —
[kiemelések télem: K-B. Zs.]

A meserészletbdl egyértelmlien kitlinik, hogy az idegenség-tapasztalat hianya nem
rémisztOként hat a ciganyra, épp ellenkezdleg, el6hivhatd tudasként a batorsagara hagyatkozik
és szembeszall a sarkannyal. A viselkedésében ¢és verbalis megnyilatkozéasaiban
megmutatkozd merészsége, leleményessége ¢€s eszessége révén képes a rettenetes
teremtményt addigi hatarozott poziciojabol kizokkenteni, a szerepek egycsapasra
felcserélodnek: a szegény ciganybol rettenetes batorsaghi ember és nagy vitéz valik, a

hatalmas sarkanyallat félelemtdl Osszeroskadva az életéért konyordg, hajlandd barmit

"% 4z erdd anyja 1990: 158-162. Elmondta Jakab Jozsef Cino, Kalocsa. ATU/MNK 1640, A vitéz szécs. (,, Hetet
egy csapasra!”’) MNK VII/C. 1989: 61-66.
" Az erdé anyja 1990: 158-159.
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megtenni, még megszokott életmddjarol is lemond és ezentul fakérget fog enni, csak kimélje
meg az életét.

Szintén a batorsag az, ami révén sikeriil a fohdsnek az ismeretlennel valo talalkozast a sajat
maga javara forditani: a mar tobb aspektusbol megkozelitett E/ rey ciego [A vak kirdly] cimi
mesében a legkisebb kiralyfi menedéket keres a viharos ¢éjszaka el6l, betér egy faluba, ahol
egyediil az utolsé hazat tudjak neki felajanlani, de eldre figyelmeztetik, ott szellemek jarnak
¢s eddig még senki sem érte meg a reggelt. A fia bekdti a lovat, bemegy a hazba
megmelegedni és ¢jfélkor 6ridsi morajlast hall:

,,— Istenre és az ordogokre, mondjatok meg, hogy kik vagytok.

Azt mondja erre:

— Te vagy az, akinek meg kell mondania ki vagy, mert itt mar sokan aludtak, de mire a mdsodik

fiam is leért, mar pulzusuk sem volt, mind meghaltak, neked meg még van batorsagod megkérdezni,

hogy én ki vagyok.

— Igen, én ennek és ennek a kirdlynak vagyok a fia és nem félek sem a szellemektdl, sem az
elvardzsolt lelkektol.

[--]
— Akkor figyelj arra, amit most mondok neked — mondta az elvardzsolt —, mert latom, hogy te
becsiiletes ember vagy.”’"

Lathatjuk, hogy batorsaga segiti a f6hdst az ismeretlen szituacio helyes interpretalasaban és az
ismeretlen lények okozta félelmének lekiizdésében. Ezzel a cselekedetével, mely késdbb
kiegésziil jellemébdl fakado josziviiségével — kifizeti a holt lelkek adossagait — megszerzi a

feladat elvégzéséhez sziikséges jO tanacsokat a segitélényektdl.

IV. 7. Osszegzés: az idegen, akinek tiikrében megtanulom 6nmagamat értelmezni

Az idegen fenomén értelmezésre hiv; ennek fiiggvényében a magyar és spanyol nyelvii
cigny folk-narrativumokban megjelend reprezentacidit a szoveghermeneutika értelmezési
keretei kozott igyekeztem megvildgitani. Az elvégzett interpretiaciés gyakorlat
konkluzidjaként hdrom Osszefliggést célszerli hangsulyozni, melyben altalanos értelemben
véve az idegen problematikaja értelmezhetdvé valik: (1) Az idegennel valo talalkozas egyfajta
kommunikacios aktusként torténé megkozelitése lehetdséget teremtett az interakcidban
érintett felek verbalis és nonverbalis megnyilatkozasainak az értelmezésére, valamint a
talalkozasbol fakado tapasztalati tudas részletezésére. Az idegen felhivasara adott reakciok
kozott helyet kapott az elutasitds, a megvetés, vagy a kirekesztés, de a narrativumokbol

kiolvashatova valt a szeretetteljes odafordulds, a megértd segitdszandék és a feltétel nélkiili

"2 Cuentos maravillosos 2008: 121-122.
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elfogadés is. (2) A szOvegelemzés sordn a bindris oppozicio a mesemondd részérdl olyan
narrativ eszkozkészletként interpretalhato, mellyel ellentétbe allitotta a ,,sajat” és az ,,idegen”,
a,,mi” és a ,,Masik” csoportjaba tartozo egyéneket, ezaltal nyomatékositva mindazon negativ
attribitumokat, melyeket az idegen alakjahoz tarsitott a szovegekben. (3) Az elemzés sordn az
utonlevés, mint a mese lényegét magéaba foglaldo esemény rajzolddott ki: az Gt az otthon
elhagyasanak a pillanatatoél kezdve egészen a hazatérésig azon a jellemfejlodésen kisérte
végig a fOhodst, melynek célja a f6hds idegen statuszanak feloldasa és sorsanak betdltése.

Az idegenrdl sz6lo fejezetet azzal a gondolattal kezdtem, hogy az idegen sohasem egy
onmagaban allo entitds, mindig egy tarsas viszonyt feltételez: csak akkor létezhet az idegen,
ha az valakinek idegenként tiinik fel, valaki azt idegennek véli. Am az idegen szerepben vald
megmutatkozas nem egy megvaltoztathatatlan, konstans tulajdonsag — még akkor sem, hogy
ha az eurdpai gondolkodasban bizonyos csoportok hosszu évszdzadok oOta reprezentaljak az
idegent —, az adott tarsadalmi-politikai-gazdasagi viszonyok determinaljak éppen ki vagy mi
tolti be ezt a szerepet. A szdvegelemzés soran az is bemutatdsra keriilt, hogy az idegen
felismerésében kulcsszerepet jatszanak a személyes és csoport hovatartozéasi jegyek, mas

szdval, ahhoz hogy tudjuk ki az ,,6/6k”, definidlni kell az ,,én/,,mi”-t.

»...] csak a masik arcaban lathatjuk meg tehat sajat arcunkat, az idegenség ebben az értelemben
az, ami ugyanabban a kotésben jelenti a masokkal minket 6sszek6té meghatarozé 1étmodot és a
még az Oonmagunkat sajat magunktdl elvalaszto elvet is, mely altal még 6nmagunk szamaéra is
idegenné valunk.””"

Az dnmeghatarozas egy folyamatos reflexiv gyakorlatra invital, melynek eredményeképpen

képesek vagyunk a toliink eltérdt, a massagot koriilhatarolni.

»~Amikor azt javaslom, hogy a szimbolikus nyelvet kossiik az Onmegértéshez, akkor a
hermeneutika legmélyebb vagyanak kielégitésére gondolok. Minden interpreticio arra torekszik,
hogy egy bizonyos eltdvolodast és tdvolsagot gy6zzon le: azt, amely az értelmezd és akozott a mar
lettint kultira kozott fesziil, amelyhez a szoveg tartozik. Azzal, hogy legydzi ezt a tdvolsagot, azzal,
hogy a szoveg kortarsava valik, az egzegéta magaéva teheti az értelmet, az idegent sajatta, a
sajatjava akarja tenni, vagyis amikor a masik megértésén faradozik, sajat magat akarja jobban
megérteni. gy minden hermeneutika, nyiltan vagy burkoltan, énmagunk megértése a masik
megértésének kitéréjén keresztiil””"*

Az idegen meghatarozasa mindig egyiitt jar tehat az onreprezentacid gyakorlataval, a Masik
massagaval vald szembenézés egyben azt jelenti, hogy képes vagyok Onmagammal is
szembenézni. Az Onreflexion til, a kozvetlen taldlkozds hozzajarul a tapasztalataim

bovitéséhez: olyan gyakorlati tudaskészletre tehetek szert, mely a Walter Benjamini harmas

"3 Nell 2010: 23.
"4 Riceeur 1998: 161. V. Leichtman 2013: 49-50.
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haszon értelmében kovetendd mintak, talélési stratégidk és a jovoben alkalmazhatd
életstratégiak képében mutatkozik meg.”"> Osszegzésképpen elmondhatd, hogy az idegenség
paradigmdjat bemutatd meseszovegek didaktikus funkcidt toltenek be: a ,Masik”
alakvaltozatainak az értelmezése azt az alapvetd egzisztencialis feladatot tarja a

hallgatd/olvaso elé, hogy elsajatitsa onmagat.

1% Walter Benjamin a mese harmas hasznat eképpen foglalja 6ssze: ,,élettapasztalaton nyugvo gyakorlati tanacs,

bdlcselet, kozmondas; erkdlesi normarend és utmutatas; életszabaly és talélési stratégia” Benjamin 1969: 98.
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V. Osszegzésképpen

.....

kivalasztott spanyol és oldh cigany kozosségek tradicionalis népmeséi miként tlikroznek
vissza etnologiai ¢és szociokulturdlis jelenségeket, tarsadalmi fenoméneket; az egykori kozos
eredet képzetébdl kiindulva a komparasztika révén milyen parhuzamok, illetve eltérések
figyelhetéek meg a vilag értelmezése, a kulturdlis mintdzatok, az erkolcsi-kanon vagy az
egylittélési viszonyokat meghatarozd tarsadalmi normarendszer kérdésében. Emellett az is
célom volt, hogy szamot adjak az Osszevetett népmesekincs narrativ eszkdzkészletének,
nyelvi kifejezddésének, metafora- és szimbolumrendszerének azonos vagy eltérd jellegérol.
Az értekezésben amellett érveltem, hogy a mesemondok a kiilonbozd élettorténeteket és
sorslehetdségeket elbeszéld narrativumokon keresztiil a hallgatdosag szamara értelmezhetové
tették a hétkoznapi ¢életvalosdgot és a korilottik 1évé tarsadalmi-szociokulturalis
berendezkedést, mindezt tett¢k gy, hogy az évszdzados szobeli hagyomanybdl kivalasztott
torténeteket kontextualizaltdk, aktualizaltdk és adaptaltdk az adott lokalis tdrsadalom
foldrajzi-kornyezeti hatteréhez, valamint tarsadalmi viszonyrendszeréhez. Az elemzés
tiikrében reményeim szerint belathatdva valt, hogy ez a komplex interpretacids gyakorlat nem
valdsulhatott meg pusztan a folklorisztika — azon beliil is a mese ¢és valosag kapcsolatat feltard
iranyzat — moddszerével, a kutatdsi célok az etnografiai diszciplina hatdrainak atlépését
kovetelték, ennek okan kolesondzndm kellett elemzési szempontokat a kulturdlis antropologia
¢s az irodalmi hermeneutika tudasteriileteirdl.

Az elméleti bevezetdt kovetden az értekezés egyfeldl az egyéni szintéren megmutatkozd
nbi és férfi szerepelvarasokat, az életszakaszokhoz kapcsolodd gazdasagi feladatkdroket,
elvart viselkedési formakat és a kozosségben elfogadott etikai-erkdlcsi normarendet vette
gorcsd ald, amellett, hogy a diskurzusba kapcsolta a népmesék beavatasi torténetként valo
olvashatosagat. Masfeldl a disszertacioban igyekeztem értelmezni az egyéni szintértdl
elvalaszthatatlan csaladi viszonyrendszer fontosabb szegmenseit — csalddon beliili
munkamegosztas, szolidaritas, krizishelyzetek, incesztus tabu —, hiszen ez az a tarsadalmi
egység, amelyben az egyén elsddleges szocializacidja végbemegy, valamint a nemi
szerepekhez kotédo tilalmak és elvarasok miikodésbe 1épnek. A tradiciondlis népmesére
vonatkoztatva a szovegek alapos olvasasa folytan egyértelmtivé valt, hogy a csalddon beliili
interperszonalis viszonyok jellege alapvetden meghatdrozta a hds sorsat, olykor az

egzisztenciakarakterében nyomon kovethetd valtozast. Harmadrészt behatéan foglalkoztam az

211



idegenség kérdéskorével, ahol a hds részérdl atélt idegenség-tapasztalat és a narrativumokban
megjelend kiilonféle idegenség-alakzatok interpretalasa nyoman értelmet nyert az ,.én” és a
te”, a ,sajat” és a ,,Masik” dichotomidja, mely végsd soron kozelebb vitt ahhoz, hogy
érthetéveé valjanak a kozosségek onértelmezési gyakorlatai. A disszertacioban megfigyelhetd
volt, hogy a kiilonb6zd témakordk szerint elemzett folklorszovegek szdmtalan ponton
kapcsolodtak egymashoz abbol az egyszerli okbol kifolyolag, hogy a népmese Osszetett
entitds révén a tarsadalom komplex viszonyrendszerét képes leképezni és interpretalni, ennek
eredményeként egy-egy elbeszélést akar mindharom aspektusbol vizsgalhattam, melyek
egymast kiegészitve nyertek értelmet.

Az értekezés legfontosabb tudomanyos eredményeit a kovetkezoképpen foglalndm 6ssze:

1. A 20. szazad masodik felében megkezdett szisztematikus cigdny mesegylijtés oOta a
cigdny szobeli hagyomany jeles kutatoi hangstlyoztak a szovegek értelmezésének és a
sz¢lesebb korben megvaldsuld komparatisztikai vizsgalatoknak a fontossdgat, azonban
célzott kutatasok — legaldbbis spanyol-magyar viszonylatban — ez idaig alig torténtek;
az értekezés ndovuma abban all, hogy erre az §sszehasonlitasra tett kisérletet.

2. Noha a folklorisztika vizsgalata targyava tette a népmese €s a valosag kapcsolatdnak a
kérdését, hangsulyozva a mesemondd sajat életvilagara vonatkozo reflexios
gyakorlatat, a magyar nyelvli népi elbeszélésben tiikr6z6d6 tarsadalomkép — vagy
ahogy Ortutay fogalmazott a paraszti vilagkép — tételes és holisztikus bemutatasa még
varat magara. Ebbdl a kutatdsi programnak is nevezhetd felvetésbdl sziiletett meg az
értekezés gondolata, mely a tarsadalom egyetlen egy szegmensére, a cigany kultirara
vonatkozoan igyekezett a feladatot elvégezni. Az interpreticidos gyakorlat
eredményeinek segitségével a disszertacid igyekszik eldsegiteni a cigany
népmesekutatdson beliilli ) kutatdsi irdnyvonalak elterjedését, amellett, hogy
modszertani és diszciplindris értelemben egyarant termékenyitdnek bizonyulhat a
folklorisztika tudomanyos diskurzusara.

3. Az ‘értekezés kiindulopontnak tekintette a mesemondas sajatos szovegalkotési
technikdjat, mely szerint a mesemond6 az univerzalis mesei toposzok és motivumok
torténetbe foglaldsdhoz a sajat életébdl és a kozosség mindennapi miikodésébol,
tarsadalmi-szociokulturalis-gazdasagi berendezkedésébdl és a hagyomanylancbol
meritett; ez jelentette a hallgatosag szdmara azt a referenciapontot, ahonnan
tajékozodast merithetett az elmondottak értelmezéséhez. A tarsadalmi beagyazottsag
kérdését tekintve a szovegekrol kijelenthetem, hogy visszatiikrozik a mesemondo6 — és

kozossége — lokalis életvaldsagat, mely leggyakrabban a ruralis tarsadalmi valdsagnak

212



felel meg. A narrativak beszédesen arulkodnak a cigdnyok hagyomanyos megélhetési
stratégiairol és életkoriilményeirdl, az etnikai hovatartozés és/vagy gazdasagi pozicid
determinalta tarsadalmi értékitéletrél, valamint a tarsadalmi hierarchiarol és az abbol
fakado statuszértelmezésrdl, melyben a cigany (aki olykor egyligyli, maskor eltérd
fizikai kiilsével sziiletett) egyértelmiien a megvetett, marginalizalt szerepét tolti be.
Amikor a mese szocio-narrativumként valod olvasata eltér a cigany kozosségekrol
sz0l6 etnografiai és kulturalis antropoldgiai szekunder forrdsokban leirtaktol, a
diszkrepancia okat a kdvetkezd magyardzatokban célszerli keresni. Egyfel6l a Honti
Janos és Nagy Olga altal emlitett népmese ,,vagykiél6” funkcidjanak eleget téve a
mesemondo6 legalabb a mondas idejére megkisérelte feloldani a cigadny hallgatosag
nyomorusagat, igyekezett enyhiteni a vald vilagban folyamatosan atélt elutasitas és
igazsagtalansag érzésén azaltal, hogy ebben a fiktiv vildgban lehet6vé tette azt a
tarsadalmi mobilizacidt és —elismerést, mely a hétkdznapi vildgban szinte teljesen
elképzelhetetlennek bizonyult. Masrészrdl az eltérés miértjére magyarazatot adhat a
mesemondd részérdl tetten érhetd tobbségi tarsadalom értékfelfogasahoz valo
alkalmazkodas is, mivel a magyarhoz/spanyolhoz torténd kozeledés — némelykor
konkrét azonosulds — a margindlis-1étb6l vald kilépés és az elfogadds reményével
kecsegtetett. A ciganyok részérdl a gazdasagi kiszolgald szerep €s a hianyszakmak
betoltése, az interetnikus egyiittélés, a kulturdlis interferencia vagy az esetleges
magyar/spanyol  mesehallgatésagnak valdé megfelelés elkeriilhetetleniil —azt
eredményezte, hogy a cigdny mesemondok szdvegeikbe illesztettek olyan elemeket,
amelyek inkdbb jellemezték a tobbségi tarsadalom szocialis- ¢és kulturalis
berendezkedését, mint a sajatukét. Ugyanakkor azt sem felejthetjiik el, hogy a
mesemond6d csak olyan motivumot, epizodot, értékitéletet szohetett bele az
elbesz¢éléseibe, amivel a hallgatdsdg is egyetértett, maskiilonben a kozosségi
ellendrzés értelmében egyértelmli nemtetszésiiknek adtak volna hangot és megszoltak
volna a mesélot.

Ami a két szintér kozotti hasonlosagot illeti, kijelenthetjiik, hogy a mesemondas
funkcigjat tekintve a folklorszovegek szocializacids mechanizmusként miikodtek a
cigany kozosségekben, ahol az érvényes szerepelvardsokat, a normakonform
viselkedés ismérveit vagy éppen az ellenszegiilés folytan kivaltott reakciokat és
szankciokat az elbeszélés segitségével felidézték, emlékezetbe vésték. Masként
fogalmazva, a hallgatdsag a narrativumokbol kovetendd példakat merithetett, amellett,

hogy a hétkoznapi életben alkalmazhato talélési stratégidkat is elsajatithatott. Az
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egyes témak részletekbe mend vizsgélata soran ramutattam arra, hogy a spanyol ¢és
oldh cigany kozosségekbdl felgyiijtott szovegek hasonld gondolati séméra épiild
értekitéleteket tiikroznek, az eldirt szerepelvardsok ¢és viselkedésformék tekintetében
nagyfokl egyezés mutathaté ki, a nemekhez kapcsolédd eszményképek gyakorta
egybevagnak, tovabba a kozvetitett tdrsadalmi- és kulturdlis mintazatok kérdésében
egyarant 6sszhangban allnak. Reményeim szerint a szovegelemzés arra is ravilagitott,
hogy az etnoldgiai és szociokulturalis jelenségek univerzalis jellegiik ellenére képesek
bizonyos 0Osszefliggések kimutatdsara a lokalis cigany kozOsségek sajatossagait,
vilagrol valo gondolkodasmoédjat és etikai-erkdlcsi normarendszerét illeten.

Az 6sszegzésnek ezen a pontjan feltehetjiik azt a kérdést, mennyiben masok a spanyol
¢s oldh cigdny népmesékben a vizsgalat ald vont etnologiai €s szociokulturalis
jelenségek, valamint hol célszeri e diszkrepancia okat keresni? A komparatisztikai
vizsgalat tiikrében kijelenthetd, hogy a legszembetlindbb eltérés a csoportidegen
megformaldsaban mutatkozott, hiszen a spanyol szintéren elsddlegesen az eltérd
nyelvvel, kulturdlis szokédsokkal és vallasi hagyomanyokkal rendelkezé mor toltotte be
e szerepet. A mesemondok ennek az abrazolasahoz egyfeldl tudatosan kivalasztott
nyelvi alakzatokat hasznaltak, masfel6l a cselekmény szintjén erdsitették ezt az
ellenség-képet, miszerint diabolikus jellemiik folytan ezek a figurdk egyértelmiien
artani akartak a hosnek. Noha a Karpat-medencében a torok figuraja jol ismert, mégis
az itt elemzésre keriilt oldh cigany folklorszovegekben azt lathattuk, hogy a
csoportidegen figurdjaban elsdsorban a zsid6 tlint fel, aki &rmanykodaséaval és gonosz
tetteivel szintén a hds bukasat igyekezett eldidézni. A meseszovés technikdjat
figyelembe véve ezekben a narrativumokban a mesemonddk gyakorta éltek a
zsidosagra kivetitett etnikus sztereotipidk beillesztésének a modszerével, azonban ez a
zsido-kép sok helyen kiegésziilt a Karpat-medence multietnikus egyiittélésébdl fakado
szociokulturalis Masik realisztikus abrazolasaval. Ugyanakkor ennek a tarsadalmi-
szociokulturalis viszonyrendszernek a hiteles bemutatdsa nem fedezhetd fel a spanyol
cigdny mesékben, noha a torténelem hosszi évszdzadokra nyulo etnikus egyiittélést
eredményezett az Ibériai-félszigeten is. A csoportidegen abrazolasara vonatkozd
eltérés magyardzatait mindenekelStt a két cigany filidcio eltéré foldrajzi
elhelyezkedésében érdemes keresni, ugyanis az egyes lokaciokra jellemzd sajatos
torténelmi-politikai-tarsadalmi-gazdasagi tényezdk eltérd lenyomatot képeztek a
cigany kozosségek hétkoznapi valdsdgan. Természetesen azt sem szabad elfeledni,

amire a spanyol és magyar folkloristak ramutattak, nevezetesen az 1492-es kilizésig a



zsido kozosségek aktiv részét képezték az Ibériai-félsziget szocio-kulturalis vilaganak,
melynek eredményeképpen példat taldlunk a spanyol folklorszovegekben a zsido
figurdjara, csak Ggy, mint a mor/torok esetében, mely szintén ismeretes a Karpat-
medence népmesekincsében. Am ahhoz, hogy megérthessiik miért maradtak ki, vagy
vesztettek jelentdségiikbdl ezek az idegenség-alakzatok a spanyol és oldh cigany
szovegekbdl, célzott folklorisztikai, torténelmi és szociokulturdlis vizsgalatokat
kellene végezni az adott lokalis tarsadalmak szintjén.

A bevezetésben felvetettem a cigdny mesemondasra jellemz6 sajatossdgok
feltérképezését; noha a vizsgalt szovegek nem fedik le teljes mértékben a spanyol és
még kevésbé a Karpat-medencei cigany mesekorpuszt, igy par esettanulmanynak
nevezhetd elemzés alapjan 4ltalanos megéllapitasokba aligha merészkedhetek,
Osszességében ez az interpretacios kisérlet ramutatott néhany karakterisztikus jegyre,
mely a cigdny mesemonddshoz ¢és hagyomanyhoz kothetd. A cigany kulturat
alapvetden meghatarozo szinkretikus jelleg a narrativumok leirasara ugyantgy
alkalmazhatd, hiszen ezekben is kimutathatd egyfajta keveredés: az archaikus
vilaglatasra, az 6si hagyomanyanyagra, a cigany népi hiedelemvildgra jellemzd
narrativ eszk6zok, motivumok és szimbolumok, ugy mint a bindris oppozicid, a
tobbszOrds kontamindcié hatdsara létrejott egyedi variansok/invariansok, a
sorsiildozott rendkiviili hds megjelenitése, a borzalom, az erdszak, a kegyetlenség
vagy a tragikus vég keveredik olyan kiviilrdl jovo elemekkel, mint a keresztény vallés
liturgikus jegyei, a keresztény erkdlcsi-kanonbol fakado értelmezés, illetve magénak a
tobbségi tarsadalomnak az értékitélete. Ugyanakkor a specifikusan cigany
szovegalkotasi karakterologia teljes megrajzolasdhoz tovabbi szisztematikus
komparatisztikai vizsgalatra lenne sziikkség, ami Osszeveti az egyes cigany
mesemondok repertodrjat az adott lokalis tarsadalom magyar/spanyol szdbeli
hagyomanyaval. Célszerli lenne kiemelten arra fokuszélni, hogy az azonos lokalis
kozosségben €16 cigany és magyar/spanyol mesemondok altal elbeszélt népmesék
kozott milyen hasonlosagok és eltérések figyelhetdk meg, a kozosség sajatos meséldi
hagyomanyanak mennyiben felelnek meg a szovegalkotds technikdjat, a
szimbolumrendszert vagy a vildgértelmezést tekintve. Emellett a leggyakrabban
eléforduld mesetipusokra is ajanlatos lenne kitérni annak érdekében, hogy kideriiljon
az univerzalis sziizsék és toposzokon tilmenden melyek a lehetséges etnikus
sajatossagok. Ez a feladat azonban csak egy kovetkezd kutatas keretében valdsulhat
meg.
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8.

10.

11.

Ugyancsak a korpusz limitaltsaga eredményezi, hogy a ciganysag kultirameg6rzo és-
teremtd szerepérdl altaldnos érvényben Ovatosan fogalmazzak, mindazonaltal a
disszertaci6 eredményei reményeim szerint elegendonek bizonyulnak ahhoz, hogy
né¢hany vitathatatlannak mondhatd érdemet felsoroljak. A tarsadalmi-gazdasagi
poziciobol fakadd marginalis 1ét kdvetkeztében a cigany kozdsségekben még akkor is
szemtanui lehettek a folkloristak az ¢16 mesemondés gyakorlatanak, amikor a tobbségi
tarsadalomban ez mar ritka eseménynek szamitott, st a 2000-es évek elején még
lehetdség nyilt talan az utolsé spanyol cigdny mesemondok felkutatdsara. Ezeknek az
évtizedes gyljtdmunkaknak az eredményeként kiadott egyéni cigdny repertodrok és
taji, lokalis mesegylijtemények arrdl adnak szamot, hogy a cigdnyoknak igenis
eléviilhetetlen szerepiik volt az oralis hagyomanyok tovabbélésében, ezaltal a nemzeti-
¢s eurdpai népmesekincs életben tartdsdban, kozvetitésében. Masfeldl azt is
bizonyitjak, hogy ez a nép(csoport) tagadhatatlanul bekapcsolodott a hazai és
nemzetkozi kultira teremtésébe uj folklorisztikai alkotasok létrehozasa révén.
Reményeim szerint ezzel a vizsgalat hozzajarult a ciganyokkal szembeni toposzok,
esetleges elditéletek feliilirdsdhoz, megvaltoztatdsdhoz, illetve a hazai és spanyol
cigdny mesenarrativumok komparatisztikai kutatasanak fellendiilése 4altal egy
,elfogulatlanabb” értelmezést tesz lehetdve.

Amikor az egyes olah cigany mesenarrativumok vizsgélata sziikségszertivé tette, mind
foldrajzi, mind etnikus értelemben kitérét tettem, a fészovegben megjelolt olah cigany
kozosségen tul mas cigany kozosségek azonos mesetipushoz tartozo variansait is
bevontam elemzésem korébe: ez is segitette az azonos ¢€s eltéré vonasok markansabba
tételét.

A kutatds sordn szembe kellett néznem az ¢éld mesemondéasbol fakadd nyelvi
kifejez6dés vizsgalatanak a nehézségével, mely leginkabb a szovegek forditasabol és
atirasabol fakadt. Tudjuk jol, hogy a forditds: a nyelvek kozotti ,,kozlekedés” mindig
valamilyen szintli torzitast, ferditést, magyardzatot is jelent, igy az oldh cigany
narrativumok esetében kizarolag a forditdé (aki olykor maga is folklorista, gyiijtd)
tartalmi hiiséget megjelenit szandékara hagyatkozhattam. igy viszont bajos eldonteni
az egyes szavak eredeti jelentésének (jelentéseinek) és azok forditds révén tortént
modosulasanak értelemkonstitualé erejét.

Az olah cigany (és altalaban is a cigdny) mesenarrativumok kutatdsat nagyban
segitené, ha — a megkeriilhetetlen életmiivet teremtd Bari Karoly mellett — tobb cigany

szarmazasu kutatd vizsgdlna a kiterjedt (olykor maig meg nem jelentetett vagy



magyarra le nem forditott) szdoveghagyomanyt kiilonbozé tarsadalomtudomanyi
aspektusbol, s olyan kiviilallo szdmara ismeretlen vagy megfejthetetlen ,,tényeket”,
nyelvi referencidkat is magyarazattal latnanak el, melyek elmélyithetnék mind a
tarsadalmi-szociokulturalis, mind az etikai, mind a szovegtani tuddsunkat. Ennek a

hidnyéat egy ilyesfajta disszertacio irasakor is érzi a kutato.
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Az értekezés magyar nyelvi osszefoglaloja

Kormanyos-Balint Zsuzsa:

A cigany mesék tarsadalomképe
Spanyolorszagi és Karpat-medencei cigany folklorszovegek osszehasonlito vizsgalata

Kulcsszavak: cigany folklor, szobeli hagyomany, népmese, Karpat-medence, Spanyolorszag,
ciganysag, szoveghermeneutika, etnohermeneutika, dsszehasonlitd elemzés, komparatisztika,
folklorisztika, tarsadalomnéprajz, kulturalis antropologia

.....

¢s Karpat-medencei olah cigany kozosségek tradicionalis népmeséiben megjelend etnologiai
¢és szociokulturdlis jelenségek elemzése. Az egykori kozos eredet képzetébdl kiindulva azt
vizsgalom, hogy a komparasztika révén milyen parhuzamok, illetve eltérések figyelhetdek
meg a vilag értelmezése, a kulturdlis mintdzatok, az erkolesi-kdnon vagy a tarsadalmi
normarendszer kérdésében. A mesemondas eredeti funkciojat figyelembe véve kijelenthetd,
hogy a mesemonddk a kiilonbozé élettorténeteket ¢és sorslehetOségeket elbeszéld
narrativumokon keresztiil tobbek kozott a hallgatosag szamara értelmezhetévé tették a
hétkoznapi életvaldsagot és a koriilottik 1évd tarsadalmi-szociokulturdlis berendezkedést,
ennek érdekében kontextualizaltdk, aktualizaltdk és adaptaltdk az évszdzados szobeli
hagyomdnybdl kivalasztott torténeteket az adott lokdlis tarsadalom fOldrajzi-kdrnyezeti
hatteréhez, valamint tarsadalmi viszonyrendszeréhez. Ennélfogva, a szovegek alapos olvasasa
¢és interpretacidja révén modunkban 4ll az adott kozosség tarsadalmi vildgdhoz kozelebb
keriilni, rekonstrudlni és megérteni. Ebben az értelmezdi gyakorlatban egyfeldl a
jelentésrétegek felfejtését, masfeldl a cigany kozosségekrdl szold etnogréfiai, kulturalis
antropologiai, szociologiai és torténelmi szekunder forrdsokat olvasom rda a népmesékre,
melybdl a tarsadalmi jelenségekre vonatkozo egyezések vagy differencidk mértéke mutathatd
ki.

A disszertacid harom nagy tematikus egységbdl all, mely a tarsadalmi berendezkedés és
normarendszer kulcsfontossagu kérdéseinek feleltetheté meg. Az értekezés egyfeldl az egyéni
szintéren megmutatkozé ndéi és férfi szerepelvardsokat, az életszakaszokhoz kapcsolodo
gazdasagi feladatkoroket, elvart viselkedési formakat és a kozosségben elfogadott etikai-

erkolcsi normarendet veszi gorcsé ald. Masfeldl vizsgadlom az egyéni szintértdl

218



elvéalaszthatatlan csaladi viszonyrendszer meghatdrozé szegmenseit — a csaladon beliili
munkamegosztas, szolidaritds, krizishelyzetek vagy incesztus tabu —, hiszen a csalad az a
tarsadalmi egység, amelyben az egyén elsddleges szocializacidja végbemegy, valamint a nemi
szerepekhez kotddo tilalmak és elvarasok miikodésbe 1épnek. A tradiciondlis népmesére
vonatkoztatva, a szovegek alapos olvasasa folytan egyértelmiivé valik, hogy a csalddon beliili
interperszonalis viszonyok jellege alapvetden meghatdrozza a hds sorsat, olykor az
egzisztenciakarakterében nyomon kovethetd valtozast. Harmadrészt behatéan foglalkozom az
idegenség kérdéskorével, ahol a hds részérdl atélt idegenség-tapasztalat és a narrativumokban
megjelend kiilonféle idegenség-alakzatok interpretalasa nyoman értelmet nyer az ,.én” és a
te”, a ,sajat” és a ,,Masik” dichotomidja, mely végsd soron kozelebb visz ahhoz, hogy
megértsiik a kozosségek onértelmezési gyakorlatat.

Az értekezés szamos hazai és nemzetkdzi folklorista kutatdsi eredményei nyoman
elindulva arra tesz kisérletet, hogy egy unikalisnak nevezhetd Osszehasonlitd vizsgalatot
elvégezzen, melynek eredményei eldsegithetik a cigdny népmesekutatason beliili ) kutatasi

iranyvonalak elterjedését, illetve moddszertani ¢és diszciplinaris értelemben egyarant

termékenyitonek bizonyulhatnak a folklorisztika tudoméanyos diskurzuséra.
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Az értekezés angol nyelvii dsszefoglaloja

Zsuzsa Kormanyos-Balint:
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The dissertation aims to analyze several ethnological and sociocultural features reflected in
traditional folk tales collected from Gypsy communities settled down in Spain and the
Carpathian Basin. Starting from the idea of a common historical origin of these Gypsy
communities, I examine the parallels and differences between their interpretation of the
world, cultural patterns, moral canon, or the system of social norms as folk narratives display
them. Let us consider one of the storytelling functions: the tale-tellers, through their narratives
about different life stories, made everyday reality and the surrounding socio-cultural world
interpretable for the audience. To achieve that, they contextualized, updated, and adapted the
stories selected from the folk narrative tradition to the geographical-environmental
background of the local society and its social relations system. Therefore, through a close
reading and interpretation of the texts, we can reconstruct and understand the community’s
social world. In this interpretive practice, on the one hand, I take the position of the textual
hermeneut, which allows unraveling the layers of meaning hidden in narratives. On the other
hand, I set ethnographic, cultural anthropological, sociological, and historical secondary
sources against the Gypsy folk tales to exhibit the similarities or differences in social
phenomena.

The dissertation consists of three central thematic units, which answer some of the social
system’s fundamental questions. At first, I examine the role of women and men at the
individual level, the economic responsibilities related to different life stages, the expected
forms of behaviour, and the ethical-moral norms accepted by the community. Secondly, the
paper analyzes some essential segments of the family relationship system inseparable from
the previous individual scene, such as labor division within the family, solidarity, crisis
situations, or the incest taboo. Family is the social unit in which the individual’s primary
socialization occurs; therefore, prohibitions and expectations related to gender roles come

firstly into play in this scene. Concerning the traditional folk tales, a close reading of the texts
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clarifies that the nature of interpersonal relationships within the family fundamentally
determines the fate of the hero/heroine, sometimes a traceable change in his/her character.
Thirdly, the thesis sheds light on the topic of ‘Otherness’: interpreting the encounter of the
hero/heroine with a strange/unknown figure and the various ‘Other’-shapes in the narratives,
the dichotomy of “I” and “you”, “me” and “the Other” makes perfect sense. This question
ultimately brings us closer to a better understanding of the self-interpretation practices of the
communities.

Taking some Hungarian and international folklorists’ researches as a starting point, I
attempt to carry out a unique comparative analysis, the results of which can promote the
spread of new research directions in the study of Gypsy folk tales as well as prove inventive

to the scientific discourse of folklore in both methodological and disciplinary terms.
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